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قد يظن بعض الناس أن تحقيق الكتاب المخطوط لايعدو أن 

يكون عملا شكليا لايخرج عن قابلة النسخ دون مجهود ذهنی یذکر من 
المحقق . 

وهذا حكممن لميمارس التحقبق؛ولم يذق عناءه ومرارته ويكتو بناره » 
والواقع أن التحقيق عمل مضني»وعقية كوءود / وليس بالأمر الپین . . 
يتطلب صبرا ومثابرة ود قة نظر» ويقظة ذ هن فى تقليب الكلمة على كافة 
احتعالاها كمتى يصل به الفكر إلى قرار يطمئن إليه»فيثيت النس وهو مرتاج 
الضمير مطمقن القلب»فی أنه قد أصاب غرض المو"لف 


وقد أدرك السابقون صعوبة هذا العمل الشاق ومايتطلبه ممن 
جهد جپید ٤‏ فذ كر الجاحظ و" أن مو“لف الكتاب وبما أراد أن يملح 
تصحيفا أو كلمة ساقطة فيكون انشا* عشر ورقات من حر اللفظ وشريف المعانى فا 
ايسر عليهمن إتمام ذلك النقص؟حتی يرده ,الى موضعه مناتصال الكلا.!(!). * ظ 
كما 8 من يتعاطى تحقيق الكتب ينبغى عليه أن يتسلح بالحيطة 
أو كلمة من عنده» دون الاشارة إلى ذلك بالطرق المصطلح عليها » وذلسك 
عند ما تدعو الضرورة وبالقد ر الذی بسك رمق مق المعنئی* 





( ۱ کتاب الحیوان ۷0۹۹/۱۰ 














(ب) 
مقدمة التحقيق 
نسبة الكتاب إلى مو'لفبة 

هذه النسبة تدحقق بأمور منها : غلاف الكتاب وماد ون عليه من 
عنوان ونسبة وتعليقات للعلماء ثم ماتذ كردكتب التراجم من كتب منسوبةللمترجم 

وأيضا النقول التى نقلت من الكتاب» ووجدت مطابقة لمافیه » كل 
هذه الدلاعل ,ان وجدت تثبت صحة نسبةالكتاب,الى مصنفه ؛ حق الثبوت ء 
وكتاب( منع الموانع ) منأوله ,الى آخره وثيقة ثابتة لمصنفه التاج السبکی 
وذ لك للاسباب الا تية : 
)١‏ أن استه مدون على الغلاف ومنسوبالی التاج السبکی . 
۲) أن المولف قد نص‌على اسمه فى ثناياه وذ كر أنه سماه " منع الموانسع 

عن جمع الجوامع (۱ 
)20 أن التاج السبکی یذکر فى أثناء الکتاب آشیاء عن نفسهوكتبه الأ" ٠‏ 
)020 مایذکره المصنففى هذا الکتاب من الا,حالات على کتبه الا خری‌کشرح 

المختصر'والا شباه والنظافروالطبقات وفیرهاووجود هاکما ذکرهل" . 
ه) نسبةالعلماء هذا الکتاب إلىابن السبکی ونقلهم‌منه نصوصامتكاملة 

فى بعض کتبهم » وقد وجد ناها مسطورة ضمنه بشکل متطابق تماما 

ومن هوثلا *العلما* الفتوحی»والسیوطی » والعبادی»والمحلسسی 

وابن الجزرى (؟) 





(۱) انظر ذلك ص. ۲۳ ۱ 

 )۲(‏ كما ورد فى أثناء الخطيةمن هذاالکتاب:وکقوله فى مبحث الترادف 
عند کلامه على مراتب الا لفاظ صر . > :"وأنا أحقق البحث عن هذه 
المراتب كلها إن شا الله تعالی‌فی کتابی الاشباه والنظائر" وقد 
حققبا كما ذکر» ورقة ۱ ه ۱ من الکتاب المذ کور. 

۳ انظرالطبقات۲ / > ۰۰۲۹۰/۲۱۷ ۰/۱»الاشباه والنظائر ورقة > ) ۱ 

(۲) راجع شرح الکوکب المنیر۳ ٩‏ » الأشباه والنظائر للسیوطی ص 
+ » النشر فى القراءات العشر ۰۵/۱ 
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من الصعوبات | لتی يمكن أن تذكر هنا مايلى : 

صعوبة فهمنص الكتاب فى أماكن منه , وقد عانيت من جراء ذلك 
كثيرا إذ فهم النص أمر ضرورى والا فكيف يحقق الباحث مالايفهمه ؟ 
إشارة المصنف فى بعض مسائل الكتاب إلى قضية علمية إشارة 
رمزية دون محاولة ایضا حها»کتوله فيه بحث أو فيه نظر أو نحو 
ذلك (۲)تارکا المحقق یقلب کافةالوجوه والا حتمالات بحثا عن 
مراد الموءلف . 

كثرة ! حالةالمو*لف على شرحه لمختصر ابن‌الحاجب فى ثنايا الکتاب » 
فيذ كر مثلا راس المسألة ثم يقول وهي مذكوره فى شرح المختصر 
فلا بد من تذكرها فى هذا المقام وبناء الكلام عليباءو هكذا () . 
پایراده لبعض الاعلام بصورة مبهمة“كالشاشى وقتادة وأبن عون وغيرهم 
مع وجود كثير من العلماء يشتركون فى ذلك » فكان لا بد من المقارنة 


بينهم للوصول الى تحديد مراد الموءلف فى ذلك . 





(؟) 
(") 


انظر الد رر الكامنه ۲٠١/۲‏ »» البدر الطاليع ۱۰/۱ كشف 
الظنون ۵۹۰/۱ » شذراتالذهب ۰۲۲۱/1 حسن المحاضرة 
۱ فهرس الفپارس و الاثبات۲ / ۱۰۳۷ وغیرها. 

انظر کمثال على ذلكص ‏ ۲ ۲ »ص » . ۲ . تحقيق . 

راجع ص ۰ ۲ ءوهذا الشرح مخطوط وقد استطعت أن أحصل على 
نسخة منه بعد جهد »ثم تتبعت هذه‌الا,حالات فى ثناياه وأثبتها 
فى مواطنها من الکتابفزال: الغموض وظهر المراد والحمد لله . 
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اصطلا حات ورموز 
إذا قلت ( الأصل ) فالمراد جمع الجوامع 
واذا أطلقت" شرح المختصر " فالمراد رفع الحاجب للمصنف فان 
كان شرح العضد آو غیره قيدته . 
إذا نقلت من شرح المحلی على جمع الجوامع أوتقرير الشربیینی 
فالمراد ما هو مع حاشية العطار » فان كان مع حاشية البناني 
قيدته بذلك . ۱ 
وإإذا أطلقت(۱ لطبقات) فالمراد طبقات الشافعية ا لكبرى 
للمستف فان كان غیرها ذکرت ذلك مقيدا . 
إذا اطلقت( الأشباه والنظائر) فالمراد به کتاب المصنف سیم 
بهذا الاسم فان كان لغيره كالسيوطي أوابن نجیم بينت ذلك . 
وابذا ذ کرت كشف الأسرا ر فالمراد شرح عبد العزيز بخارى على 
كتاب البزد وی » فان کان للنسفى قيدته به 
واذا اضفت الحد يث إلى صحيح مسلم فالمراد الذىبشرح النووى 
أو إلى صحيح البخارى فهو الذى مع حاشية السندى 
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نشب فى الت ق 
تسه 


1 ۱ 
ماتكون الى الصورة التی ارتضاها مولفه . 


وقد اتبعت فى التحقیق طريقة ة التص المختار وفق منهج التحقیق 


العلمى المعروف(۱) » وكان أبرز ملامح ماقمت به من عمل مايلي :- 
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كتابة النص على مقتضی القواعد الا,ملا قية الحد يثة وتصحیح العبا رة 

التی تخالف قواعد النحو مع عدم الا شارة فى اللسهامش لمثل ذلك 
فى الغالب الأعم وسیلحظ القاری* أن كلمة ( مسألة) كاد 

تكتب فى النص موصولة بنبرة هكذا ( سكلة ) فأبقيتها كما هي 

لجواز كتابتها بهذه الصورة ( 

عند ما تختلف عبارة المتن فى النسخ فاننى أثبت فى الصلب مايترجح 

لي انه الصواب مع الاشارة فى الامش إلى مايخالفه » لأننى 

فى التحقيق كما ذكرت على طريقة النص المختار ولم السمستزم 


ميزت الزيادة التى ليست فى الاصل بوضعها بين قوسين معقوفين 





كما اعتمدت فى ثنايا التحقيق آن! ذكر فى الہامش تص جمسم 
الجوامع الذى ورد عليه السو*! ل“مع بد اية کل جواب“مالم يورده 
المصنف لتكتمل الصورة لدی القاری*. 

قال ابنقتيبة فى باب الهمزة ,اذا كانت عين الکلمة وقبلها ساکن 


إن بعضهم أبدل منها ألا فكتبها ” سألة " قال والحسذف 


أدب الكاتب ص ۲ ۰.۲۱ ش 
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هكذا 3---1 فان كنت استفد تها من مصد ر معین آشرت الیه » 
وان كانت من عندى لمأشر إلى ذلك “واكتفيت بوضعها بين 
القوسین . ۱ 
عندما أ تأ كد من خطأ بعض الألفاظ أوالعبارات آقوم بتصحیحها 
فى الصلب مع الاشارة فى الپاش إلى ذلك » آما إذا شككت 
فى صحتها فإني أثبتها على ماهي عليه وأشير فى الهامش إلى 
مايترجح لى أنه الصواب 
قمت بتخريج الا حاديث والآثار والا بياتالشعرية الواردة فى الکتاب » 
وفى تخريجى اللا حاديث كنت اكتفى فيما كان منها فى الصحيحين 
أوفى أحد هما بالاقتصار على إضافته إليهما أو إلى أحدهما 
ولا أ ضيفهإلى غیرهما » لأنه غنى عن التقوية بالإضافة الی‌سواهما 
وأما مالم يكن فى واحد منهما * فانی أضيفهإلى ماتيسر من كتنب 
الحد يث والتخاريج آوالی‌بعضبا حسب التيسير فى ذلك»كما 
قمت بعزو الآيات القرآنية إلى مواضعها من سور القران الكريم 
وذكر أرقامها فيها. 
التعريف بالاعلامالوارد ذكرهافى صلب الكتاب تعريفا يبرز العلم 
ويفيد القارى* فى كثيرمن الا حيان . 
عزو الآراء! لى أ صحابها وتحرير نسبتها إلى قاعليها بقد ر الامكان 
عزو الفروع الفقهية | لمذكورة فى الكتاب إلى كتب الفقه وقواعده 
وضم بعض النظائر إليها ران احتاج الأمر إلى ذلك . 
ريط سائل الكتاب الأصوليية بكتب الأصول المعتبرة بالاشارة 
إلى مواطتها فیپا . ۱ 
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۰( شرح المفرد ات الغريبة والمصطلحات التی تقتضی ذلك . ۱ 


۱ وضع فهارس عامة للکتاب تبرز کل محتویاته‌وفوائده . 


هذا وقد حاولت جاهدا أن أوضح سائل هذا الکتاب وأذکر 
أقوال العلماء فیما تعرض له من مشکلات (رغبة فى جلا ءالمعنى بقد رالستطاع » 
وقد تم ذلك بحمد الله فى كثيرمنمباحث“اللهم إلا مواضع يسيرة أخذ 
الإشكال بأزمتها والتبس على أمرها فطویت الكلام عنبا“وابقيتها كما هسى » 
< والعاقل فى المواضع العويصة يختار السكوت على التخليط . 


و أكثر ماوجد من هذا في مباحث القيا س وقواد حه » وفى التفرقة 
بين اسم الجنس وعلمه » وفى قضايا أخرى من علم الكلام تطرق إليها المصنف 
فى نايا الکتاب» وأشير هنا إلى أ نغى قد استدت كثيرا فى ثنايا التحقيق 
من كتب المصنف التى وقفت عليها كشرح المختصرء والايهاج » وجمع 
. الجوامعء والأشباه والنظاتر» والطبقات الكبرى » وغيرها . 

كما استفدت ایضا من بعض شروح جمع الجوامع وحواشيه كتشنيف 
السامع*وشرح الجلال المحلي » والایات البينات“وفيرها من كتب الاصول 
العی خدمت الکتاب ‏ 

وقد التزمت الا مانة العلمية فیما أوردته من النقولات عنالعلماء 
بقد ر الامکان وتمثلت فى ذلك بقول الشاعر :- ۱ 

ونص الحدیث إلى أ هله ۰ . فان الأمائة فى نتسه 
فما حكيته فى هذا الكتاب من كلامالعلماء فعن حق لاتمتد يد الشك إليه 
وقد قيل :" من احال على غيره فقد احتاط لنفسه " ۱ 


هذا وبالله التوفيق وعليه التكلان فيما تأتى ونذر . . 








(ح) 


لعل من ! لبدیپی أنه لايمكن بوجه قاطع أن يعثر الباحث عل 
0 و 
سيجد وراءه معقبا يستطيع أن يظهر نسخا أخرى من كتابه » وذلك لان 
الذى يستطيع أن يصنعه المحقق هو أن يبحث فى فهارس المكتبات العامة 
على مابها من قصور وتقصيرء وهو ليس بمستطيع أن يبحث فيها كلها عطی 


بحيث يغلب على ظنه أنه قد حصل على قدر صالح مما يريد . 


وعلى هذا جريت في جمعي لاصول هذا الكتاب فتمكنت بعد 
شدة الفحص من الحصول على ثلاث نسخ له هى كمايلى : 
اولا ع النسخة رم ) وقد حصلت على هذه النسخة من مكتبة عارف حكمت 
بالمدينة المنورة تحت رقم ۳۳۷ وفى خطها ردأة ويوجد فى 
ثناياها كثير من السقط وتاريخ نسخها يعود إلى سنة ۷۹ه - 
ومعظم كلماتها يخلو من النقط وهی تحتوى على اربع وسبعين 
حة توعد د أسطرها تسعة عشر سطرا وی كل سطر حوالى خس 
عشرة كلمة » واسم ناسخها أحمد بن أبى بكر بن مکی . 
أول النسخة فى أعلا الصفحة منها : كلمة التوحيد" لا اله الا الله 
محمد رسول الله " وفی أسفل الصفحة قوله: قال الشافعسی 
رضی الله عنه " حق على طلبة العلم بلوغ نهاية جهد هم وعلیپا 
وقف محمد الكقوى على علماء جامع الازهر لله تعالی . 
وآخر النسخة ثلاثة ابیات من الشعر هی قوله : 














| 


انما العلم كلحم دسم .. كلما حاوله العبد ربح 

لو وزنتم عالما ذا أدب .. بألوف من ذوى الجهل رجح 
انما المره مع آدابه .. كزناد حيثماحك قدح 
وفيها تمليك لأحد العلماء واسمه محمد بن امد الخلال ءوفیها 
أيضا مطالعة :واعادة نظر لمحمد بن محمد الشاذلى ءومحمد بن 
عبد الله‌الطوخي . ۱ 

النسخة ر آ) وهی نسخة مصورة عن نسخة أصلية بالمكتبة 
الازهرية تحت رقم ۱ وتاریخ نسخپا هو ۷۱۲ وقد حصاست 
علیپا مصورة من مکتبة الجامعة الاسلامية بالمدينة | لمنورة برقم 
۳۸ > وعد د لوحاتها اربع وشمانون لوحة فى کل لسوحة سبعة عشسر 
سطرا وفى كل سطر حوالى اثنتى عشرة كلمة وخطها نسخ جيد 
وهي أكمل النسخ من آخرهاء ولكنيوجد فى أثنائها سقط كبير 
من مواضع متعد دة » ويعود تاريخخ نسخها الا ول إلى سنة 
۲ھ . 

وجاء فى آخرها قوله : هذا ما انتهی إليه تعليق الموءلف متع 
اللهيعلومه الى شهر شعبان سنة سبع وستين » ووافق الفراغ مسن 
تعليقه فى مستهل شهر رجب الفرد من شپور سنة ١ومه‏ على 
يد الفقير.ابراهيم بن محمد بن علی‌الفرضی الشافعی 

وفى القسم الثالث من الاسكلتا ختبط العرتيب فيها نوعاً مااوخالف 
مافی النسختبی الا خریین فى التقد يم والتأخير فاعتمدت ترتيب 
النسختین» لانه یتناسق مع المتن فى أحيان كثيرة . 

النسخة (ب) هذه النسخة موجودة فى مركز البحث العلمی تحت 


رقم ۲۹۰ وهی مصورة' عن نسخة بمکتبة باريس وهی أحدث النسخ 
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کتابة اذ فرغ الناسخ من کتابتها فى يوم السبت ۲۸ شعبان 

عام ٩‏ هه وناسخپا هو احمد بن‌عیسی الخلیفی الشافعی . 

وقد صورت هذه‌النسخة عن أصلها بالمكتبة الوطنية بباریس رقم 
(۸۱۰) وعدد لوحاتها اثنتان وسبعون لوحة من الحجهم 
المتوسط» وفى کل لوحة ثلاثة وعشرون سطراء فى كل سطر منها 
حوالي اثنتى عشرة كلمة “وخطها نسخ ممتاز ولكن یظهر على 
كاتبها أنه لميكن على د رجة كبيرة من‌العلم بد ليل مايوجد فیپا 
من تحريفات وسقط وقد كانت عناية ناسخها بتحسين الخط أكثر 


من عنايته بالضبط والتحرير: 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


السئول من إحسان سيد نا ومولا نا قاضي القضاة شيخ الاسلام والسلمین 
بقية المجتهد ين » موضح المشكلات بالد لاغل الواضحات » بلغه الله تعالى 
أعلى المقامات وختم اعماله بالصالحات » وأدامأياه » وأنفذ أحكام » وجد د 
على يديه د ين هذه الا م2 » وکشف‌یه عنها کل غمة » أن یوضح لنا ما أشكل 
علینا “ود ق فهمه من ألفاظه الشريفة العزيزة » وما عزب عنا علمه في كتابه : 
دجم الجوامع » في علمي الأصول القوا طع » العد یم المثال » المحتوی على 
فوائد جمة لم تخطر لغيره يبال : 

فلقد عم النفع به ولله الحمد»وشدات في طلبه الرحال » وكررت عليه 
الطلبة » وأعرضت عن كل مختصر , وأمعنت فيه الأكابر النظر » وشي ست 
المختصرات بالکواکب » وشيه هو بالقمروذ لك یحتوی على عد ة سوالاث ١‏ 
السوال الأول : لم حذفتم من حد أصول الفقه لفظ المعرفة » ولم تحذ فوا 

من حد الفقه لفظ العلم؟ 

السؤال الثانى : ما الجمعبين تقييد كم الا حکا م الشرعية بالعلليا : فى 
حد الغقه , وتقييد الحكم یفعل المكلف “مع أن 


الا عتقاد ات الد ينية كأصول الدين أحكام » وهل تسمی 





الاعتقادات والنيات والأقوال أفعالا حقيقة أو مجازا ؟ 
وان قلتم مجازاً فهل يجوز اد خال المجاز فى الحد أولا؟ 
السؤال الثالث : ما معنى قولكم : * بل الا مر موقوف الى وروده ” عقب قولكم 
" ولا حدم قبل الشرع ”. 
١‏ ) هذه الخطبة ورد ت فى (م)» (ب) مع ذ کر تسلسل الاسئلة الثلائة 
والثلائین » وحذ فت من (أ). 
(۲) فى (ب) بالملمية : وهو خطأ. 

















السوال الرابع : ما معنى قولكم " واثم القاتل لايثارة نفسه” بعد قولكم: 
أرن المكره غير مكلف , وقضية كلامكم هنا ء أن السكران غير مكلف » واخترتم في شرح 
السختصر اه مكلف » ونتلتموه عن نص الامام الشافعي رضي الله عنه » ۱ 

الخامس : ماشرح قولکم إن الخطابان اقتضی الترك اقتضا* غير جازم 
۳ » أو بغير مخصوص فخلاف الاولی » وقولکم فى مسئلة الحسسن 

والقبیح : المنهي عنه ولو بالعموم ٠‏ فد خل خلاف الا ولی . 

الساد س : مامعنى قولکم : والفرض والواجب متراد فان خلافا لأبى حنيفة وهو 
لفظی : مع أن آبا حنيفة یقول : الفرش ماثبت بدليل قطعي » والواجب ماق د 
بدلیل ظني » ومن جحد ماثبت بد ليل قطعي کفر » ومن جحد ماثبت بد ليل ظنسي 
لم یکفر ؟ 
السابع : ماشرح تعريفكم الأداء والقضاء ؟ فانک نحوتم فيه نحواً صر فهمهء 
ولم تجد ه فى شرحکم للخت ر( ) ۱ 

الثامن : ما الجمع بين قولکم في المند وب والمباح :ووالاصح لیس مکلفا بستسه ») 
وكذا المباح » مع قولکم " وأن الاباحة حكم شرعي » وقولکم : والحکم خطاب الله 
المتعلق بفعل المکلف » من حيث انه مكلف . 

التاسع : قولکم في فرض الكفاية ” بالذ ات" زياد ة لم تذ کروها في شرحکم المختصر 





وقد نقصتم منه قور 

العاشر : مامعنى قولكم بعد حكايتكم الخلاف في تكليف الكافر بالفروع :”قال 
الشیخ الامام والخلاف في خطاب التکلیف وما یرجم إليه من الوضع لا الا تلاف والجنایات 
وترتب آثار العقود . مع أن الإتلاف من خطاب الوضع . 


الحادى عشر : ماشرح قولكم ” الكتاب القرآن والمعنىبه هنا اللفظ المنزل على 


)١(‏ فى (ب) المختصر. 














(؟) 


محمد صلى الله عليه وسلم للاعجاز بسورة منه » المتعبد بتلاوته » فإنكم زدتم فلي 
الحد قيوداً : لم يذ كرها غيركم » ويخرج / بالمتعبد بتلاوته مانسخت تلاوتسسه (۲/م ) 
وبقى حکمه » وید خل به عکسه ؟ ۱ 

الثانی عشر : قلتم في حد الحقيقة * ابتداء * مكان ول ما السر فيه ؟ 

الثالث عشر : ما تقریر كلامكم في حرف * لو ” ؟ 

الرابع عشر : مامعنى قولکم في النهي * وکذ | التنزیه فى الأظهر * » إلى قولکسسسم 
قال ابن عبد السلام أو احتمل رجوعه . ۱ ۱ 

الخاس عشر : / مامعتی قولکم " والنكرة في سياق النفي للعموم * إلى قولككم (۲ /ب ) 
"ان لم تبن ”. 

الساد س عشر : مامعنى قولكم في التخصيص * القابل له حكم ثبت لمتعدد * مس 
قولكم : * العام لفظ یستفرق الصالح له من غير حصر *. 

السابع عشر : مامعنى قولکم في الاستثناء * من متكلم واحد وقيل مطلقا * 

الثامن عشر : مامعنى قولكم » تأخير البيان عن وقت الفعل غير واقع وارن جازء 
والى وقته واقع عند الجمهور : سواء أكان للمبين ظاهر أملا إلى آخره ؟ . 

وعبارة غيركم * تأخير البيان عن وقت الحاجة ممتنع الا عند مجوز تكليف مالا يطاقء 
والى وقت الحاجة جائز عند الجمهور ” وما الجمع بين قولكم هنا » وقولكم في المقد مات 
في مسكلة التكليف بالمحال : * والحق وقوع الستنع بالغير لا بالذ ات *۲ 

التاسع عشر : مامعنى قولكم ” ومن ثم قال مالك وبعض أصحابنا الشپاد ة بتوکیل ۱ 
فلان ابن فلان فلا ' کی آخره*. ۱ 

العشرون : ماشرح تعریفکم الصحابي والتابعي ؟ وهل یشمل الذكور 
الذ کور فقط ؟ ۱ 


والا ناث آم 


۱ ) كلمة ۱ فلانا ) ساقطة من (م). 














(€) 


الحاد ى والعشرون : قولكم في القياس : * وهو حمل معلوم على معلوم” هل المراد 
به ماثبت بقطعرأ ' ١‏ او آعم من ذلك . وهو الظاهر ؟ 

وعلى هذ | فلم لا آورد على من حد القیاس * بحمل معلوم على معلوم * ما آورد على 
8 ّ أحد الفقه بالعلم ؟ 

الثاني والعشرون : ماشرح قولكم في سالك العلة * والظاهر كاللام * إلى قولكم 
* وما مضى في الحروف ” 

الثالك والعشرون : لم عدلتم في التعادل والتراجيح عن قویهم ‏ فان لسن 
التعاد ل الى قولكم ” فإن توهم * ؟ 

الرابع والعشرون : ما الجمع بين قولكم إن العد الة لا تشترط في الا جتهاد على 
الأمح » مع قولكم : واستفتاء من عرف بالأهلية أو ظن باشتهاره *بالعلم والمدا اذأ 

الخامس والعشرون : بم يتعلق الجار والمجرور في قولكم ” على الحقيقة لا المجاز " 
من قولكم * القرآن کلام * إلى آخره ؟ 

الساد س والعشرون : ما .تقریر قولکم * ثم لا يتبد لا ن" في حق السعيد والشقي ؟ 

السابع والعشرون : مامعتی قولکم ” وأبوبكر مازال بعين الرشا مه ” ممع 
أن حاله قبل مبعث النبی صلی الله عليه وسلم معروف ؟ 

الثامن والعشرون : قولکم * و کرامات الاولیاء حق . قال القشیری ولا ينتبسون 
إلى نحو ولد د ون والد " هل معناه استثناء 7 ١‏ "شم هذه الصورة فقط أو يلحق 


بها مايمائلها ؟ وان قلتم يلحق فماذ! يماثلها ؟ وما الدليل على مضع هذه الصورة 





وما يمائلها ؟ 
(۱) فى (ب) بدون قوله * أو " (؟) فى (م) بدون قوله * من *. 
(۳) فى (]أ) ۰(م) عن قولکم . (> ) فى (م) بالعلم والعلم وهو خطأ 


(ه ) في (ب) بد ون قوله * على منع *. 











التاسع والعشرون :لم اطلقتم قولكم * ولا تكفر أحداً من أهل القبلة : .© 
: مم أن الستحل يكفر ؟ . 

الثلاشون : ما تقریر کون الاسم المسمي ؟ 

الحادی والثلاثون : قولکم * وأن المر* یقول آنا مؤمن إن شاء الله" هل محل 
الخلاف فى الجواز أو في الوجوب ؟ وان قلتم في الجواز فهل الا فضل أن يأتسي 
بالمشيئة أولا ؟ 

الثانى والثلاثون : لم رجحتم القول الصائر الى أن المشار إليه بأنا الہيكل 
المخصوص ؟ مع قولكم إن النفس باقية بعد موت البدن ؟ 

الثالث والثلاثون : / العزم هل يلحق بالهم في‌کونه مغفورا أولا ؟ فان قلتسم ‏ (5/م) 
لا یلحق به فما الفرق بين الهم والعزم ؟ 

آفتونا مأجورين رضي الله عنكم“وجمع لكم بين خيرى الدنيا والآخرة؟ وهلدى 
على يد يكم المسترشد ين » أيد کم بتوفيقه وهد اية نبیه ورسوله وحبییه المصطفسی 
صلى الله عليه وسلم وعلى آله وأصحابه>وعلى سائر النبيين والمرسلین » وأل كل وسار 


الصالحين . والحمد لله رب العالمين : * وحسبنا الله ونعم الوكيل” / /ب) 











2» 1 





بسم الله الرحمن الرحييم 





[الاجوهية : ۰ 
صفة جواب سيد نا ومولانا قاضى القضاة شيخ الاسلام والسلمين بقية المجتهد ين 
سيد المحققين » موضح المشكلات بالد لاعل الواضحات » بلفه الله أعلى المقا مات 


5 أعباله بالصالحات !.! ' ] 
وحم 4 كا م 


قال عبد الوهاب بن السبكى عامله الله بخفي الألطاف , بعد أن نظر في هذه 
الأسكلة بعين الاإونصاف متحليا في الجواب عنما من طرح رد اء العصبية یاجسل 


الأوصاف . 


(۱) مابين المعقوفتين ورد في (م) فقط : وفى (ب) جاء بدله قوله . 
قال سید تا ومولانا قاضي القضاة شيخ الاسلام والسلمين حاكم الحكساء 
بقية المجتهد ين خطیب الخطبا؟ » شيخ العارفين مفيد الطالبین » موضسح 
المشکلات بالدلاعل الواضحات » تاج الدین » تاج الاسلام والسلمیسن 
أبوالئصر عبد الوهاب بن سيد تا ومولا نا قاضي القضاة شيخ الاسلام سيد 
العلماء والحكماء أوحد المجتهد ين تقي الد ين أبى الحسن على : تغسدم 
الله برحمته وأسكنه فسيح جنته . ابن سيدنا ومولانا العبد الغقير إلى الله 
تعالى قاضى القضاة زین الدين سيد العلماء والحكماء أبى محمد عبد الكافى 
السبكي الخزرجي الشافعي بلغه الله تعالى أعلى المقا مات وعا مل بخفسى. 
الألطاق, ٠‏ 
بعد أن نظر في هذه الاسئلة بعين الاتصاف متحليا في الجواب عنها سن 
طرح رداء العصبية بأجمل الأوصاف. 
وأما في ر أ ) فقد ورد ت الخطبة على النحو التالى : 
”قال سيدنا الإمام العلامة ملك العلماء » سلطان الأفاضل » إمام الاصوليين 
قد وة الحفاظ والمحد ثين قاضي القضاة صد ر الشام ومصر » خطيب الخطباء 
آوحد البلغاء لسان المتكلمين » سيف المناظرين أبونصر تاج الدرين 
عبد الوهاب بن سيد نا الشيخ الا مام قاضي القضاة شيخ الاسلام تقی‌الد يسن 
بقية المجتهد ين أبي الحسن على السبكي الشافعي , متع الله بفواعده السلمين” - 











(Y) 





١ 
)۲۱ ۶ الحمد لله الذ ی آسس قواعد د ينه على أثبت د عائم 8 وقد س مبانى شرع‎ 


وضر الشكوك ود نس أوهام كل هائم ¢ ونفس بحکمته البالفة كرب العلماء إذ١‏ 
طلخ " أشبهات تقود أناسا كالبهاكم. 
)۳( 1 : 1 
لحمل و على كماله الد اثم 8 وجماله الذى يستروح اليه كل رقيق الف وان 
ملاعم » وجلاله الذ ی ترعد لد یه فراتی ی الاساد وتجر ذ یول الہزائم» ونشکره 


0 (۸). 
ن وات الیراقم وعم دوی الما 





۳ وم اه ميا 1۱( ولم تذ کر فيها الاستلة قبل ذ لك كما 
ي الا خریین 
و ۲۸7 ( وضر ). 
۳۱( اطلخمت الشبهات أى أظلمت وتراکمت » وأمور مطلخمات آی شداد . انظسر 
اللسان ۳۹/۱۲( طلخم ) . 
۳۱( ی (ب) شرو ٠‏ وھو ای 
من الدابة . اللسان ۷/) +" فرس "۰ 
وه) الديمة المطر الداع فى سكون : أى الذى لارعد فيه ولا برق : والجمع د یسم 
و مله‌حد يث عائشة رضى الله عنها . 
عملو ل يعو ” شب شبهت عمله في د وا مه مع الا قتصاد » بد يمة المطر الد ۶۱ 
ا E:‏ 
انظر اللسان ۲۱۹/۱۲ * دوم .٠‏ مین ری 





۴ 


() فى (أ)الذى. 

۷۱) البراقع جمع برقع تلبسه النساء » وفيه خرقان للعینین . وهو معروف. قال 
الشاعر ؛ وكنتإذا! جفت زيل تتيرقمت فقد رابني منها الغداة سفورها 
انظر : اللسان  ٩/‏ * برقع " 


(ر) فى (أ) وفسر 











(A) 


١ : 2‏ 
ونشهد أن لا إله إلا الله واحدا أحدا فردا صمد! لا تحيط به الأفهام وا ا 


ون 
( ۲ 


بقواد م القوات! ‏ ؟ ولا تكتنفه الا شارات وان خطرت في آفندة الكرام والكرائم . 
وتشهد أن سید نا محمدا عبده ورسوله الذی ابتعته وظلام الضلال مد لهسم 
قاعم > وضیا* البدی ضمير ستکن أو ظاهر ظهور ناعم » فرفع به منار الحق ونکس 
اعلام ذوى الجراعم > صلى الله عليه وعلى آله وأصحابه الذ ين قام بهم عماد د ینم 
وغرد ت عليه الحماتم » ووضح بجد هم منهاج الحق لكل رائد ورائم » واستقرت 


بعزيمتهم قواعد. الملة في المشارق والمفارب . 


)€ ( 
وعلى قد ر أهل العزم تأتي العزائم : 


(۱) فى (أ) وان أطلعت. 
(؟) فى (أ) وان جال . 
"١‏ ) القواعم مقابض السيوف » ومنه قول الفرزد ق في وصفها : 
ذا هي شیمت فالقواعم تحتها ۰۰ وان لم تشم یوما علتها القواثم ۱ 
آراد سلت : وقواثم الد ابة أربعها وقد یستعار ذلك في‌الانسان . انظسر 
اللسان ۰۱/۱۲ ه " قوم ".۰ ۱ 
(؟) هذا شطر بيت للنيم من قصيدة یمد ح بها سيف الد ولة : مطلع‌پا : 
على قد ر اهل العزم تأتي: العزاكم .. وتأتى على قد ر الكرام الكارم 
وتعظم في عين الصغير صغارها .. وتصغر فيعين العظيم العظائم 
إلى آن يقول مخاطبا سيف الد ولة . 


وقفت وما في الموت شك لواقف .. كأتك فى جفن الردی وهو نائسم 
تجاوزت مقد ار الشجاءة والنهى .. إلى قول قوم أنت بالغيب عالسم 


انظر د یوان المتنبى > / ۰٩‏ 











(4) 


١ ۱‏ 
آما بعد : فان العالم وین امتد باعه واشتد فی مياد ين الجدال رفا ا 1 


۲ 
واستط ساعد حتی خرق به کل باب سد بابه وأحكم امتناعه . 


فنفعه قاصر على مدة حياته » مالم یصنف کتابا يخلد بعده » أو یوت علا 
۳ 20 


آلبسپا به الرشادا ˆ برد » 


1 0 ۱ 
ولعمری ان التعنيق! الأرفمها مكانا > لانه أطولها زما نا 6 وآد وما 


(۱) فى (أ) رفاعه : وهو تحريف. 
(۲) فى (]أ) واشتد : وهو تصحيف : يقال استد الشى* إذا استقام. 
والسداد بالفتح معناه الإصابة » كما يقال إنه لذ و سداد فى منطقه 
وتد بيره » وكذلك في الرس يقال سد السهم سدادا » إذااستقام » ومنه 
قول الشاعر : ۱ 
أعلمه الرباية کل يوم .. فلما استد ساعده رماني 
وکم علمته نظم القوافی ‏ .. فلما قال قافية هجاتني 
وأما السداد بالكسر فهو ما يسد به الشى* وه سداد القارورة وهو 
صمامها لأنه يسد رأسها . ونه سداد الثفر اذ ا سد بالخيل والرجال 
قال الشاعر : 





أضاعوني وأي فتی‌آضاعوا .. لیوم كريهة وسید اد تفر 
ويقال أيضا سداد من عوز » وسد اد من عيش أى ماتسد به الحاجة. 
ومنه الحديث : ” إذ! تزوج الرجل المرأة لد ينما وجمالها كان فيها سداد 
من عوز”. انظر اللسان ۰۷/۳ ۲*سدد ” , تهذيب الاسماء واللغات ٠۲۸/۲‏ 
۰۱ سقطمن (أ). 
(> ) فى (ب) يقتدى: وفي (أ) تهدی . 
(ه) سقطمن (أ). 
(1) رحم الله المصنف فقد كان الانتاج العلي‌عنده هد فا ساميا ء 
ولذ لك فقد أخرج لنا فى عمره القصير من التصانیف البديعة ما ملأ الاسماع 
وأحيا ذ کره في الناس على تعاقب الأزمان»وقد كان لتصنیف الکتب عد ۳ 











4١١ ( 





إذا مات أحيانا » ولذ لك لا يخلو لنا وقت يمر بنا خاليا عن التصنیف » ولا يخلو 


(YT) . ۱‏ 
لنا زمن إلا وقد تقلد عقده جوا هر التأليف . ولا يخلو عینا الد هر ساعة فراغ 


)۳( 
إلا ويعمل فيها القلم بالترتیب والترصیف. 


(o). ( <)‏ 4 ْ 
وكان مما دعوت له الجفلى ولم ألف غير ملب پر ادر 





2 العلماء مكانة عالية مرموقة » لذ لك فقد اعتنوا أشد الاعتناء » وحرصوا كل 
الحرص على تشر العلم ب يقة تأليف الکتب اذ كان ذلك أتم وأنفع . 
قال الجاحظ : * والكتاب قد يفضل صاحبه ويتقد م مؤلفه ويرجح قلمه على 
لسانه بأمور منها أن الكتا ب يقرأ بكل مكان » ويظهر مافيه على كل لسان 
ويوجد مع كل زمان » على تفاوت مابين الأعصار » وتباعد مابين الاصار. 
وذ لك أمر يستحيل في واضع الكتاب » إن مناقلة اللسان وهدايته لا تجوزان 
مجلس صا حبه ومبلغ صوته . وقد يذ هب الحكيم وتبقی کتبه » ويذ هب العقل 
وییقی أثره” . 
وقال الشاعر : 
آخو العلم حي خالد بعد موته .. وأوصاله تحت التراب رسيم 
وذ والجهل میت وهو يمشى على الثری . . يعد من الأحياء وهو عد یم 
وفى الحد يث : *۲ذ ا مات ابن آد م انقطع عطه الا من احدی ثلاث : صدقة 
جارية » أو علم‌یتنفع به » أو ولد صالح يدعو له”. انظر کتاب الحیوا 
(۱) فى (أ) یجلو : وهو تصحیف. ۱ 
(؟) هكذا كان العلما* يقد رون الوقت حق قد ره لأن الوقت هو الحياة , فوقت 
الاتسان وفراغه من أجل النعم » وفی الحديث * تعمتان مفبون فيبسا 
كثير من الناس * الصحة والفراغ ” رواه ارب غلا + وفال‌الشاعر : 
الوقت آنفس ما عنیت بحفظه .. واراه أسهل ما عليك یضیسع 





مر 


ن / و 


(۳) فى (ب) والتوصيف » وهو تحريف. 
(») فى (أ) مسن . 
و ) الجغلى الجماعة والعامة من الناس ومنه قول الشاعر : 
نحن فى المشتاة ندعو الجفلى . . ترى الآ ب فینا ينتقر 
,يصق قوم بالجود وأنهم اذا صنعوا مأدبة دعوا إليها عموما لاخصوصا - 

















۳ و‎ 0 )۲( ۰  ( 
(r) ويسارع 2 / ورقيت به إلى سماء التحقيق فانشد ” لنا قمراها والنجوم الوا‎ 


. 3 

وحشد ت فيه زکری! أحتى قاض على الا نا*! " وناد ام لسان رفک( 4 جصسع 

الجوامع * » ۱ 
۰ ۰ ¥( و4 24 

طويت فکری فيه على هة ساعرا/ فى تشر العلم سيرا حثيثا وملأت داری مشه 
بسود ات آری قديمها لكثرة ما أعاوده حديثا » وشغلته أو شغلت نفسي / فيه (6/م) 
بما تنوع كلاما وأصولا وفقها وحديثا › وأيم الله لقد استوعب مني كثيرا من أوقات 
الفراغ ۰ / () /ب ) 


(۸A) 


د وخ الشنا» بالذ كر لأنه مظنة قلة الشى * وكثرة احتياج من يدع . 
انظر : فتح البارى ۰۲۸۹/۱۹ لسان العرب ۱۱/۱۱ ( جغل). 

(۱) في ( أ) صارع : وهو نقص. 

۱ ) فى (أ) بذاك سماء. 

ر۳ ) هذا عجز بيت للفرزد ق وصد ره : 

آخذ نا يآفاق السماء ليكو ۰ 

وهو في د یوانه ص ٩‏ ۱ ۵ . 

(ع) ساقطمن (أ). (ه) فى (ب) عن الا نام وهو تحریف 

(1) فى (ب) الغلك. 

(۷) فى جميع النسخ ”سار ” ونصبه أولى . 

رر ) هكذا يصور المصنف رحم.ه الله مقدار كده وجهده فى كتابه ” جمم الجوا مع ” » 
ولقد وفق في عله هذا رحمه الله تمام التوفيق , فجاء كتابه المذ كور مسن 
التحقيق والتد قيق فى أعلى غاية وأرفع مكانة » وصار عمدة أهل الأصول , 
ومقصد أرباب العقول » يشهد له بذ لك الموافق والمخالف » وماكان ذلك 
ليتم لولا هذه الهمة القعساء وخلوص النية لله تعالی :*الذى يقتى 
الحكمة من يشاء. وما أمثله رحمه الله بقول ابن د قيق العيد : يخاطب 
بعض الغضلا* : 5 











)١1( 


. ۱۱ 





ساق الجد 1 وقد عد مت فى الد يجور أعوانا على سپری : 


وقد د ار على ألسنة الئاس 8 ورا ۲ في کل محفل كمضغة تلوكها الأشداق 


: ۳ )©( 
وتترد د ترد ل الا نفاس ¢ وطار يناف( وان أنادى, ”ا في وقوفك ساعة من باس * 


. إدأب على جمع الفضائل جاهدا .. وآد م لها تعب القريحة والجسد 
واقصد بها وجه الاله ونغع من .. بلغته ممن جد فيها واجتهد 
واترك كلام الحاسدين وبفیپم .. هللا فبعد الموت ينقطم الحسد 

وقال آخر : ۱ 
أأبيت سپران الد جى وتبیته .. نوما وتبغي‌بهد ذاك لحاقی 
راجع الکشاف ع ۳۱۰ 

۱ . فى (ب) سا لیس‎ )١١ 

(۲) فى (أ) وحار. 

۰۱ فى (م) بناه . 

و ۽ ) هذا نصف بيت للشاعر آبی‌تمام . وقد جاء فى د یوائه : 

ما فى وقوفك ساعة من باس .. تقضي ن مام الا ريع الاد رأس 
وهو من قصيدة طويلة یمد ح فيها الامیر ابن الخليفة العباسي ” المعتصم" 
وفيها قوله يعدد صفاته . ٤‏ ۱ 
إقدام عمرو في سماحة حاتم ٠‏ فى حلم حفف في ذكاءأ يساس 

فقا لله بعسض‌الحاضرین الأ مير فوق من وصفت : فأطرققليلا ثم قال على البداهة 

رایع 

لاتنكروا ضربي له من دونه .. ملا شروداً فى الندی والبأس 

فالله قدضرب الأقل لنوره .. ملا من المشكاة والنير! سر). 

اي لاتنكرو قولى له ” إقدام عمرو : وهو أشجع منه . وذكاقه كذكاء یاس 
وهو آذکی منه » لآن الله تعالی قد شبه نوره بما هو آقل منه » اذ كان 
المشیه به من ابلخ مایعرفه الناس‌ضوءا . ولما أخذ ت القصيدة من يده لم - 














)١؟(‎ 


ولست آد عى أنه جمع سلا مة 0 ولا أبريه كلما توحهت نحوو الملامة » ولا أتعصب 


له ۲ فيقست الخصلة إذا قلت لكل من اعترضه في الملاءة كلا . 


)١١‏ 8 1 ۱ 1 (؟) 
بشرط البراءة من كل عيب » بل أقول : يؤخذ من قوله ويترك 


والله العليم بالغيب 6 وینظر فيه مع تجوپز اعتراض 3 الك “أله والريب. 


= یجدوا فیپا هذ ين البیتین فعجبوا من سرعة قطنته وذ کاثه . 
وعمرو المذ كور هو عمرو بن معدی يكرب الزییدی » وکان من أشجع الناسء 
وإياس يعنى به إياس بن معاوية » قاضیاً كان بالبصرة يوصف بالذكاء 
والألمعية » وكان من قوم يظنون الشی* فيكون كما یظنون حتى شهر أمرهم 
فى ذ لك وحتى قيل في الواحد منهم : 
الالمعي‌الذی يظن بك الط .. ن كأن قد رأى وقد سمعنا 
انظر : ديوان آبي‌تمام ۲۲۲/۲ . 

۰۱ فى (ب) سقط كلمة “له ”. 

(؟) فى (ب) ولا أتبعه شرط البراءة . 

(۳) أكثرما اشتهر مثل هذا القول عن الامام مالك رحمه الله فكان یقول : كل 
يؤخذ من قوله ويترك إلا صاحب هذا القمر » ويشير إلى قمر رسولالله صلسی 
الله عليه وسلم : وقد كان الامام مالك من الا حتياط فى الدين بكان رفييع 
حتى انه كان (ذا ستل عن شىء خالجه فيه بعض الترد د قال فيه لا آد ری . 
وقد روى عن الشافعي أنه قال :. شهدت مالكا وقد سكل عن ثمان وأربعيسن 
سألة فقال فى اثنئين وثلاثين منها لا آد ری . 
قال الفزالی : ومن يرد غير وجه الله تعالى بعلم فلا تسمح نفسه يأن يقر 
على نفسه بأنه لايد رى » ولذ لك قال الشافعى رضى الله عنه : إذا ذكر 
العلماء فمالك التجم الثاقب. 
وقال أحد هم : 

ومن كان یپوی أن بری‌تصیرا ‏ .. ويكره لا آدری أصيبت مقاتله 
انظر : الستصفی ۰۲۷/۱ 
۱ ) فى (ب) اعراض. 
(ه) الشك تردد الذ هن بين أمرين على حد السواء. قال العلماء : الترد د بين 














)۱( 


۱ 0 


ا (۲) (؟) 
جميعا , حبا للعلم وطلبه « ورغبة فى ازالة کل مشتبك ومشتبه » وضممت إليهبا 


بعد ذلك سؤالاتأخركوردت من جنسها . فأجبت عنها بما أرجو أن يطمئن به 


القلب ويقر البصر ۰ 


. 3 


- الطرفین إن كان على السوا* فهو الشك » والا فالراجح ظن والمرجوح وهسم. 
انظر تهذ یب الاسما* ۰۱۱۱/۳ 

(۱) فى (ب) ۰ (آ) الاستلة : والکل صحیح : فیقال سوال وأستلة» بالهسز »| 
وسوال وأسولة بد ون همز : وهو مكحي عن ابن جني : كما ذكره فى اللسان 
۱ ۰ ”سول”. : 

(؟) من الا شتباك وهو الا ختلاط والتد اخل ٠‏ يقال تشابكت الا مور واشتبکت إذا 
التبست وا ختلطت ود خل بعضها فى بعض ومنه قول الشاعر : 
وفي الا حباب مختص بوجد 0 .. وآخر يدعي معه اشتراکتا 
از اشتیکت د موع فی خد ود ۹ تبين من بكى مسن باكلا 
انظر : اللسان 1/۱۰ > " شبك ". ۱ 

ب اشتبه الامر اذا اختلط فهو مشتبه » والصشتهات من الا مور المشکلات. 
اللسان ۰/۱۳ ه ( شبه ) ۰ 

۱ ) فى (م)ء () وأقول. 

وه ) التکلان بالضم الاعتماد » يقال توکل على الله اعتمد عليه ووثق به » والاسسسم 
التکلان . انظر ترتیب القا موس ۰۹۳/۱ 














بلفظ العل لوا فجوابه أن الاد لة 


دلالتها ومن حيث تعلق العلم يها 


(1°) 





موضوع أصول الفقه 
أما ت حذ فتم من أصول الفقه لفظ المعرفة وأتيتم فى تعريف الفقله 


ل" 'الكلية لها حقائق في أنفسها من حيست 


(؟) 


وقد اضطرب رأى المتأخرين فى أن موضوع أصول الفقه هو تلك الحقائسق 
في أنفسها أو العلم بها ؟ ۱ 


(؟) . 7 5 
وكلام الا مام الرازى وغیسره يقتت ضى الاول وهل سو 


)١( 


)؟١‎ 


)۳( 
(؟) 


قال فى الا صل ” أصول الفقه دلا عل الفقم الا جمالية . .,والفقه ا 


بالأحكا م الشرعية العطية ۰ . . ” انظرؤشرح المحلي مع الع 


الأدلة الكلية : هی‌الکتاب » والسنة » والاجماع » والقياس » ا 
جپتان :- 

جهة إجمال وجهة تفصیل : والبحث عنها في فن الأصول باعتبار 
جهتها الإجمالية » وفى الفقه باعتبار جهتها التفصيلية : فشلا 
قوله تعالی أقيموا الصلاة * فيه جهة اجمال وهو کونه أمراً مثلا : و 
تفصيل وهو تعلقه بخصوص الصلاة . 

فالأصولى يعرف الد لاعل من الجپة الأولى » والفقدمن الثانية : وليه 
فليس بين الاد لة الا جمالية والتفصيلية تفاير بالذ ات » بل بالاعتبار 6 
إن هما شىء واحد له جپتان : انظر الایات البینات ۰۵۲/۱ 

انظر الایپاج ۰۲۳/۱ 

هو محمد بن عمر بن الحسین بن الخطیب الا مام فخر الد ين الرازی 
إمام المتكلمين . قال العصنف ولد سنة مع و » واشتفل فى بداية حياته 
على والده ثم خاض من العلوم في‌بحار عميقة ۰ 

وكان من تلا ميذه الشيخ محي السنة البغوى : ومن تصانيفه : التفسير 
الكبير » والمطالب العالية , وتهاية العقول , والبرهان فى الرد على 
أهل الزيغ والضلال » والمحصول فى أصول الفقه وفیر ذلك صن‌المصنفات 
توفى رحمه الله سنة ‏ . ه. ۱ 


22/١ 











7 7 





(11) 
٠‏ 
الصوا با أعندى, لأن أهل العرف يسمون انعر : ونقول هذا 
كتاب أصول . 
ولان امول > في اللغة الأدلة فجعله اصطلاحا نفس الأدلة أقرب إلسسى 
المدلول لغة (: ' وكلام صاحب الحاصل! ؟ والبیشا وى! * أيقتضى ای وراه 
(YY)‏ 


إذا عرفت هذ ! جغنا ,الى الفقه : افتقول : الفقه عندنا هل دتو 


= وما قيل فيه 
ماتت به بدع تمادى عمرها .. دهرا وکاد ظلامها لاینجلی 
وعلا به الاسلام أرفع هضبة .. ورسا سواه في الحضيض الأسفل 
انظر : الطيقات ۰۸۱/۸ 

۱1 أسماء العلوم كالفقه والاأصول والنحو والطب وغيرها » يطلق كل نيبا 
مراد اه قواعد ذلك الفن » وتارة مراد به اد راك تلك القواعد : فسن 
عرف أصول الفقه بانه أدلة الفقه الا جمالية کالصنف ومن وافقه » تنظلر 
إلى المعتی الأول » ومن قال معرفة آد لة الفقه الا جمالية نظر إلى الثانسی 
ولکل وجهة ٠‏ 
انظر : نشر البنود ١/07(ء‏ حاشية البناني ۱/) ۰۳ 

(؟) فى (م) ۰ ر )المعلوم : وهو ماذ کره فىالابهاج ۰۲۳/۱ والتشنیسف 
ورقه" ع٠‏ 

(۳) وأيضا فان الأدلة إذا لم تعلم لاتخرج عن كونها أصولا . 

1 ) هوالاءام تاج الدين الارموى المتوفی 1011 ) 

(ه ) هو عد الله بن عمر بن محمد بن علي . القاضي تاج الد ین البيضاوى 
الشافعي . صاحب المنهاج فى أصول الفقه » والغاية القصوى فى الفقه, 
وشرح المصابيح في الحديث » والمصباح في آصول‌الد ين وغير ذ لك . 
قال المصنف : كان إماما مبرزا نظارا صالحا متعبدا زاهدا: توفي 





رحس الله ” ۰۳1٩۱‏ 
انظر : الطبقات ر/ ۰۱۷ 
(1) انظر : المنپاج بشرح الاسنوی ۱ / ۰۰ 
(7) الفقه صعب مرامه » شديد مراسه » لايعطى مقاد, لكل أحد » ولاینسای 8 

















العلم 





)١( 


۳ ۲ 
بالأحكام لا نفسپا » لأن ذلك هو الأقرب إلى استعسالا 1 


(۳ 


لله ۷ 


إن الفقه / لفة ارو ۹ وليس كذ لك الأصول فهذ! فارقمابين الأول ۱1/۳ 


لكل طالب بل لایلین إلا لمن أيده الله بنور منه فی‌بصره ويصيرته: 
ورزقه فقاهة فى الد ين . يتمكن بها من الا طلاع على اسرا ر الشريعة , ومن 
استنيا ط الأحكام الشرعية من الأدلة التفصيلية التي هی الكتاب » والسنة 
والا جماع » والقياس : فذلك هو الفقیه المجتهد على الحقيقة , وما كان 
یطلق اسم الفقيه فى الصد ر الا ول الا على من كان بهذه المثابة من‌الرسوخ 
والد راية بأسرار الشريعة بحيث يكون متمكنا بفقاهته من استنبا ط جميسسع 
الأحكام الشرعية العطية والوقوف على د قائقها من أدلتها التفصيليةء, 
کساثر فقهاء الم من الصحابة والتابعين وتابعيهم من أجلة العلساء 
وحذ اق المجتهد ين . ۱ 
قال ابوالظفر : وعندی أن الفقه أولىبهذ! النظر من النحو حیث قال 
النحو صعب وطویل سلمه .. إذا ارتقی فيه الذی لا یعلسم 
زلت به إلى الحضيض قد سم .. يريد أن يعربه فیعجسسم 
ويروى هذا في التمدح بالشعر لا بالنحو » والغقه أولى بهذا المعنى 
منهما . 
انظر : الطبقات ى/ م ۰۲ سلم الوصول على الا سنوی ۲۸/۱ ۰ 


(۱) قد أورد على من حد الفقه بالعلم » أن غالب الفقه مظئون لكونه نيا 


على العمومات وأخبار الآحاد والأقيسة وغيرها من المظنونات : فکیسسف 
يعبرون عنه بالعلم ؟. 

وأجيب بأنه لما كان المظنون يجب العمل يه كما في المقطوع » رجع إلى 
العلم من هذه الحيثية : وساغ التعبير به . 

راجع : التمپید للاسنوی ص ١ه.‏ 


(۲) في (ب) فى استعماله . 


۳۱ ) راجعالابہاج ۰۲۳/۱ 
۱( ومنه قوله تعالى : ” ما نفقه كثيرا مما تقول ” : = 








(۸) 





۱ ۱ 
والفقه . وقد آشار إليه الشیخ الا باب الوالد رحمه الله ا فى القطعة 


التي علطا على مناج البیضاوی ۰ وکر © نحن عليها . 

فقال ماتصه : ” والأولى جعل الأصول للأد لة“والفقه للعلم لأعه أقرب إلى 
الاستعمال اللنوی! ""انتهی * ۱ 

وذ لك هو ما آورده إمام الحرس في المرهان وغيره من المحققین : كلبم 


جعلوا الأصول نفس الأدلة . 


= وقوله * ولكن لاتفقهون تسبيحهم * : أى لا تفهمون . 
وقوله أيضاً * فما لهؤلا * القوم لايكاد ون يفقهون حديثا *. 
۱۱( تقي الد ين علي بن عبد الكافي السبكى المتوفی 9ه ؟7) الشيخ الامام المشپور 
والد الصتف قاضی القضاة وخطیب الجام الأموى بد مشق : قال في 
الذ هی : 
ليهن المنبر الأسوى لما علاه الحاکم البحر التقي 
شيوخ العصر أحفظهم جميعا 2 وأخطبهم وأقضاهم علي 
انظر ترجمته فى : الطبقات ۰۱۳۹/۱۰ وما بعد ها وهي ترجمة وافية مستوعبة 
آود عپا المصئف رحم الله كل شاردة وواردة وأبدع فيها وامتع : ثم قال : 
أقسم بالله إنه لغوق ماوصفته » ولتي لنا طق بهذ! وغالب ظني أنى ما أنصفتم 
. 7 ع 
وان الغبي سيظن في آمراما تصورته » ثم انشد : 
کل‌الذ ی قلت بعزرمن ما تبه ما زد ت إلا لملی زد ت تقصائا 
(۲) في (م) ۰ (ب) ساقط. 
(۳) في (م) ۰ (ب ) على شرح منهاج : وهي زيادة غير صحيحة ٠‏ 
(> ) في (م) وکلنا تحن عليها ‏ وهو تصحیف. 
(ه) انظرالابهاج ۰۲۳/۱ 
(+) انظر البرهان و/ومء وامام الحرمين : هو ابوالمعالي عبد الملك بنعبد الله 
اين يوسف الجويئى الشهير باام الحرمين : آشاد به المصئف فى الطبقات 


کے 


وبالغ فى ترجمته كثيرا فقال عنه :” الامام شيخ الاسلام الحبر المد قق النظار = 











عم هه الى 


و مه وه و م 


)۱۹( 





الا صولی المتکلم البلیغ الاد يب » العلم الفرد » زينة المحققین » إمام الائمة 

عربا وعجما : ثم آنشد : ۱ ۱ 

وما أرى آحدا في الناس يشبهه .. ولا آحاشی من الاقوام من آحند 

أحكم العربية وما يتعلق بها من علوم الأدب » وأوتي من الفصاحة والبلاغة . 

ما عجز الفصحاء وحير البلغاء » وسكت من نطق ود أب. 

ثم أضاف : وأقول : من ظن أن في المد اهب الأربعة من يداني فصاحتم 

فليس على بصيرة من أمره » ومن حسب أن في المصتفین من يحاكى بلاغته 

فلیس ید ری مایقول » وهگذ ا إلىآ خر ترجمته له ٠‏ ۱ 

ومن تصاتيف الا مام رحمه الله النهاية فى الفقه , قال التاج ”لم يصنف 

في المذ هب مثلها فيما أجزم به”. 

وله : الإ رشاد في أصول الدين » والبرهان في أصول الفقه » ومختص سر 

التقریب والا راد للباقلاتي > واس * التلخیص  *‏ 

قال عنه المصنف : إنه على كثرة مطالعته فى الکتب الاصولية للمتقد ين 

والمتأ خرين » وتنقبيه عنها على ثقة بأنه لم ير كتابا أجل منه » لا لمتقدم 

ولا لمتآخر » فهو أجل كتب الأصول » قال ومن طالعه مع نظره إلى ماعداء 

من المصنفات علم قد ر هذا الکتاب. ۱ 

وله أيضا کتاب الغياثى » والرسالة النظامية » ومفیت الخلق في ترجيح 
بي وغير ذ لك من المصنفات. انظر : الطبقات م / ۱1۵ ۰ 

الابپاج ۱۰/۲ 











۲۰ 





وأما قولنا فى حد الفقه ”العطية .0 


مع قولنا ” الحكم خطاب الله المتعلق 
بفعل الکلف * فلا منافاة فيه : 

وقولکم الا عتقاد ات الد ينية کاصول الد ين أحكام : جوایه أن أصول الدین مننه 
مایثبت بالعقل وحد ه كوجود البارلى" ؟ ومنه مالا يتيلك" إل بكل من العقلوالسسم > 
وهذ ان خرجا بقولنا * الشرعية * وتفسیرنا إياها نحن وغيرنابما یتوقف على الشرع. 


۹ 
ومنه مالا يثبت إلا بالسمع كسكلة أن: الجنة مخلوقة ونحوها ۷ ) فنقول المراد 


3 
احداهما : اصل ثبوته » وذ لك ليس بانشاء لأن السم فيا أمخببر لا مشش سس 


وو) ای المتعلقة بكيفية عمل » والمراد يكيفية العمل وجوه أو ندیه او ضد هسا 
أوإباحته : الاحكام الخسة المعروفة , راجع تشر البتود ۰۲۰/۱ 

(۲) وكحد وث العالم وبعثة الرسل وغيرها : فان العقل هو المعرف يبوج ود 
الله تعالى ووحد انيته ومبرهن رسالة انبياعه » إن لاسبيل إلى معرفة إثبات 
ذلك بالنقل » والشرع قد عد لالعقل وقبل شهاد ته واستد ل به فى مواضسسع 
من كتابه : كالاستد لال بالانشاء على الاعادة فى قوله تعالی * قل یحییم | 
الذ ی أنشأها أول مرة” إلىغير ذ لك من الآيات . 
راجع الطبقات و / ۰ ۲ ۰ 

(۳) فى (م) » (ب) * ومنه مايثبت بكل من العقل والسمم *. 
وذلك : کالوحد انية والرؤية وغیرهما ما تدل عليه شواهد العقول ویبرهنسه 
الد لیل المنقول . 
انظر فى هذا البرهان ۰۱۳/۱ الارشاد ص ۰۳۰۱ الامهاج ۰۳۹/۱ 

(ع) كما فى الحشر والجزا* وکثیر من أحوال القياءة : وکاثبات کون خبر الواحد حجة 
وون الا جماع حجة والقیاس حجة » وکوجوب الصلاة » وتحریم الزنا ونحسو 
ذلك من الا حکام الشرعية . 

(ه) فى (1) من وجهتین . 

(+) فى (م) ساقطة. 




















كقولنا الجنة مخلوقة والصراط حق . 
!0 اه 0 ۱۱( ۱ 
والثانية : وجوب اعتقاده وذلك حكم شرعي إنشائى وهو عندنا عطي / من (ه/م) 


سائل الفقه » وهو داخل في قولنا * الحكم خطاب الله المتعلق بفعل المكلف :* 


(۱) فى (م) عمل : بدون ياء . 











(TY) 


وقولكم هل تسس الا عتقاد ات والنيات والأقوال أفعالا ؟ جوابه أنها تسمسی 
وأما کون ن لك بالحقيقة أو المجاز فیتوقف على ثقل اللفة » والأظهر عندى أنه 


بالحقيقة : 
مب ۲ 
ومن هنا يعلم أن عد ول الام( أواين الحا جرل ( 
: ۳ 
يجيد : لأنها عمل » فان قلت فلفظ الفرعيه آوضح من العمليه فلم لا اخترتموه ؟ 
قلت لأنه لايد خل فيه وجوب ١‏ 
اعتقاد سائل الد یا نات التي لا تئبت الا بالسمع فانها عند ی فقه وليست فرعية 


١‏ ) هو آبوالحسن علي بن أبي علي بن محمد الثعلبى سیف الدین الامسدی 
الاأصولى المتکلم أحد أذكياء العالم قال المصنف ولد بعد الخسين 
وخسماة بيسير وكان في ايتد اء أمره حنبليا ثم انتقل إلى مذ هب الشافعی 
وتغنن فى علم النظر » وأحكم الأصلين > والفلسفة وسائر العقليات. 
وله من التصانيف كتاب الا حكام»والمنتهى فى أصول الفقه » والابکار فى أصول 
الد ين » وغيرها من المصنفات الحسنة المستوعبة . توفی رحمه الله (۱ 1۳ ) 
انظر : الطبقات ۰۳۰۹/۸ 

۾ ۲ ) هو جمال الدین أبوعمرو مان بن عمر بن أبي بكر المالكي المشهور بابن 
الحاجب : فقیه » نحوی » صرفي اصولي > مقری* آد یب متكلم : كان علامة 
زمانه ورئیس أقرانه اخذ عنه كثير من العلماء : منهم شپاب الد ین القرافی › 
وابن النیر » والابیاری وغیرهم وصنف تصانیف بالغة فى التحقیق وال جادة . 
ومن هذه التصائيف منتهى السول والأمل » ومختصره » في علس الأول 
والجدل » وشرح المفصل للزمخشرى » والكافية فى النحو » وجامع الاأمهات 
فى الغقه المالكى وغير ذلك من المصنغات البد يعة. توفى رحمر الله ودع :). 
انظر ترجمته فى : معجم المؤلفين ۲۰۵/۰ الفتح الجین ۲ / ۰.1۵ 

(۳) انظر : الاحکام ۰/۱ شرح العضد علىابن الحاجب ۰۱۸/۱ وترجیسح 
القرافي لما اختاره الا مد ى وابن الحاجب فى شرح تنقیح الفصول ص ٩‏ ۰۱ 


(ه /ب ) 











(TY) 
الا » الل دعا ای ال ا‎ 
وفى كلام الشيخ الا مام الوالد * رحمه الله تعالی " فى شرح النهاج مايقتضى‎ 
أن لفظ الفرعية أجود » وأن الأظهر أن وجوب اعتقاد ماثبت من الد يانات بالسسم‎ 


لا يسمى فقها » ولكني لست أوافق على ذ لك : 


(۱) فى (أ) ساقط. ۱ 
(۲) انظر : الابهاج ۳۹/۱ > المحصول ۰٩۲/۱‏ 











(YE) 
السجا زوا‎ 
5 ره‎ ۱ 
وأما د خول المجاز فى الحد فجائز إذا كان مشهورا ا اشتهر يجوز‎ 
خوله سی‎ 


وأنا اقول : إني لم ار تعريفا إلى الان لا مجاز فيه لافي المنطق ولا فى الحدود ١‏ 
الكلام » ولا اللأصول » وهي العلوم التى تحرر التعاريف فيها / أكثر من غيرها (ع/أ) 


فما ظنك بغيرها. 


١ (‏ ) يجوز د خول المجاز والمشترك فى الحد إذا كان السياق مرشدا إلى المسراد 
ویسی ذ لك حد! رسميا : قال الغزالى : ” وأكثر ماتری فى الكتب من الحد ود 
رسمية إن الحقيقية سر جدا” : وذ لك أن الحد الذى يميز الشىء عن 
غيره ينقسم إلى حقيقي ورسمي ولفظي : فالحقيقى هو العويص » لأته هسسارة 
عما أنبأ عن الذاتيات الكلية المركية للشبی * المحد ود وحصرها واستقصاؤها . 

ومعرفة الفرق بين صفات الشی * الذاتية واللازمة والعرضية غامض » وشاق » كما 

ذکره الفزالی . ۱ 
وأما الرسمي فهو عبارة عما أنبأ عن الشی * بلا زمم > كما يقال الخمر ماع سم 
یقذ ف بالزید » فان ذلك لازم له عارض بعد تمام حقيقتم . ۱ 
ثم اللفظي : وهو ما أنبا عن الشی* بلفظ أظهر مرادف » شل العقار 
الخمر » ونحو ذ لك . 
انظر : مقد مة الستصفی ۰/۱ ۱ وما بعد ها » شرح العضد 1۹/۱ ٠‏ ۰ 
حاشية العطار ۰۲۱۱/۱ 

















(Yo) 


وأما قولنا ” بل الأمر موقوف إلى ورود ه ا ولا حكم قبل الم رم 1 


فانا نيهنا ب لىد قات وهي أن هيخنا ابا لحم قى الله عهده صسوب 


الرحمة والرضوان نفى الحكم قبل الشرع أ" ' ولیس معنى ذلك تفي 


)١1( 


۲( 


۳ ( 


قال في الأصل : * ولا حكم قبل الشرع بل الأمر موقوف إلى وروده » وحکسست 
المعتزلة العقل إلى آخره" عطار ۰۸۷/۱ 
0 

هو الشيخ أبوالحسن علي بن اسماعيل بن موسى بن أبى بردة الأشعرى 
قال عته المصئف : شيخ طريقة مر السنة والجماعة » اسر سنا سه 

ينقى الثي الابي من الد نس . وکان أولا قد أخذ عن الجبائی وتبعه فى 
الاعتزال ء ويقال انه أقام على ذ لك أربعين سنة »> حتى صار للمعتزلة إماما. 
فلما أراده الله لنصرة د ينه»وشرح صد ره لاتباع الحق»غاب عن الناس فى بيته 
خمسة عشر يوما ثم خرج إلى الجامع وصعد المنير وقال : معاشرالناس 
إنما تغيبت عنكم هذه المدة لأنى نظرت فى الأدلة واستهد يت الله تعالى 
فهدانی للی اعتقاد ما أودعته في كتبي هذه » وانخلعت من جميع ماکنست 
که و . 
اعتقده كما انخلع من ثوبي هد ا ۰ وانخلع من ثوب كان عليه ورس به 1 ود فع 
الكتب التى ألفها على مذ اهب أهل السنة إلى الناس ٠‏ فاعتمد وها وتوفى 
ود افع عنه كثيرا وذ ب عن طریقته 0 وتعرض لشيخه الذ هبى هنا وأزرى به » 
واتهمه بما لا يليق بمثله شم فعل الشىء نفسه فى ترجمته للرازى وإصلام 
ولعل شاعبة التعصب قد خالطته رحمه الله “رغم تحذ يره منها في أكثر مواقفه 
انظر : الطبقات "راع ۰.۳ 
قال النووى : مذ هبنا ومذ هب سار أهل السنة أن الا حكام لا تثبت إلا بالشرع 
وأن العقل لايثبت شيا . وذلك لأن العقل بذاته لیس بد ليل ۹ ره 

















(3؟) 


الع" أبه.ء كما توهمه البیضاوی ضیرب ' بل نفیه لفسه ۰ 

وأعني بتفیه نفسه نفي وقوع علما ۰" "وجعله موقوفا الی البعثة 

ووقع في جارات أكثير من أكمتنا اختيار الوقق " أفي هذه السألة »وتوهسم 
متوهمون أنه غير القول بنفي الا حکام ليس كذ لل بل مراد هم بالوقف أن الأسسر 


موقوف على ورود السمع » وأ ن الحكم منتف مال أ يرد فهم يعئون بالوقف غير 





د وانما العقل آلة تد رك به الأشياء » فيد رك ما حسن وما قبح يعد أن یت 
ذلك بالسمم , ۱ 
انظر : المجموع ۱۰/۱ ۱ 

وو) أى لیس معتاه أن تقول إن للأشياء حكما قبل الشرع ولكنا لا تعلم ماهو؟ 
بل الشأن فيه كما قال القاضي فى مختصر التقريب * صار أهل الحق إلى أنه 
لا حكم على العقلاء قبل ورود الشرع . وعبروا عن نفي الأحكام بالتوقف. 
ولم يريد وا بذ لك الوقف الذى يكون حكما فى بعض سائل الشرع » واتما 
عنوا به انتفاء الأحكام. قال ابن حزم : وهذا هو الحق الذى لایجوز غيره . 
انظر کلام القاضی فى تشنیف المسامح ورقه ٩‏ » الا حکام لابن حزم ۵1/۱ »© 
الابهاج ۰۱۳/۱ ۱ 

(۲) انظر : احکام الامدی ۱/رو» نهاية السول على البيضا وى ۱ + 
ارشاد الفحول ص ۸۰ ۲ ۰ 

(۳) فى (1) ساقط. 

(> ) فى (م) » (ب) عبارة. 

(ه ) .فى (ب) ساقط. 

(+) واذا انتفی الحكم قبل الشرع كلية بناء على أن ع الاأحكام هي الشراتم باعیانپا. 
فقد اختلف العلماء فى أهل الفترة . وهم كل من كان بين رسولين ولم يكن 
الا ول مرسلا إليهم , ولا أدركوا الثانى . هل هم ناجون آم لا ؟ والذی 
عليه الجمپور أن أهل الفترة لا يعذ بون بد لیل قوله تعالی ” وما كنا 
معذ بين حتی ثبعث رسولا * هذا قبل ورود الشرع , آما يعد وروده ققد 
قيل ران الأصل في الأشياء التحریم حتی یقوم د ليل الحل : لقوله تعالی 
* يسألونك مانا احل لهم * فانه يدل على سبق التحریم. ‏ : 














(YY) 





١ ١ 
ما تعنيه المعتزلة من عد م الد راية أ وتحوها > وهذا قد قررناه فى شرح ! لسعلا‎ 


فلا حاجة إلى الا,عاد ة هنا ءوحظ هذا المكان أن نقول : آردنا بقولنا ”بل الامر 
موقوف إلى وروده * مع قولنا ولا حکم قبل الشرع ”أن القول بالوقف لا ينافي القسول 
بانتفاء الأحكام رأسا > لأن معناه ارجا* الامر وتأخيره إلى البعث وهذ | مسن 





- وقيل إن الاصل فيها الحل حتى يقوم د ليل التحريم لقوله تعالى " قل مسن 

حرم زينة الله التى أخرج لعباد,والطييات من الرزق” وهذ | انکار على من 
يعتقد التحريم. فدل ذلك على أن الله تعالى خلق الأشياء على الابا حة . 

وقیل بل هي على الوقف لتعارض الد لیلین . ۱ 
وذ هب الا کثر إلى أن ٠‏ الاصل في المنافع الحل وفی المضار التحریم وصححه كثير 
من العلما* » ستد لين للأول بقوله تعالى : هو الذى خلق لكم مایا رش 
جميعا ” والآية سيقت فى معرش الا مان > ولا یمن إلا بالجاعز ۱ وللثانسی 
بحد يث " لاضرر ولا ضرار ” أى في د يننا بمعنى لا يجوز ذ لك . 
انظر : تفاصيل هذه الأقوال فى : الغیائی ص 5و »ء البرهان ٩۱۸۸/۲‏ 
القواطع ورقه ۲٩۰‏ الترياق النافع ۱1/۲ » فصول البدائع ۱۷۱/۱ » 
الاحكام لابن حزم ۵1/۱ الاشباه والنظائر للسيوطي ص . + . ئےے راي ج 

(() فى ر) البداية : وهو تحریف. 

(۲) والذى ذكره هناكآن الحكم مرتفع قبل ورود الشرع » قال وهذا لأن الحكم 
عند نا عيارة عن الخطاب فحيث لا خطاب لا حكم. واستد ل لذ لك يقوله تعالى 
“ قل ارایتم ما أنزل الله لكم من رزق فجعلتم منه حراما وحلالا قل آالله أذ ن 
ا ل افتری 

. وقال فى الابهاج :"فن قلت الوقف هو الاساك عن الحكم بشي 
فلا در بالجزم بان لا حكم. 
قلت : معنی الوقف برجم إلى أن فعل المکلف قبل البعث لا يوصف بإيا حلة 
ولا حرءة لعد ,التعلق به . فالتوقف إنما هو في وصف الفعل لا فى وجود الحكم 
وعد مه » لكن لما كان السبب فى هذا الوقف القطع بعد م الحكم بمعنی عدم = 














وأما قولنا : 


(YA) 


تكليف الفافل! ۲ والملجا وکذ! الك " على الصحيح ولو على القتل* 
. فإنه جواب سؤال مقد را تقد یره اذ ا کا ن المکره غير مكلف فما با ل‌المکره على القتل يأثم؟ 


)١( 


التعلق فسرنا التوقف بعد م الحكم تجوزا ” , 


انظر : شرح المختصر ورقة ع ن » الابهاج .(66/١‏ 
قال في‌الاصل : والصواب امتناع تكليف الغافل والملجأ 0 المكره على 
الصحیح ولو علىالقتل واث ثم القاتل لا,یثاره نفسه إلى آخره” عطار ۱ . 


(۲) کالتائم والساهي والمجنون والسکران غير المتعد ی وتحوهم. 
الاكراه هو الزام الغير يما لايريده : أو هو حمل الغير على أمر يكرهه ولايريد . 


(؟) 


باشرته لولا الحمل عليه » وله عدة شروط. 

منها : أن يكون فاعله قاد را على إيقاع مايهدد به والمأمور عاجزا عن الد فسع 
ولو بالغرار. 

وشها : أن يغلب على ظنه أنه إذا امتنع أوقع به ذ لك . 

ومنها أن يكون ماهد ده به فوريا : فلو قال إن لم تفعل كذا ضربتك غسدا 
لايعد مكرها. 

وبا : أن لايظهر من اللأمور مايد ل على اختياره کمن أكره على الزنا فأولج 
وأمكنه أن ينزع ويقول أنزلت فيتمادى حتى ينزل » وكمن قيل له طلق واحسدة 
فطلق ثلاثا وتحو ذ لك . 

ولا فرق بين الإكراه على القول والفعل عند الجمهور » ويستثنى من الفعل 
ماهو محرم على التأبيد كقتل النفس يفير حق ونحوه كذا ذكره اين حجر 
فى الفتج , . وقال الشافعي عن المكره : إنه لما وضع الله عنه الکفر وهو أعظم 
الذ توب سقطت عنم أحكا م الإكراه على القول كله لاآن ن الأعظ م اذا سقاعن 
الناس سقط ما هو أصغر منه . 

وعلى ذ لك فجمیم التصرفات القولية المحمول عليها بالاکراه بغير حق باطلة 
سواء الرد ة والبیع وساثر المعا ملات والنکاح والطلاق والا عتاق وغیرها , 

وم احمل عليه بحق فهو صحيح : وشلوا له باسلام المرتد والحربي » وکذ ا 
المولي بعد مضي المدة إذا طلق باكراء القاضي نفذ طلاقه لأنه بحق . 














)(۲۹( 


وتقرير الجوا ب أنه لا يأثم من حيث إنه مكره واه قتل > بل من حيث إنه آشر 
نفسه على غيره . فهو ذ و جهتين : جمة الاکراه ولا !ثم من ناحیتها وجبجمة/ 


الإيثار ولا إكراه فيها . وهذا لأنك إذا قلت : اقتل زيدا والا قتلتك فمعناء 


التخییر بين نفسه وزيد» فاذ١‏ آثر نغسه فقد اشم لأنه اخنا ( ۱ أوهذ ا كما قيل فى 


۲ ۱ . 
خصال الكغار ر سحل التخییر لا وجوب فيه » وسحل الوجوب لا تخییر فيه كذ لك 


وقد صحح المصنف رحمه الله هناءامتناع تكليف المكره : ولكنه رجع عن ذ لك 
فى كتابه الأشياه والنظاعر. واختار جواز تكليفه . وان كان غير واقع لقوله 
صلى الله عليه وسلم * رفع عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه* 
ثم قال : والقول الفصل في‌الاکراه أنه لا ينافي التكليف ولذ لك يأثم الكدين 
على القتل بالا جماع ويجب عليه القصاص على الأصح . راي لهام لصفير > 


یگ رابت ب 


(5/م ) 


أنواع الكفارة 


5 


وانظر : الاشياه والنظاعر ورقة ١>‏ (ء فتح الباری ۱۹/۲ الأم للشافعي 


۳ الروضةللنووى نر / ۰۰۷ الستصفی ۰٩۰/۱‏ احكام الا دی 
۱ ۱ التلویح ۲ كشف الا سرار على البزد وى 6 ۰.۳۸۲ 
۱۱( ا 


( ۲ ) الکفا رة ثلاثة أنو : الأول مرتب لا تخییر فيه ۰ وهو کفارة القتل والجساع 


والظهار. 

والثاني مخير لا ترتیب فيه . وهو جزا* الصید وفد ية الااذی . 

والثالث فيه تخيير وترتیب » وهو كفارة اليمين وما التحق بها كالايلاء 
ونحوه | 

وقد قال تعالى فى كفارة اليمين” لا يؤاخذ كم الله الخو في سگم ولكن 
لاد کم ب عقد ت اا فكنا قفارت مام عشرة ساكين من ر ط 
أيام " الآية . 

الا شیا* وا حد لابعينه أي واحد مبهم عند أهل السنة ويتعين بالفعهطل 
فأيها فعل كان هو الواجب. 





وعند المعتزلة الواجب الذی تعلق به الأمر هو الكل على معنى أنه لا يجوز - 














ی .. (۲). . 
وهو اب ر نفسه ‏ على غیره . 
وهذ | تحقیق هائل » عليك بعرض کلام الفقهاء والخلا فييسن عليه » فان أباء 


فاد را ما عد أن , ` 


وأنت إذا حققته علمت أنه لا استثنا* لصورة القتل من قولنا المكره غير مكلف . 


وقول الفقهاء الاكراه : يسقط أثر التصرف إلا في صور » إنما ذ کروه لضبط تلك 


)۲( 


الصور لا لانه یستثنی من حقیقته شي*. وان وقع ذ لك فى کلام الغزالى 





)۱( 


)۲( 


الامخلال با لجمیم ولا يجب الا تیان به . وبذ لك تتفق النظرتان ویبقی الخلاف . 


لفظیا لا ثمرة له . 

وذ کر المطیعی أن الخلاف بين اهل السنة والمعتزلة معنوی » وله ثمرة فقهية 
وذ لك أن المکلف إذا فعل الكل ثبت له ثواب واجبات متعد دة » وان ترك 
الجميع لزمه عقاب تارك واجبات متعددة بقدرها ., 0 | 

قال : وهذا هوالذى تقتضيه قواعد مذ هبهم في التحسين والتقييح 
العقليين : والخلاف في الواجب المخير بيننا وبينهم مبني على ذ لك . 

انظر : سلم الوصول ۰۱۳۲/۱ الغروق ۰/۲ العدة لابی يعلى ۰۳۰۲/۱ 
من شروط کون الا کراه مرفوع الحکم أن يكون المتوعد به فى نظر العقلا* أشد 


الارثم عن المكره . ۱ 
وبيان ذلك أن نفسه ونفس من أكره على قتله مستويان فى نظر الشارع ٠‏ فإيثاره 
نفسه ناشى * عن شهوات الا تفس وحظوظها ومحبتها للبقاء في هذه الدار 
أزيد من بقاء غيرها وهذا المعنى ليس من نظر عقلاء الشرع. 

فهذا النظر الذی نظره وآل به إلى تقد يم نفسه على غيره ليس بالنقر 
المشپود له من الشرع يالا عتبار. 

هو الارمام حجة الاسلام محمد بن محمد بن محمد بن أحمد الطوسيأبو 
حامد الغزالى : جامع أشتات العلوم. 

قال المصنف : كان مولده بطوس (. و ) وقد شدا بها طرفا من الفقنه 











.) ۲۱ ( 


۲ . (۱) 
وغیره من المحققین . 


أن یحاولوا ضبط المتفرقات وجمع المتناظرات » حرصا على الاحاطة بالمقصود » شم 


= ثم قد م نيسابور ولا زم إمام الحرمين » وجد واجتهد حتى برع فى المذ هسب 
والخلاف والجد لوالأصلين » والمنطق وقرأ الحكمة والفلسفة . واحكسم 
کل ذ لك . ۱ 
قال عبد الغافر الفارسي : وكان إمام الحرمين مع علو د رجته وسو ارتم 
وسرعة جريا نه فى النطق والكلام لا يصفى نظره إلى الغزالى سرا لارنافته عليه 
في سر العبارة وقوة ة الطیع ۰ وان كان متخرجا به منتسبا راليهكما لا يخفى 
من طبع البشر . 
وقد طوف رح الله فى جمیم العلوم » وكان يقول 7 تعلمنا العلم لغير الله 
تأبی أن يكون إلا لله . 
وكانت خاتمة آمره إقباله على علم الحد يث ومجالسته أهله ومطالعة صحيحي 
البخارى وسلم. 
قال عبدالغافر : ولو عاش لسبق الكل فى ذ لك الفن بيسير من الاأيام لما 
كان له من شدة الذكاء وقوة الحافظة وفرط الاد راك . توفى رحس الله 
(ه.ه) ولم يعقب غير البنات. 
ومن تصانيفه فى أصول الفقه : الستصفی » والنخول » وشفا*الغلیل فى 
بيان سالك التعليل . 
وفی الفقه : الوسیط » والبسيط » والوجیز » والخلاصة » وله فى سار 
العلوم الا خری مصنفات حسنة عظيمة الفاعدة . 
انظر ترجمته فى : الطبقات ٩۱/۰‏ ۰۱ وما بعد ها . 

۱۱( ال النووی : ذ کر الغزالی فى کتاب الطلاق من البسیط » أن الاکراه یسقط 
أثر التصرف عند نا الا فى خسة مواضم. 

أحد ها :الاسلام فيصح إسلام الحربى المكره والمرتد » ولايصح إكراء «الذسي 
على الاصح . 
الثاتى : الا رضاع فان ا أكرهت عليه ثبت حكه لأنه منوط بوصول اللبن إلى 




















(TY) 


حقيقة الاكراه 
تنا فى الكلة 


اذ | عرض الكلام / على ميزان التحقيق والاعتبار سلك به سبيله » فاحفظ ما نلقیه (و/) 


١ 
كانت حقيقة الاإكراه منافية لصحة التكليف فكيف تقع ولو في( ۲ أصورة‎ ١ إليك . والا فان‎ 


واتی يصح الاستثناء ؟ واذ الم تناف فما وجه الا خراج ؟ فالتحقيق بيان أنه هل 





)١( 


الجوف لا بالقصد . 
الثالث : القتل فان | أكره عليه لزم ا لقصاص على أصح القولين . 
الرابع : الزنا فاذ ا أكره الرجل عليه لزمه الحد فى أحد الوجهين » ومأخذ 
الوجپین فى تصور الإكراه منه والأصح أنه لايحد المكره على الزنا . 
الخاس : إذا علق الطلاق على د خول الدار فأكره عليه وقع الطلاق فى 
أحد القولين والأصح لايقع . 

وزاد التووی : أن من أكره فى أثناء الصلاة فتكلم بطلت صلاته . وكذ ١‏ من آکره 
في صلاته حشى فعل أفعالا كثيرة ج فإنها تبطل قطعا » وكذا لو أكره على 
الحدث انتقض وضواه » وطلت صلاته . ولو أكره على التحول عن القبلة أو على 
ترك القیام فى الفريضة مع القد رة فصلی قاعد ا لزه الإعادة لانه عذ ر تاد ر. 
اما من أكره على الأكل في الصوم ففی فطره قولان : الاصح ها أنه لا یفطر. 
نظر : المجموع ۱٩۰/٩‏ المنثور ۰۱۸/۱ 


۳ 


قد سبق ذ کر رجوع المصنف فى الأشياه والنظائر عما صححه هنا من امتنساع , 


تكليف المكره حيث قال في الكتاب المذ کور . إنه قد قرر السألة فى كناب جح 

الجوامع وفيما علق عليه من شرح إشكالاته الس بنع الموائع : قال : و 

كنت صححت فى جمع الجوا مع امتناع تكليف المكره كاللجأ والغافل » والمختا 

عند ى الآن الجريان مع الجماعة الأشعرية على أنه يجوز تكليفه وارن كان غير 

واقع لقوله صلى الله عليه وسلم ” رفع عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا 
عليه”. وعلل ذ لك بأن المكره له فعل واختيار » به قد م ما أكره عليه على 

ماتوعد به » فپوکالمختار ولا یمتح في العقل تکلیفه : غير أن الشارع رفققا 

بنا ونظرا إلينا رفع هذه المشقة عنا ولم یکلفتا الصمر علیها: بل صير 

افعالنا معپا كلا أفعال البتة : وهو ما آشار الیه الحد يث المذ کور . 

نظر : الأشباء والنظائر ورقة 4 








(YF) 


( 


هو مناف أو لا لا فان | صحت المتافاة لم يجتمع معم التکلیف ! ؟ اصلا. ٠‏ 








۳ 
وعذ ر من استثنی ما آبد يناه من قصب ' 'الارفادة والارحاطة » ولو / ضایقه (٩/ب)‏ 


(” مقصد ك أن تقول : الإكراء 
يسقط أثر التصرف مطلقا » أو ينفى التکلیف مطلقا » وشم صور يتصور فيها الاكراه 


۲ : 1 
ولم ینتف فيها التکلیف وهي كيت وکیت. وان أخذ الشادى فى العلم يتعنت 


1 
مضایق لقال : صواب العبارة ۳ کان هذا 


۷ 
ویقول إن حقيقة ' "الا کراه تنافي التکلیف إلا في هذه الصور. " 
من حيث هي للتکلیف في صورة صلحت فى كل الصور . 


فان قال تخرج تلك لمانم . قلنا خروج صورة لماتع لايد فع النقض » والتقسض 


۸ 2 ۲ ۱ 
قادح مطلقا 1 "نان الاستثناء لا وجه له : وهذا يزداد تحقيقا بعد تال 


ا سطرناء في شرح المختصر فيالنقض ۲*۱ 


(۱) فى راع آم لا . 

(؟) انظر التمهيد للاسنوی ص ۰ ۲ ۰۱ 

(۳) فى (أ) من قصر الافادة : وهو تحریف. 

(6) فى (ب) ان : بدل ( اد۱) 

(ه) فى (م) ساقط 

۱ ) الشادی فى العلم المبتدىء فيه » ویقابله النتهی . 

(۷) فى (م) ساقط. 

زر ) أى سواء كان لمانمآم لفیر مانع . 

رو ) قال فی الشرح المذكور : اعلم أن النقض من عظائم المشکلات أصولا وجد لا 
وأنا مورد ان شاء الله مافیه مقنم وبلاغ. 
فأقول : اذا وجد ما ادعاه المعلل علة فى صورة من الصور والحكم متف 
فيها فذلك هو مانتکلم فيه . وهو السی بتخصیی العلة, ٠‏ 
إلى أن يقول : إذ! عرفت ذلك فالعلة ما منصوصة قطعا أوظناً أو مستنبطة. - 








(TC) 


ولعلك تقول : الملجأ بعش المکره » وهذ ا لان المكره قد یکره اکراها ملجكقا 
وقد یکره إكراها ( ' أغير طجى* فهل قولكم * وكذا المكره ”بعد قولكم * اللجا * 
من عطف العام على الخاص ؟ 


کمن يلقي من شاهق » فهو لايجد بدا من الوقوع , ولا اختیار له في الوقوع » ولا هو 
وحركته كحركة المرتعش . 


)١( 


وتخلف الحكم عنها إما لمانع أو فوات شرط أو د ونهما » فصارت الضور تسعا 
من ضرب ثلاثة فى ثلاثة وقد اختلف فى النقض هل هوفادح فىالعلة على 
أحد ها أنه يقدح مطلقا وهو المنسوب إلى الشافعي وأصحابه ويعده أصحاينا 
من جملة مرجحات مذ هب الشافعی على غيره من المذاهب 3 ويقولون علله 
سليمة عن الانتقاص جارية على مقتضاها لا یصد ها صاد . 

والثانى : لايقدح مطلقا وعليه أكثر أصحاب أبي حنيفة ومالك وأحمد . 

والثالث : يقدح فى الستنبطة د ون المنصوصة : ثم استمر فى ذ کر هذه 
وانتهى الى قوله : والحق عند نا أن النقض قادح مطلقا وليه جا هیر 
وعمد تنا على ذلك وجوه : ثم أخذ یورد ها وجہا وجہا ويدلل عليها بسا 
لامزيد عليه. انظر ذلك ورقة ۲/۳ وفىالابهاج ۰۸/۳ 

الاکراه الطجی * هو الاكراه بما يفوت النفس أو العضو » وغير الملجىء هو 
الاكراه بما لا يفوت ذ لك كالحبس والضرب ونحو ذ لك . وهو ينوعيه لا یمشسسع 
التكليق عند الحنفية , وعند الشافعية يمنعه فى حالة الارلجاء فقط. 

إليه » فان انتبیالی حد الالجاء امتنع معه التکلیف» لأن المكره عليه یصیسر 
واجب الوقوع » وضده يصير ممتنح الوقوع والتکلیف بالواجب والمتنم غير جائز 





الا کراه قد 
یکون ملجئا 
وقد يكون ٠‏ 














(ه؟) 


والمكره من ينسب إليه الفعل فيقال فعل مكرها غير مختار » وهو من لا يجد 
مند وحة ( ۲ عن الفعل إلا بالصبر على إيقاع ما أكره به » کن قال له قاد ر على 

فهذا اقد امه على قتل زید ليس كوقوع الذى آلقي من شاهق » وان / اشتركا (۷/م) 
في عد م | لتکلیف » لكن تکلیف هذا آقرب من تکلیف ذاك ء كما أن تکلیف ذاك أقرب 


من تكليف الغافل الذى لاید ری . 


وان لم ينته إلى حد الالجاء صح التكليف به . 
انظر : فواتح الرحموت ۰۱۱/۱ المحصول ٩/۲‏ > ؛ التمبيد 
ص ۰ ۲ ۱ ۰ 

() المند وحة السعة فى الأ مر والفسحة فيه » تقول : نك لفی ند حة من الامسر 
ومد وحة منه أى سعة » وفی الحد يث ”إن فى المعاریش لمند وحة عن 
الکذ ب " . معناه أن فيها من الا تساع مايستفتي به الرجل عن الاضطرار 
إلى الکذ ب المحض . راجو الین ري کک . 
قال الصنف :«والضابط فى هذ | أن ينظر الى تلك المند وحة فان كانت فسی 
نظر العقلاء أشد مما أكره عليه فبذا مكره » وذ لك کمن قال له قاد ر علسی 
مايتوعد به طلق زوجتك والا قتلتك ففي نظر العقلاء تقد یم طلاق الزوجات ‏ 
على زهوق الأرواح . 
وان لم تكن في نظر العقلاء أشد کمن قيل له آقتل زيدا والا منعتك الطعام 
والشراب فليس بمكره والمعنى بنظر العقلاء مايشهد له الشرع بالا عتبار. 
قال : وهذا ميزان ستقیم فى الفصل بين مایتحقق الاكراء فيه وال 
یتحقق ۰) 
انظر : الا شباه والنظاثر ورقه ۽ ۲ ر » اللسان ۱۳/۲ "ندح *. 

















(۲71) 


۱ أتكليف الغافل فائه لاید ری 


فان ن المراتب فلاها ۱ )وقد رتبناها , وأبعدها 
(۱) تعرض الشربیتی للتفرقة بين هذه المراتب فى تقريراته بکلام مفيد فقال : 
عم أن هب مقد مق لابد لك منها وهي أن المتقد مين رحمهم الله تعالی 
اکتفوا فى التفرقة بين هذه السائل بعنواناتها . 
الان اد ا من حيث 
راا الكلا م فيها یت دم جوا ژ تکلیف من ازيل ركاه واختياره وصار 
بحيث لا قد رة له أصلا بالالجاء“وسألة المكره الكلام فيا من جهة عدم جواز 
0 زیلرضاه گرا مقي اتيا ر وقد رته ¢ بالتكليف: ثم أضاف تكليف مالا یطاق ) 
فكل سألة من هذه الساعل لايد أن تعتبر مقيدة بپذه القيود المأخوذة 
من عنواتبا والا لم تكن هي محل الکلام فيها : والمتاخرون‌یلتفتو| إلى 
هذه القيود 4 فاشتبه عليهم الاامر وأشكل عليهم الفرق حتى انهم قاسوا 
وعلى كل حال فالتكليف بمثل هذه الصور غير واقع فى الشريعة الاسلاية 
البنية على التيسير وعد م الارعنات فسا جعل الله على الناس فى الد ين من حرج 
بل اا پم الصر وج شم مالعسر. 
دید وافق كثير من القاعلين بالجواز على امتناع الوقوع : فقالوا يجوز 
التکلیف بما لایطاق مع کونه ممتنم الوقوع»ومما ید ل على هذه السائل في الجطة 
قوله تعالی * لایکلف الله نفسا الا وسعها » لایکلف الله نفسا الا ما آتاها» 
رپنا ولا تحملنا مالا طاقة لنا به" قال الشوکانی وقد ثبت فى الصحيح أن الله 
سبحا ته وتعالى قال عند هذه الد عوات المد كورة فی القرآن" قد فعلت" وهد ه 
الآيات ونحوها إنما تدل على عد ماوت ل على عد ,الجوازالحقى , + شسی أن 
الخلاف فى مجرد الجواز العقلي لايترتب عليه فاعدة أصلا , 
الشربیتی ۱۰۰/۱ ارشاد امول رو ات ور ی میس 
(۲) فى (1) آیعد ها بدون الواو. 




















35 
ويتلوها تكليف الملجأ فاه يد ری » ولكن لا مند وخا أل عن الفعل » ويتلوها 
المکره فارنه يد ری وله مند وحة ولکن بطریق . ۱ 
تارة لم يكلفه الشارج " الصبر علیها كما فى الاكراه على شرب الخمر وكلمة الكفر 
وتارة قيل إنه كلفه كما في الاكراء على القتل : يعتقد أكثر الفقهاء! "أنه كلف 
لمیر على تل نفس ؟ ) 
نفسه على نفس غيره المكا في * له لاستوائهما في نظر الشارع » فلما آثر وأقدم لمجرد 


حظ نفسه وجب عليه القصامر! " أعلى الاصح وأثم بلا خلاف / وانظر كيف رای الفقهاء (1/1أ) 


ونحن لا نعتقد ذلك » واثما نعتقد أنه كلف أن لايؤه 


هذه المراتب الثلاث فلم يقل أحد بأن الغافل الذى لايحس ”یات ۱۱۰ )؟ ولا بأنه 

ي إذا لم يصلح لأن ينسب إليه الفعل* ^ آونظیره ميت انتفخ فانکسسر 

۱ ) أى لاسعة له فى الا نفكاك عنه . 

(۲) فى (م) الشرع. ۱ 

۳۱( انظر الستصفی ٩۰/۱‏ الایات البینات ۲۵/۱ ۰۱ 

ار ) وممن یری ذلك العزبی عبد السلام فى قواعده . انظره ۰۷۹/۱ 

وه ) القتل والزنا لايييحهما الاکراه بحال من الاحوال : فمن أكره على الققلل 
أو الزنا وجب عليه الا متناع من ذ لك ولو أدى ذلك إلى قتله , 
قال فى المرهان : ” ورب شی * يتناهى قبحه فى موارد الشرع فلا تبيحه 
الضرورة بل يوجب الشرع الا نقياد للتهلكة والا نفكاك عنه؟ كالقتل والزنا فسى 
حق المجبر عليها”. 
ونقل ابن القاسم عن الارشاد قوله : * ونمیح الاکراه مكفرا وخم ركو فطرا لازنا 
وقتلة”. قالوا والفرق بين كلمة الكفر التىيبيحها الاكراه وبين الزنا والقتسل 
أن التلفظ بالكفر لا يوجب وقوع مفسدة الكفر إن الكفر الذى يوجب المفسدة 
!نما هو الكفر بالقلب. 
بخلاف الزنا والقتل فاون المفسدة متحققة فیهما انظر : البرهان ۲/۲ > ٩‏ 
الايات البينات ۱ / ۲۵ ۱ » المنثور ۱ / .مم و » الروضة للنووی و / 65 ۰۱ 

(1) فى () ساقطة. ۱ 

(۷) مابین القوسین ساقط من (ب) . 

(ر) مابین القوسین ساقط من (م) 2 (ب) . 

















00000 


بسبب انتفاخه قارورة » أو راكب مات فسقط على شی * لايضمنان لأنهما لا فع للها . 

ود ونه الملجاً کمن ألقاء ۱: سان من شاه فسقط على إنمان ع فقتله » فكذ لك 
لاشی * عليه لأنه لا فعل له أيضا ! ' آولکته ید ری بسقوط نفسه » فیکن أن ینود ی 
اجتهاد مجتهد إلى جعله طریقا في الضمان فیطالب به » ولکن یکین القرا " ' على 


ل ۳( 1 
الملقى . ويقرب من ذلك طفل سقط على شى *۶» قال أصحابنا يضمن ویستقسر 


ر ) ومن هذا القبيل أيضا مان کره الامام فی‌البرهان : من أن من توسط جمعا 
من الجرحى وجثم على صد ر واحد منهم؟وطم أنه لو بقي على ماهو عليه لهلك 
من تحته » ولو انتقل عنه لم يجد خوقع قد م إلابد ن آخر وفى انتقاله لاك 
المنتقل إليه ؛ فكيف يكون حكم الله تعالى فيها وما الوجه ۲ 
قال الامام : وهذه سألة لم أتحصل من قول الفقها* فيها على ثبت : والوجه 
المقطوع به سقوط التكليف عن صا حب الواقعة لاستحالة تكليفه مالا يطيقهء, 
مع استمرار حكم سخط الله تعالى وغضبوعليه لتسيبه إلى مالا مخلص له منه . 
ثم قال : ولو فرض اللقا رجل رجلا على صد ر واحد بحيث لا ينسب الواقع إلى 
اختیار ذلك فلا تکلیف عليه ولا عصیان ۱ 
وذ کر المصنف فى الا شیاه والنظاتر : ترد د الذ هن فیس ألقى من شاهق وعطی 
الآرض طریحان ولم يد هشه الا لقا* فطرح نفسه في حالة الالقاء من ناحية 
أحد هما الى ناحية الا خر فسقط عليه فقتله هل یکون قاتلا بهذا القسدر؟ 
قال(والا قرب فى أن هذا إن تصور ۰ فهو كالمكره على أحد شيئين ففعلاحد هما 
والمكره على أحد شيئين هل يكون مكرها أو مختارا ؟ الأصح عند الرافصی 
والنووى الثانی » وفى نظرى أن الأول هو الاصح ولا فرق عندى بينه هين 
الاكراه على فعل معين . إلا ماقيل من أن هذا يجد مند وحة عن فعل أحد 
الشيئين بفعل الا خر منهما » وذاك لايجد مند وحة. قال وليس هذا الغسرق 
مطائل . ۱ 

ن القول في المختص بالفعل منهما مقول ف ىالا خر : وکل قول انعكس بتفسه 
بطل من أصله . > 
انظر فى هذ ! كلام النووى فى الروضة ۰۱۳۸/٩‏ البرهان ۰۳۰۲/۱ الاشباء 
والنظائر ورقة 6 (. 
( ۲ ) كلمة القرار ساقطة من (أ) (۳) فى (')»(ب) قال الاصحاب. 

















(4) 


١ ۱‏ ۲ 
الضمان عليه 0 * واستقرار الضان (١‏ فى سكلة الالقاء ( متعذر 6 لان الطقی 


: 5 ۳ 
موجود وهو سیب يحال عليه : ود ون ذلك المكره » فهل هو کالالة فلا تعلق 


به شىء ؟ هذا لم يقل به أحد » بل اتغقوا على أنه يتعلق به الاثم. القصاص على 
واختلفوا فى القصاص* أ. وف الد ية أيضاً بناء على انتفائه , والأصح وجو ب . القاتلوالآمر 
۱ ۱ حالة الا کرام . 
داش 
(۱) مابين القوسین ساقط من (أ) . 
(۲) فى (م) الط ۰ 
(۳) فى (أ) ولايتعلق بالواو. 
فى القتل . 
أحد هما بالتسبب والآخر بالمباشرة . والسبب والمباشرة إذا اجتمعا فلپسا 
أحوال عند المصئف : ۱ 
أحدها : أن تتغلب المباشرة على السبب » بأن رماه من شاهق فتلقاه رجل 
بالسيف وقد هھ نصفين فهنا يصير السیب مغلوبيا وتختص المباشرة بالقصاص. 
والثانى : أن يتغلب السبب على المباشرة » وذ لك بان يخرجها عن کون ہا 
عد و انا : مثل آن يشهدوا عليه بما يوجب الحد فيقتله القاضى أو جلاده 
والثالث : أن يتعادلا کالاکراه فالقصاص عليهما على المذ هب والسبب أولى 
هنا بوجوب القصاص واين اشتركا فى أصل الوجوب. 
وإنما كان السبب هنا أولى لصيرورة الباشر معه كالألة فضعف بالنسبة إليه 
سے 0 
ون لم يكن كالالة من كل وجه “بد ليل قيام الا جماع على أنه مأثوم » وايضا فانه 
قد م هوى نفسه وارادة بقاعها على نفس غيره مع اشتراكهما فى أصل العصسة » 
وكان من الستحسن واللأمور به بذ لها والحالة هذه فلما لم يفعل ذلك 
ناسب موا خذ تهكفالقاعل بأنه لا يجب عليه القصاص صيره كالألة من كل وجه . 
والحق خلافه لما ذ کرتاه . 
ولكنه تقاعد عن رتبة الامر » ولولا أن حقيقة الباشرة من حيث هی مقد مة على 


ف وین 


حقيقة السبب من حيث هو لما ساویناه بم , فبوإن تقاعد عنه بالوجه الذى = 

















١ ۱ ۱ ۱‏ 
۱ أمر بشی * من شيئين کمن قیل له أقتل زيدا أو عمرا 


أن هذا لیس بمكره لا( یجد محیصا گوفی وجه أنه اكراه اختا ره القاضي حسیسن 


۱ ۲ ان قلنا لايجب القصاص » ودون ذلك سن 


(۳ 


010 





(۲( 
(۳) 


)€ ( 
(ه) 
۹( 


ابد يناه فقد ساواه من هذا الوجه , 

ولم یصل به هذا الوجه إلى أن يساويه من کل وجه » بل وصل به إلى الساواة 
في أصل وجوب القصاص لا في أنهما بالنسية إليه على حد سواء . 

وذ کر الامام أن جائب كل منهما لما كان يلحقه الضعف بفعل صاحبه منجهة 
أنه يخرجه عن كونه قتلا » ولیس حد هما بالضعف أولى من الثانى » فلا سبيل 
إلى تخصيص القصاص بأحد هما دون الأخر . وقد ثبت أن القصاص لا يسقط 
عنهما فكان الأقرب تنزيلهما منزلة الشريكين . 

انظر : البرهان ۲ / ۰۱۲۲۳ شرح المختصر ورقة > / هم ١‏ » الروضة للنسووى 
و/م وم بعدها. 0 

قال النووى : فان أوجبنا القصاص قال الأمر الى الد ية فهي عليهما كالشريكين 
وللولي أن یقتص من أحد هما ویأأغذ نصف الدية من الا خر » وان لم نوجسب 
القصاص على الما مور ففي وجوب نصف الد ية وجهان . 

أحد هما لا يجب تنزیلا له منزلة الآلة. واصحهما : يجب 4 وهو المنصسوص 
وه قطع الأكثرون : انظر الروضة ۰۱۳۵/٩‏ 

فى (ب) وان قلنا بالواو : وهی زياد ة . ۱ 

فى «ب) أو عمروا باثبات الواو فى عمرو : وهو خطأ من الناسخ فان الواو 


فى حالة النصب تسقط. 


فى (ب) » (أ) فالصحیح عندهم. ‏ 
فى (ب) لانه قد يجد ءوفی (1) لأت لايجد : والصواب ما أثبتناء . 


هو أبوطى القاضي حسین بن محمد بن احمد المروزى الشافعي الا مام الجليل 


حبر المذ هب أستان إمام الحرمين : كان من أصحاب الوجوه فى المذ هب 


الشافعي . ۱ 
يقال إنه آتاه رجل فقال له حلفت بالطلاق أنه ليس أحد في الفقه والعل 
مثلك : فأطرق رأسه ساءة وبكى : ثم قال هكذ! يفعل موت الرجال : لايقع = 





1 ۱ (؟) 
والا قتلتك / فالصحیسح (۷/ب) 











) ۲۱ ( 


5 


وهو عندى قوی لا فرق بينه وبين المكره على قتل معين إلا من جهة ان هذا يجد 
۱ ۱ 1 


(۲( ۱ 
وقولهم هذا تخيير ولیس‌باکراه : يقال عليه موضم التخيير لا إكراء فيه , 


وموضع الإكراه وهو أحد هما لا تخيير فيه . وهذا كما قلناه فى المكره على قتل معيسن 


د طلاقك. قال النووى : له التعليق الكبير وما أجزل فوائدة وأكثر فروهمه 
الستفادة » وله الفتاوی المفيدة. وهی مشهورة : ثم قال : اعلم أنه متسى 
أطلق القاضي في‌الفقه فى كتب متأخرى الخراسانينكالنهاية » والتتسةء 
والتپذ یب » وكتب الفزالی » ونحوها فالمراد القاضي حسين ومتی أطلق ٠‏ 
فى كتب متوسط العراقيين فالمراد القاضي آبوحامد المروروذی . توفی رحم‌الله 
(1۲)ه) .انظر ترجمته فى : الطبقات ‏ / ۳۵ تهذ يب الاسماء 


0ه ۱ 
١‏ ) قد تقد م آن هذا الفرق لیس‌بطائل : وأن الأصح فى نظر المصنف أنه مكره 
خلا فا للرافعي والنووی . كما ذ کره فى الا شباه والنظاگر , ونقلناه عنه قرییا ۰ 
و؟) فى (1) على : يدل ( عليه ) وهو نقص. 




















وأما قولکم این قضية كلامنا ھن ( "ار 


ن السكران شیر ڪلف فن یی لك ذلك ؟ 


ان 


ونحن لم نقل الا أن و الشافل خر مكلف » فان قلتم فالسکران فل» تلا 


الأرض ولا الطول منالعرض » ونحن نقول فیمن وصل إلى هذه الحالة » إن التکلیف 


رر) فى رام هذا : بدل ( هنا ) . 

(۲) فى (م) السکران : باسقاط القا*. 

رم) من كونه نشوانا أو ثملا أو طافحا : ونقل فى الروضة عن الاما م أن شارب 
الخمر تعتريه ثلاثة أحوال . 
راحداها هزة ونشاط يأخذ, إذ! دبت الخمر فيه ولم تستول بعد عليه 
ولا يزول العقل فى هذه الحالة وربما احتد , ' 
والثانية : نهاية السكر وهو أن يصير طافحا ويسقط کالمغشی عليه لا يتكلم 
ولا يكاد يتحرك . 
والثالثة : حالة متوسطة بینهما وهی أن تختلط أحواله فلا تنتظم آقوالسء 
وأفعاله , وببقى تمييز وفهم کلام » فهذ ه الثالثة سكر. 


وعليه فالحالة الا ولی أقرب ماتكون للتكليف » والثانية أبعد ماتكون عنلوء, 
والثالثة فيها تردد . 








ثم ا ختلفت العيا رات فى حر السكران : : فعنالشافعى رحمه الله أنهالذ ىاختلكلاءه 


المنظوم وانكشف سره الکتوموعن المزتى أنه : . الذي لا يفرق بين الائرض 
والسماء ولابين آمه وامرأته » وقيل الذى يفصح بما كان يحتشم منه وقييل 
الذى يتمايل فى مشيه ویپذ ی فى كلاه . وقيل الذى لا يعلم مايقول . 
وعن ابن سريج وهو الأقرب : أن الرجوع فيه إلى العادة : فاذ | انتهى تغيره 
إلى حال يقع عليه اسم السكر فهو المراد بالسكران . 
انظر : الروضة ,/ ۰۱۳ وما بعدها. شرح المختصر ورقة ۷ . 

()) فى (أ) ولا واقع : بالواو : وهو زيادة. 

(ه) قال في‌البرهان :* الذى ذهب إليه أعمتنا أجمعون أنه إذا استفتح الخروج 
واشتد فى أقرب السالك وأخذ فيه على مبلخ الجهد » فليس هو مع التشير = 














(fF) 


)١1( 0000 u. 1 


۱ ۱ ۰ (؟) 
راد ون / على امام الحرمین فهو عند نا الحق الذی لا مرية فيه . (/۸) 


)۳( ۰ is 5 


بل هو منسلك فى سبيل الامتثال؛ . . ولایکون منهيا عن الكون فى هذه 
انقطاع تكليف النهي عنه . 
انظر : المرهان ۰۱۹۸/۱ 

١ (‏ ) ممن رده العضد فى شرحه على ابن الحاجب ۰۳/۲ 

(+) ذکر المصنف رأيه فى سألة الخارج من المغصوب فى شرح المختصرء وبيسن 
استحالة تعلق الا مر والنهي معا بالخروج منها : فان ذلك تكليف 
بالمحال فیتعلق التکلیف بواحد منهما . قال :(والسفقیه یقول : یمسر 
بالخروج كما يمر المولج فى الفرج الحرام بالنزع » وان كان به ساسا للفرج 
الحرام » ولکن يقال انزع على قصد التوبة لا على قصد الالتذ اذ فکذ لك 
الخروج من الغصب فيه تقلیل للضرر وفی المكثك تكثيره » وأهون الضررين 
يصير واجبا بالا ضافة إلى أعظمهما . كما يصير شرب الخمر واجیا فى حسسق 
من غص بلقمة . م ۱ 
وانظر فى هذا المعتی کلام الغزالي فى الستصفی ۸/۱ .الموافقات۱ / ۲۳۱ 
شرح المختصر ورقة ۲ ۰۷ 

(۳) قال المصتف فى الشرح المذ كور :«الحق الذی نرتضیه مذ هبا ونری ارتد اد 
الخلاف إليه أن من لايفهم إن كان لا قابلية له كالبهائم فامتناع تکلیفه مجمع 
عليه سواء خطاب التكليف وخطاب الوضع . وأما إن كانت له قابلية فاسا 
أن يكون معذ ورا في امتناع فهه كالطفل » والنائم » ومن أكره حتی شرب 
ما أسكره فلا يكلف !لا بالوضع . ۱ 
وأما أن يكون غير معذ ور كالعاصى بسكره فيكلف تغليظا عليه . 
وقول القاضى والغزالى بأن السكران الطافح لا يكلف كسائر من لايفهم مسا 
لا نوافقهما عليه » بل هو کلف ولا حاجة إلى الجواب يأنه من خطاب - 











(؟؟) 





ومکلف اسم مفعول من الكلفة وان شكت قل التكليف : مع قولنا إن الغاأفل 
غير مكلف لاان عد م تکلیفه انم جاء من قبل غنلته ل! أوهو ار عام من هذه الحيثية » 

وقد یستمر عليه التکلیف استصحایا من قبل غيه وتعاطیه المحرم تغليظا عليه . ولو 

قلنا السکران يكلف بالياء لأمكن أن يورد / عینا ماقلتم » لأن الفعل يدل على 1/۷) 
الحدث والزمان! ۲ ' وکان مقتضی قولنا آن ذاك أنه يصح طریان التکلیف عليه زسسی . 

سکره » ونحن لانقول ذلك » وارنما تقول إن مكلا "اسم مفعول : واسم المفعول 


كاسم الغاعل قد سلب الدلالة على الزمان » وازداد الد لالة على الاستقرار والشبوت» 


3 
فان قلت إن كانت الفغفلة تنا في التکلیف ۰ فينيغى أن لایفتوه ( )الحال بين السكران 
: المتعدى 
(ه) ۰ (۲) سے 
بين السکران وغیره اقتحامو المعصية » ولذ لك نخص ذلك بمن سكر عد وانا 


' (7) 
دون من لم یعص ‏ يسكره. 


= الوضع » فانه يلزم عليه أن لايأثم ونحن نۇش إن هوالذى ورط تفسه 
بتسببه إلى زوال عقله بالسكر . وأيضا فخطاب الوضع عند نا راجع إلى الا قتضاء 
ثم قال : ويشهد لتفرقتنا بين من له قابلية ومن لا قابلية له إيجاب الضمان 
على الا طفال د ون الميت فاٍن أصحابنا قالوا لو انتفخ ميت وتكسرت قارورة بسبب 
انتفاخه لم يجب ضانها : وفرقوا بينه وبين الطفل بأن للطفل فعلا بخلاف 
السيت » وایجاب الضمان على من لافعل له غير معقول . » 
انظر : شرح المختصر ورقة ۷ » والابهاج ۵۹/۱( والروضة للنووى ٠‏ 
T/1‏ 

(۱) فى (أ) وهذا أمرعام. (۲) فى (ب) ساقط 

(۳) فى ( أ) انه مكلف : وهو خطأ . 

(ع) فى ( أ) أن لايغرق الحال. (هم) فى (م) اقتحام علىالمعصية. 

(1) فى (م) وکذلك : وهو زيادة. ۱ 

ر م ) الطريق المفضى إلى السكر قد يكون مباحا كسكر المشطر إلى شرب الخسر - 




















) to) 


أو السکر الحاصل من شرب الاد وية ونحوه وقد یکون محظورا وحراما کالسکر 
الحاصل من شرب الخمر التی يحرم قلیلپا وکثیرها ومایجری مجراها من 
السکرات. فالقسم الأول من السكر لايعد معصية“بل هو کالاغما* يمشمع 
صحة التصرفات كالطلاق والعتاق وغيرهما لعد م تكليفه فى تلك الحال . 
والقسم الثانى یخلافه فتصح تصرفاته وتلزمه الأحكام المترتبة على تلك 
التصرفات. عند جمهور العلماء . قال المطيعي :فس كان عاصيا بسکسره 
يكلف تغليظا عليه وهو مذ هب الا مام محمد بن الحسن وأبى يوسق والائسة 
الثلاثة . وهو المفتى به عند الحنفية”. 
وذ کر شارح البزد وىأن السكران لا يمتنع عنه التكليف ولا يطل السكر شيشا 
من أهليته بل تلزه أحكام الشرع كلها » وتصح جميع تصرفاته القولية 
والفعلية , ۱ ۱ 
نس انشانمي رحمه الله على تکلیف السکران المتعدی وجعل اقوالسسه 

انعا معتمرة شرعا . 
قال فى الام : * ومن شرب خمرا أو نبيذ | فأسكره فطلق لزه الطلاق والحد ود 
كلها والغراعض ولا تسقط المعصية بشرب الخمر عنه فرضا ولا طلاقا ولا حدا 
ثم قال: فلرن قال قائل فهذا مغلوب على عقله والمريض والمجنون مغلوب على 
عقله قيل المريض مأجور مكفر عنه بالمرش والمجنون مرفوع عنه القلم إذا ذ هسب 
عقله » وهذا آثم مضروب على السكر غير مرفوع عنه القلم. فكيف يقاس من عليه 
العقاب يمن له الثواب. » 
والصلاة مرفوعة عمن غلب على عقله ولا ترفع عن السکران » وكذ لك . سائر الغرائض 
من حج وصیا م وغیر ذلك . ۱ 
وس سمنى تسف السکران أنه يكلف حال سکره وعدم فهمه » بل معنتاه 

ن يقال للمكلف الفاهم للخطاب قد حرم عليك السكر فإن شربت وسكرت اعتبر 
طلاقك وقتلك واتلافك وسائر تصرفاتك فيتوجه إليه الخطاب حال صحوه وفپمه 
لا حال سکره وغفلته » وهو معنى قول الصنف ان التكليف في حقه ستصحسب 


وسوی بعش الاصولیین بين السكران وبين ساعر من لا يفهم فرفع عنه التكليف 
رأسا. 














وأما قولنا : إن الخطاب إن اقتضى الترك غير جازم بنهي مخصوص فکراهسة 


6۰۹۸ 


)۱( 


۱ ری یه (5؟). 3 5 ۱ 
أو بغير مخصوص فخلاف الاولی »> فلا ينافي قولنا : والقبیح المنهبي عنه ولو 


۳ ۶ 
بالعموم فد خل خلاف الأ ولى . لان الشهي اما مع الجزم فالحرمة » اولا ممع 


۱۱ 


قال الغزالي ”بل السکران اسوا حالا من التائمالذی يمكن تنبيهه باد نسی 
منبه ” ووافقه على ذ لك ابن القيم فلم يعتبر تصرفاته البتة ولم يفرق بين 
السكران بعذ ر ويغير عذ ر. ش 

انظر فى هذا : كتاب الام ۰۲۳۵/۵ كشف الاسرار ‏ /)۳۵, التلویح 
۲ سلم الوصول ۰۳۱۹/۱ اعلام الموقعين > /۷) » الستصفى 
(/» البحر المحیط ورقة ۰۷ ۰۱ ۱ 

وذ لك كالنهي عن ترك تحية السجد فى قوله صلی اللوعليه وسلم"!ذ! د خل 
أحدكم السجد فلا يجلس حتى يصلي ركعتين . . ” وخلاف الأولى بالیس 
فيه ني مخصوص كفطر سافر لا يتضرر بالصوم . أو ترك صلاة الضحى أو سنة 
الظهر ثلا أو نحو ذلك . فالنهى عنه ليس لخصوص ورد فيه » بل من عسوم 
أن الأمر بالشي* نهي عن ضده أو ستلزم للنهي عن ضده عند من يقول 
بذلك » وعند من لا يقول به » لعموم النهى عن ترك الطاعات : أى أنه 


۸ للع ٠١:‏ ۳ گے < 
ستفاد من أوامر الند ب > لا من صیغ ال: 1 وا ریت روہ( لیخ ن ری سکس 


قال الصنف :وقد فرق الأصحاب بين خلاف الا ولى والمكروه فى سائل ٠‏ 


' منها صوم عرفة للحاج . خلاف الأولى وقيل مكروه . 


)۲( 


(۳( 


ومنها : الخروج من صوم التطوع وصلاته بعد التلیس لغير عذ ر مكروه وقیل 
خلاف الا ولیک إلى آخر مان کره من الا مثلة فى الا شاه والنظائر ورقة > > ۱ . 

قال في‌الاصل : فاین اقتضی الخطاب الفعل اقتضاء جازم فایجاب » أو غير 
جازم فندب » أو الترك جازما فتحریم , أو غير جازم بنهى مخصوص فكراهة 
أو بغير مخصوص فخلاف الا ولی » أو التخییر فإياحة . 

شم قال فى سألة الحسن والقبح : الحسن اللأذ ون واجبا ود وا وباحا , ,. 
والقبیح المنهي عنه ولو بالعموم فد خل خلاف الا ولی . انظر کلاه بشرح 
الجلال مم العطار ۰۱۰۹/۱ ۰۲۱۱/۱ 

فال الزرکش ”فى ا طلاق القبح على خلاف الاولی نظر : ولعل الصتف أخذه 





o2 








(CY) 


الجزم. إما بنهي مخصوص فالكراهة » أولا بنهي مخصوص » واليه الا شارة بقولنا : 
ولو بالعموم فهو خلاف الاولی . وهذا واضح لا خفاء به , ۱ 


= من إطلاقهم القبیح بأنه المنهي عنه"ویمکن أن يريد وا النهي المخصوص؛ بل 
هو الأقرب لا طلاقهم. وسيأتى في کلام أن المكروه ليس بقبيح فكيف خلاف 
الاولی ۲۰ ۱ 
قال : ولا یساعده قول ابن الحاجب تبعا للفزالی وغیره أن المکروه يطلق 
على خلاف الا ولی » لأنه لبیان اطلاق حطة الشرع » والکلام في حقيقته القبح 
وذ کر عن إمام الحرمین أن المكروه ليس قبيحا ولا حسنا لأن القبیح مایذ م 
عليه وهذا لایذ م عليه والحسن مایسوغ الثنا* عليه . 
قال والد المصئق : ولم نر أحدا نعتمده خالف الامام فى هذا . 
إلا أناسا أدركناهم قالوا إنه قبيح لانه منهي عنه والنهي أعم من تحريم وتنزيه » 
قال الزركشي : قلت وينيغي جريان هذا الخلاف فى خلاف الأولى بل هو 
أولى بالمنم ۰ انظر تشنیی السامم ورقة ؟. 














(TA) 


) 


؟)بء 1 ۱ ۲۰ 1 


(۱۱ 


(؟) 


(۳) 


قال في الأصل : والغرض والواجب متراد فان خلافا لأبي حنيفة وهو لفظي . . 
لک انظره ۱۲۳/۱ عطار 
ومن أوضح الأدلة على تراد ف لفرت والواجب حد یت الأعراي الذ ی جاء 
يسأل عن شراء عم الاسلام فلما أخبره صلى الله عليه وسلم بتلك الفرائض قال 
الأعرابى : هل علىغيرها يارسول الله : قال لا : الا أن تطوع * فون النبی 
صلى الله عليه وسلم لم يجعل بين الفرض والتطوع واسطة » بل أد خل جميع 
ما أخرجه من اسم الفرض في جطة التطوعات » ولو كان هناك واسطة لبينها 
انظر الحديث فى سلم بشرح النووی ۱ / 11 ۱ . ۱ 
قال الزركشي :«والحنفية إن كان قصد هم من التفرقة بين الفرش والوا جسسب 
مجرد الاصطلاح فلا مشاحة فى ذ لك لكن المصطلح على الشی * یحتاج إلى 
أمرين : احد هما أن لايخالف الوضع العام لفة أو عرفا . والثاتی : أنه 
إذا فرق بين متفايرين فعليه أن ييدى مناسبة للفظ كل واحد منبسا 
بالنسبة إلى معناه والا لكان تخصيصه لاحد المعنيين بعيئه بذ لك اللفظ 
بعیته ليس أولى من العكس . 
وهذا الوضع الذى فعله الحنفية من هذا القبيل»لأنهم خصصوا المفنروض 
بالمعلوم قطعا , والواجب بغير المعلوم قطعا وهذا ليس فيه مناسبة 
ظاهرة بالنسبة إلى كل لفظة مع معناها الذى ذكروه » ولو عکس الامر لما 
امتنع . فالاصطلاح عليه ليس بالحسن .م راجع تشنيف السامع ورقه ۱۳ . 
وكشف الأسرار على البزد وى ۰۳۰۳/۲ وانظر تحقيق هذه السألة بشسىء 
من التفصيل فى كتابنا * الحكم الوضعي عند الأصوليين” ص ع ع وما بعد ها . 
هو الا مام أبوحنيفة النعمان بن ثابتالتيس إمام أصحاب الرأى » وفقيه أهل 
العراق » رأى أنس بن مالك من الصحاية رضي الله عنه وسمع خلقا كثيرا سن 
كبار التابعين » أكره على الد خول فى القضاء فأبى فحبسه من أجل ذلك 
أبوجعفر المنصور وقال له : أترغب عا نحن فيه ؟ فقال ابوحنيفة املح 
الله أمير المؤمنين . لا أصلح للقضاء فقال له كذبت : أنت تصلح . فقال 





تراد ف 


الفرش 
والوا جب 














(9؟) 


واجب غير فرض) إن مد ح فاعله وعاقب تاركه فهو الغرض عند نا وارن لم يعاقب تارکسه 


مع مد حه فا عله فهو السنة ولین لم يعاقب تاركه ولم يمد ح فاعله ارما أن ید مھ فيو 


الحرام » واما أن لایمد حه ولا يذ مه بل یکون قد نهاه بنهي مخصوص فهو المگروه » 


۰ ۲ ۳ ۰ . 4 5 ۰ ۰ ۰ 
أو بغير مخصوص فهو خلاف الأولى » وارما أن یکون قد نفي عنه الذ م والمدح فهو 


)١( 
‌ 


الما فالقسمة عقلية لا مخرج عنها . 





ر 


ابوحنيفة قد حكم الاأمير على نفسه فإن كنت كذ ابا فلا أصلح للقضاء وان کنست 
صاد قا فقد أخبرتك انني لا أصلح . 
وكا ن ابوحنيفة غواصا فى السائل حتى قيل كان الناس نیام عن الفقسه 
فأيقظهم أبوحنيفة . 
وقال الشافعی رحم الله" الناس عيال على أبي حنيفة فى الفقه”: وقيل إن أبا 
حنيفة ظل یصلی الفجر يوضوء العشاء أربعين سنة؛ومن شعره رحمه الله 
قوله فى حاسد یه : ۱ ۱ 
إن يحسد وني فارنی غير لا تمم قبلي من الناس | هل الفضل قد حسد وا 
فدام لي ولهم مابي وما بهم ومات أكثرنا غيظا بما يهلد 
توفى رحمه الله فی‌بفد اد (. و ره) انظر ترجمته فى تاريخ بغداد ۳۲۳/۱۳ 
تهد يب الاسماء ۰۲۱۱/۲ معجمالمؤلفين ۰۱۰/۱۳ 
وبذ لك تكون الا حکام عند المصئف ستة : الواجب » والمند وب » والحرام » 
والمكروه » والمباح » وخلاف الأولى . 
وقد ذ کر ذلك فى الأشباه والنظاعر ورقه > > ( . قال الزرکشی‌آوهو بذ لك 
متبع لا مام الحرمين فانه ذ کر ذلك فى كتاب الشهادات من النهاية ۸ انظسر 


تشنيف السام ورقة ۲ ۰۱ 














وقولكم من جحد ماثبت بد ليل قطع ا ۱ اکفر > نقول على تقد ير تسلیمه الثابست 
بد ليل قطعي قد يكون فرضا وقد يكون حراما ثبت حرمته بالقطع » فاى! ۲ تعلق 
له بما نحن فيه ؟ . 

ثم نقول غاية الأ مر أن بعض الواجبات يكفر جاحد ها“وهذا سلم فٍن قال 
أبوحنيفة لا أسميه واجبا وإنما أسميه فرضا » تقول هذا خلاف في اللغظ » فإنك 


تكفر بیعش الواجبات اذا جحد ت وتنفى عنها اسم الوجوب > ونخن نكفر بها ایشا 


وو) الادلة النقلية من الكتاب والسنة على أربعة أنواع 
أحدها : ماهو قطعي السئد والمتن كالآيات الصريحة والأحاد يث المتواترة 
المجمع على أن المراد بها مدلولاتها . 
وثانيها : ماهو ظنیهما كأخبار الاحاد التى لم يقترن بسند ها شىء مسا 
قيل إنه يفيد العلم وليس متونها نصوصا في موارد ها . 
وثالثها : قطعي السند ظني المتن كالآيات العاءة والمطلقة التى د خلا 
التخصيص أو التقييد . 
ورايعها : عكسه كأخبار الآحاد التى متونها نصوص لا تحتمل غير مد لول تب ا 
ولم يقترن بسند ها شى ۰ سا قيل إنه يفيد العلم. فپذه الأربعة قطعیپا 
وظنیها متفق عليه . 
قال الزرکشیوورا* هذا ضربان 
أحد هما ما تلف فى هتم هو ام ظني ؟ كالعام الذ ی لم يخسص 
فان مذ هب الحنفية أن دلالته على أفراده بطريق النصوصية فتكون يقينيةء 
٠‏ وعند نا بطريق الظهور. 
وثانیپط : ما آختلف في سند ه هل یفید القط ١‏ والظن كالخبر المحتف 
بالقرائن والذ ی تلقته الا" بالقبول واتفقت على العمل يه . ) 
فالفرض عند الحنفية یثبت بالنوع الأول : وهو ماکان قطعي الثیوت والد لالة . 
والواجب یثبت يما كان قطعي الثبوت ظني الد لالة » أو ظني الثبوت قطعي 
الدلالة كالثالث والرابكوما كان تي الشبوت والد لالة فیثبتون به ماعدا ذ لك 
من السنة والاستحباب ليكون ثبوت الحكم عند هم بقد ر د ليله . انظر كشف 
لاسرا یبد وى 6/۱ تشنیف السام ورقهء ۹۹ 
)١(‏ فى (1) وای 

















) ۵۱ 


ولکن / لا ننفي عنها اسم الوجوب. 

فالحاصل أن مایطلیه الشارع من المكلف قسمناه نحن إلى قسمین » قسسسم 
ن م تارکه فسمیناه واجبا وفرضا وقسم لم يذ مه فسمیناه سنة ونافلة . وقسموه هم إلى 
ثلاثة أقسام » قسم ثبت بالقطم فسموه بالغرش وقسم ثبت بالظن فسموه بالواجب» 
وقسم لا م فيه فسموه بالسنة » ثم الکلام فى التکفیر سألة آخری . 

واعل! ' "ان ابا حنيفة لایکفر جاحد القطعي مطلقا » ولا نحن أيضاً نكفره , 
بل بشرط الشهرة 8 ۲( فان فقد | لم یکفر بلا خلاف » وان فقد / احد‌ها 
دون آخر ففیه نظر وترد د » ونحن قد أحسنا القول فى ذلك فى آخر کتاب 


(۳) 
الإجماع من جمع الجوامع . 


(۱) فى (1) وان علم. 

(؟) انظر شرح المختصر ورقه؛ ( > ۰۱ سلم الوصول على الاسنوی ۳/ ۲۷ ۰۳ 

(۳) حیث قال : هناك :* جاحد المجس عليه المعلوم من الدين بالضسرورة 
کافر قطعا وکذ | المشهور المنصوص فى الأأصح . وفی غير المنصوص تسرد د 
ولا یکفر جاحد الخفي ولو منصوصا *. قال الزرکشي :من جحد مجمعا 
ليه قله اول : 
إحداها : أن يكون ذلك المجمع عليه معلوما من الد ين ضرورة كأركان 
الاسلام الخسة ونحوها فجاحده كافر قطعا ولیس كفره من حيث انه مجسع 
عليه » بل يجحده ما اشترك الخلق خواصهم وعوامهم فى معرفته . وکانسه 
صار یخلافه جاحداً لصدق الرسول صلى الله عليه وسلم. 
قا :. واعلم أنه قد يشكل قولهم المعلوم من الد ي ين بالضرورة فارنه لیس فى 
الأحكام الشرعية IS‏ شی * يعلم كونه حكما شرعيا الا بد لیل 


شر العلوم الشرورية سس الشك إليہا“واستواء الخلق فی 
د رکہا . 


والثانية ۳ أن لايبلخ رتبة الضرورى لكنه مشجهور 0 فينظر فان کان فيه نص 





(۸/ب) 


(9/م ) 


)1/۸( 











(oY) 





6 
وأما تعريف الأداء والقضاء » فقد قلنا في جنع الجوا مع مائصه : ” والأداء فعل تعريف 
۱ الاداء 
بعش وقیل کل ماد خل وقته قبل خروجه , والمود ی مافعل > والوقت الزسان والقضاء 
سے 


المقد ور له شرعا مطلقا , والقضاء فعل كل وقيل بعض ماخرج وقت أدائه استد راکا 
لما سبق له مقتضى للفعل مطلقا » والمقضي المفعول انتبى ۲۲۱۰ 

وشرحه : أما الأداء فقولتا فعل بعض ماد خل وقته جنس يد خل فيه فعل‌بمض 
ماد خل وقته بعد خروجه » وما د خل‌ولم یخرج » وقولنا : قبل خروجه" فصلل 


یخرج فعله بعد خروجه واا قلنا بعض لأن الاصح عند تا فيمن فعل بعخرالعباد ة 


۱ ۱ ۱ ۳۱) 
فی الوقت وبعضها خارجه أنها تکون آد اء كلها وصححه الرافعی , 


= کحل البیم ثلا ففي تکفیره خلاف والاصح نعم » وان لم يكن فيه نص ففسي 
الحکم بتکفیره خلاف"وصحح النووی في باب الرد ة التکفیر. وتبعه الصنف في 
شرح المختصر. ۱ 
الثالثة : أن يكون خفياً لایعرفه إلا الخواص كفساد الحج بالوطء بل 
الوقوف . وتوريث بنت الابن السد س مع بنت الصلب » وتحريم نكاح المعتدة 
ونحو> فان | اعتقد المعتقد في شى * من هذا خلا ف إجماع العلماء لم يكفر ) 
لکن يحكم بضلاله وخطته ۰» 
ولا فرق فى هذا القسم بين المنصوص عليه وغيره لا شتراك الكل في الخفاء . 
انظر فى هذا المعنى : الروضة للنووى ۰۱1/۲ ۰10/۱۰ تشئيف 
السامع ورقة ؟. ۲ ۰ شرح المختصر ورقة ۲) , الترياق النافع ۳۹/۲ ۰ 

۱ حاشية المراة للازمیری ۲ / > ۳۷ . 

(۱) انظن‌شرح المحلی مع العطار ۰۱۸/۱ 

(؟) انظر الروضة للتووی ۰۱۸۳/۱ 

(r)‏ هو الا مام الجلیل البارع المتبحر فى المذ هب الشافعي : أبوالقا م 
عبد الكريم بن محمد بن عبد الکر يم القزوينى الرافعي . قال ابن الصسلاح 
آظن آنني لم أر في‌بلاد العجم مثله : فقد كان أوحد عصره فى العلوم 
الدينية ومجتهد زمانه في المذ هب » وفزید وقته فى تفسیر القرآن ؛ صنسف 
شرح سند الشافعي » وشرح الوجیز بکتاب سماه الفتح العزیز :”وهو = 

















(oT) 


(۲( “u )١( 
. والنووى » ولكن بشرط کون المأتي به في الوقت ركعة‎ 


ولايفهم من لفظ بعض : أنه للتقييد : فیقال! : أفيلزم أنه إذا فعل الكل 
* لا یکون أداء لان من فعل الكل“ آفقد فعل البعض وزاد , إن فاعل البعض 
صاد ق على الصورتین . ۱ 

واپما كان یلزم ذ لك أن لو قلنا : فعل بعض : بقيد البعضله" آولیس امسر 


= شرح فرید لم يشرح الوجیز بمثله › وله أيضا المحرروغيره من المصنقفات 
النفيسة. ومن شعره رحمه الله قوله : 
إن كنت فى اليسر فاحمد من حياك به . . فليس حقا قضى لكنه الجود 
او كنت فى العسر فاحمده كذلك إذ .. مافوق ذلك مصروف ومردود 
وكيفما دارت الأيام مقييمة .. وغیر مقبلة فالحمد محسود 
توفى رحمه الله (۲۳+ ) انظر ترجمته فى تهذايب الاسماء ۲٩/۲‏ الطبقات 
۲۸ * ۱ 

۱۱( هو الشيخ الامام ايوزكريا يحي بن شرف بن حسن‌بن حسین بن حزام محسي 
الد ين التووی . ۱ ۱ 
قال الصنف : كان يحي رحم الله سيدا وحصورا » له الزهد والقتاعة » 
ومتابعة السالفین من أهل الستة والجماعة لا یصرف ساعة في غير طاعسة » 
وقد صنف رحمه الله فى عمره الیسیر التصانیف الكثيرة التافعة » کشرح سلم 
والمنهاج والأذكار » والروضة » وشرح المهذ ب ولم يكمله » وتهذ یسب 
الأسماء واللغات وغير ذ لك من نفاعس المصنفات. 
شم قال : إذا رجح الارمام النووى سألة » ورجح الامام الرافعى خلافها , 
فالعمل على قول النووى في‌المذ هب. انظر الطبقات ۸ / ۰۳۹۵ ۲۳۰/۱۰ 

(؟) ويدل له ماورد في الصحيحين من قوله صلى الله عليه وسلم” من آد رك ركعة 
من الصلاة فقد أد رك الصلاة” فارن أد رك من الصلاة أقل من ركعة فالكسل 
قضاء . وعند الحنفية الكل أداء حتى ولو آد رك التحريمة فقط لكنه أداء ناقص 
انظر فواتح الرحموت ۱ / ور . وراه؟(عاری لا 

(۳) فى (ب) فقال : وهو تحریف. ) طبين القوسین ساقط من (أ) 

(ه ) وایما ذکره لبیان آقل مایتحقق به الأداء وهو الرکعة كما بينه . ۱ 

















لعه) 


كذ لك مع أن کون فعل الكل في الوقت أداء في غاية 38 وأولى من كونها أداء 
بفعل البعض :۲ ونظیر لفظ البعض في كلامنا هت قول ابن تسیب نى 

الا یراد على حد الفقه ” وأورد إن کا ن المراد البعش لم يطرد ۶( فان مسراده 
بالبعض آعم من الجميع؛ولذ لك أفسرناء فى شرح المختصر بقولنا * آی لم يكن 
المراد الجميع “ˆ وأشرنا يقولنا : * وقيل كل“ إلى الوجه المقابل له وهو أنبا 
لاتكون أداء. 

ومن قال بعضپا آد ۶۱ , وبعضها تاه » فقد قال ليست أداء لأن حد يثنا 
عن العبادة بتمامها . 

وقولنا * كل وبعض * فى كلامنا مضافان > وفصلنا بين المضاف إليه وهو سا 


د خل وقته قبل خروجه , وبين المضاف وهو بعض . بقولنا ” وقيل” اختصارا وهو 
على حد قولك مررت بغلام ' "ما زيد أو عمرو » إذا تحققت آنه غلام آحد همسا 
ومشلهأ قطم الله يد ورجل من قالها 0" ) 


١ (‏ ) قال الزركشي :م وأعلم أن کلامه إن سلم من هذه الحيثية فهو خارج عن 
صناعة الحد ود“ فإن المفعول جميعه فى الوقت هو المقصود فجعله ستفادا 
من المفهوم أو من أمر خارج عن اللفظ اجحاف لا حاجة إليه . ثم إنه أطلق 
البعض فيشمل ماد ون الركعة ولم يقل أحد بأنه أداء. ثم هذا إنما يأتى 
في الصلاة وکلا مه في العبادة من حيث هي › كيف يعرف العام بالخامر؟ 
انظر تشنیف السامع ورقة ۰۱۷ 

(؟) في (أ) هذاءيدل” هنا *. 

(۳) انظر شرح العضد على ابن الحاجب ۰۲۹/۱ 

(») فى (ب) » () وكذلك : وهوتحريف. 

(ه ) إن عدم ارادة الجمیم آعم من إرادة البعش . انظر شرح المختصر ورقة > . 

۱ بایضافة غلام إلى مابعده فلا ينون»هذ | مراده‎ ) ٩۱ 

(۷) ذکر الزرکشی عن الفرا* أنه لایجوز حذ ف المضاف إليه في شل هذا إلا فى = 











(مه) 


وائما عد لنا عن شل قول ابن الحاجب وغيره ” الار 21" أمافعل! " في وققم 
المقد رله شرعا أولا * "لاتك إذا تأملته وجد ته مع فساد, حدا للعبادة المؤدا 2 
لا للاداءلان ( ما ) في قول ° * با فعل” إما موصولة بمعنى الذ ی أو نكتيرة 
موصوفة والمعنى شى * فعل في وقته إلى آخره » وذلك الشی * الذى فعل هوالمؤدى 
لا الأداء » وفرق بين المصد ر واسم المفعول » والكلام في الأول دون الثائنى 
* واللفظ يخص الثانى "١‏ دون الأول / ونحن عرفنا المصد ریما عرضت)شم عرفا 
اسم المفعول فقلتا : ” والمؤدى مافعل” أى في وقته المقدرله شرتا » وشلا 
عرفناه ليستفاد. » ولننبه / به على مكان الاعتراض على من عرف الأداء بما لايصح 


الا تعريفا للمؤدى . 
(U.‏ ۱ 1 ۱ 1 ۱ 
ولذ لك قلنا ( مافعل ) ولم نقل المفعول » وان كان لغظ المفعول أخصسر 


من لفظ مافعل لانا أردنا أن تحکی لغظ ابن الحاجب / رحم الله عار 


- الصطجین كاليد والرجل والتصف والربع » وقیل وبعد , وأما تحو دار » 
وغلام فلا يجوز ذ لك فيها . ۱ 
فلو قيل اشتریت د ار وغلام زيد لم يجز. »ومن المصطحبین کل » وبعض » فی 
کلام المصنف ومن قبیل قول العرب هذا : قول الشاعر : 
یاس رای عارضا أسرب .. بين ذراعي وجبهةالأسسد 
وهذ | المعنى هو المشار الیه بقول ابن مالك فى ألفيته : 
ويحذف الثاتی فییقی‌الاول .. کحاله اذابسه یتصسل 

" بشرط عطف واضافة إلى .. شل الذی له أضفتالاولا 
انظر شرح الخضرى على ابن عقيل ۲ تشنیف السامم ورقة ) ۲ . 
(9) فى (ب) آد !* بالتتکیر. 

(۲) فى (ب ) مافعله باثبات الها*. 

(۳) انظر شرح العضد على ابن الحاجب ۲۳۲/۱ 

(6 ) فى (أ) فى قولك . 

وه ) فى (ب) : واللفظ غير الثانى : وهو تحریف. 

رد فى ر( ا)وگذلك. 00١‏ )ی (أ]) ساقط, 


(ه/أ) 


)م/٠(‎ 


(۹/ب) 














أو بعضه ليتيقظ له الذ هن (۱) 


)۲( 


"وان جاز جعل ”ما ”في كلاه مصد رية : * 
ولذ لك لما تکلمنا في القضاء قلنا : * والمقضي المفعول ” » ولم تقل ”ما فعل” 
لاستغناغنا بما تقد م في تعريف الأداء. 
أمقد ما في الأصول والفقه » والنحو 
والتصريف » أمسكته البلاغة زمامها » وألفت الیه الفصاحة مقاليذها » وأعطاهء 
الا یجاز كله » ومن بحر علمه اغترفنا » وبكثير علمه اعترفنا » فلا یظتن الظان آنا 


آرد نا في هذا الکتاب مطاولته » فأين الثریا من يد الستطا ۱( ؟ ؟ وانما آرد نا 


۱ ۳۱ 
وقد كان ابن الحاجب رحمن الله اما ما 





. فى (م)ء (ب): ليتيقظ الذ هن له‎ )١( 

(؟) مابين القوسين ساقط من (أ). وكيف تكون مصد رية وهناك ضمير يعود علیها 
إلا أن يكون الضمير عاعداً على معلوم من المقام وهو المأمور به مثلا؛ وانكان 
خلاف الظاهر , 
ولذ لك جا* فى هاهش ” م" لا يجوز جعل * ما * فى عبارة ابن الحاجب مصد رية 
اعاد ته للضمیر عليها في قوله * في وقته " لأن الضمير إنما يعود على الاسم 
والمصد رية حرف كما هو معلوم. 
والمعروف أن * ما ” في لغة العرب لها عدة استعمالات جمعها بعضپسسم 
في قوله : 
ل * ما * في كلام العرب تسعة آوجه .. تعجبء وصف منكوره »وائف» وأشرط 
وصلها » وزد ,»واستعلت مصدرية .. وجاءت للاستفهام والكف فاضبط . 
فتكون حرفية إذا جاءت مصدرية أو نافية » أو زائدة » أو كافة ومكفوفة » وتكون 
أسمية فى الباقي . 

(۳) فى (1) وایانا. ۱ 

( > ) رحم الله التاج السبكي فقد كان شديد التواضع والاعتراف بفضل العلساء 
وايئما يعرف الفضل لأهل الفضل ذ ووه 
.عط عم رالا تسان عن‌فضل نغسه .. سوى باعتراف الفضل فى كل فاضل 











(oY) 


عاعد ته . 


وأنت إذا تأملت ماشرحنا به الأداء والمؤدى في ” هذا الكتاب ۲۱۶ عرفت به 


شرح كلامنا في القضاء والمقضي فلا نطيل » ونحن من رأس القلم نكتب حيث لاكتاب 


ولا وقت متسع لا رخاء عنان الکلام . 


= ومن المروی عن علي رضي الله عنه أن الحق لا یعرف بالرجال » واثما يعرف 
الرجال بالحق » فاعرف الحق تعرف أهله . 
وفى هذ | المعنى يقول المصنف رحمه الله فى شرح المختصر :”وقد قلنا غير 
مرة إن الصواب أن يرد من كلام المصنفين مايجب رده » ويقبل مايجب 
قبوله " , ۱ 
فأما التکلیف والتخییل والتمحل والحمل على أبعد المحامل بلطافة الوهسم 
ورکوب الصعب في ذ لك د ون المد لول » فهو عند نا شى * تستنکره العقول » 
ولا يرضاه لنفسه ذ و نفس أبيةءولا یحفل به الا من ملکته العصبيةءوأ خذ تنه 
العزة بالحمية . ۱ 
وكل يؤخذ من قوله ويترك إلا صاحب القبر صلى الله عليه وسلم . 
ولذ لك فلم تمرح الأعمة يعترض متأخرها على متقد مها ولا يشينه ذلك بل يزينه 
ويرفع مقد اره . انظر شرح المختصر ورقة 6.1/6 . 

. فى ( م) والسئن على ستنه‎ )١( 

(۲) فى () ساقط,ء ۱ 

(۳) في (م) في هذا المكان . 











(oA) 


6 ۰ 
0 ۱ 0 5 لا تكليف فى 

وأما طلبكم الجمع بين قولنا : إن المند وب والمباح غير مكلف بهما “مع نا ال دي 
١ ۱ ١ .) (‏ 5 .۰ 
الإياحة حكم شرعي *فجوابه أنملايلزم من کون الاباحة حکما شرعیا أن تکون مکلفا بها » اد | 


۳ 
(' فيه كلفة ایا بالالزا' بهاو طلبه كما ذ كرثاه فى جسع 
الجوامح » ولا كلفة » ولا ا ولا طلب » في السباح(.* ) 


فان التكليف تفعيل فيا 


١ (‏ ) قال فيالأصل : وفيكون المند وب مأمورا به خلاف » والأصح ليس مكلغا به 

وکذ! المباح » ومن ثم كان التكليف الزام مافيه کلفة لا طلبه . . وأن الاباحة 

حكم شرعي » وأن الوجوب إذا نسخ بقي الجوا ز. . .”. 

انظر شرح المحلى مع العطار ۱ / ۲۲ ۰۲ 

في (م ) بما فيه . 

فى ( 1) بالالتزام. 

فى (أ) ولا التزام. 

التکلیف لا یکون إلا فیما کلفة ومشقة من فعل أو ترك » اما بالالزام به أو طلبه 

على التفسیرین في ذ لك؟فعلی تفسیر التکلیف بأئه الزام مافیه كلغة یختص بالواجب 
والحرام فقط وعلى التفسیر الثانی الذی مال إليه القاضي‌الباقلاني بأته طلب 
. مافیه كلغة يد خل جميع الاحکام » إلا المباح 6 فیکون المباح غير د اخل علسى 

كلا الحالین :غير أن الاستاذ أبا اسحاق الاسفريني جوز اد خاله ضسن 

التکلیف من حيث وجوب اعتقاد اباحته تتمیما للاقسام » والا فغیره مثله فى 

ذلك . وجزم الاءام بأن الإباحة لاینطوی عليها معنى التكليف » قال : وقول 

الاأستانذ إنها من التکلیف هفوة ظاهرة . 

قلت والخلاف في السألة لفظي لا ثمرة له في الواقع فلا جد وى منه . 

وذ کر زكريا الأنصارى : أن إلحاق المكروه بالمند وب هو الوجه » لا إلحاق 

المباح به كما سلكه المصتف إن لا الزام فيه ولا طلب فلا يتأتي فيه القول بأنسء 

مكلف به »الا على ماسلكه الاشتاذ . 

انظر المرهان ۰۱/۱ وء غاية الوصول ص ع ۲ . 























وأما قو 7 فرض الكفاية ! ١‏ بالذ ای * " وكوتها زيادة فكم في هذ ا الکتاب تعريف 
من زیاد اا ' غفل عنها الأكثرون وتحقيقات يذ عن لها المحققون . 
وأعلم أن الغزالي "١‏ أعرف فرض الكفاية : بانباکل مهم د يني يقصد الشرع 


حصوله من غير نظر إلى فاعله .م والمهم الذى يقصد الشرع حصولهاجنس يشمل فرش 


1 ۱ ۱ )€ ( ۱ 
العين والكفاية . وقوله * من غير نظر إلى فاعله” فصل یخرج العين» وفسي 


(۲) 


(؟) 


إلى فاعله . . إلى آخره”. انظر عطار ۰۲۳۱/۱ 

فقوله ” بالذات * أى بالأصالة والأولية : والمعنى أن فاعله لایقصد بالنظخر 
ابتداء بل تبعا وعرضا . 

فى (م) من زيادة. 

وقد حكاه عته الرافعي فى كتاب السير : وقال: أشاربه إلى حقيقة فرض الكفاية » 
ومعناه أن فروض الكفايات أمور كلية يتعلق بها مصالح د ينية ود تيو ية 
لا ینتظم الا مر الا بحصولها" فقصد الشارع تحصيلها ولم يقصد تكليف الواحد 
وامتحانه بها » بخلاف فروش الأعيان » فان الكل مکلفون بها ممتحنون 
بتحصیلپا . هذا كلا م الرافعي كما حگاه الزركشي فى التشنیف ورقة . ۳ , وا نالوج لا 
وحاصله أن فرش الكفاية يقصد فيه حصول المطلوب من غير نظر إلى الفاعل 
إلا بالتبع من حيث إن الفعل لايوجد بد ون فاعل كما ذكره المصئف. 

قال ابن عبد السلام : * واعلم أن المقصود بغرض الكفاية تحصيل الصالسم ‏ 
ود ر المفاسد كد ون ابتلاء الأعيان بتكليفه . والمقصود بتكليف الاعيان حصول 
المصلحة لكل واحد من المكلفين على حدته لتظهر طاعته أو معصيته » فلذ لك 
لا یسقط فرض العين الا بفعل المكلف به. ويسقط فرش الكفاية بفعل القائمين 
به » دون من كلف به فى ابتداء الامر *. 

ويمكن هنا أن نعرف فرش العين بأنه كل مهم د يني يقصد حصوله من كل 
واحد بعينه من المكلفين أو من عين مخصوصة كالنبي صلى الله عليه وسلم 
فيما فرض عليه د ون أ 

ويكون المقصود به عين الفاعل ابتلاء له بتحصيل الفعل المطلوب. 


(> ) في (م) خرج العين . 











التعريف زياد ة ونقص . 

أما الزياد ة فقوله * د يني ” فليس من شرط فرض الكفاية أن يكون دینیا : الا تسرى 
أن الحرف » والصنائع مهمات وليست د ينية » لأن المعتی‌بالد يني ماهو من قواعد 
الد یر الذ ی هو عند الله الاسلام. الذى هو مبنی على الشهاد تين واقام الصلاة 
وايتاء الركاة والصوم والحج , 

وأما النقص فقوله * من غير نظر إلى فاعله” فانه يقتضى / أن فرض الكفاية لاینظسر (1/۱۰) 
إلى فاعله وليس كذ لك بل لايد من النظر إلى فاعله » ولذلك! ' أكان تعلق الشواب 
والعقاب . نعم لیس الفاعل فيه مقصود ! بالذ ات لان المقصود بالذات وقوع الفعلء 
وانما هو مقصود بالعرش » لأنه لابد لكل فعل من فاعل . فاذ! طلب الشارع سل 
الميت لم يكن بد من(" طلبه الفاسل » لأن الفسل بدون غاسل غير معقسول » 
ولکن لما لم يكن الغاسل مقصود | بالذ ات » لم یقصد غاسل بعینه » لاعلى الم و 
ولا على الخصوص . وایما قصد غاسل * ما ” بالعرفى » فلم يكن بد من الزيادة التسی 
زود تا ها وهي قولنا * بالذات ” وقد أشرنا إليها في شرح انعم (؟ فی أثناء الکلام 


على المسألة . 


(۱) فى (م) ولذلك ماکان : وهو خطأ. ٠‏ 

(؟) فى (ب) سقط حرف الجر ( من ) 

(۳) لان مدلول العام كلية. ولو كان منظوراً إليه بالعموم لكان محكوما على عينه . 
إن الحكم في العام كلية يتناول كل فرد فرد بحيث لا بيقى فرد , انظر الابهاج 
‘A/Y‏ 

( ۽ ) حيث قال هناك . ومن هنا يعلم أن المقصود فى فرش العين الفاطسسون 
وأفعالهم بطريق الأصالة وفى فرش الكفاية الغرض وقوع الفعل من غير نظر إلى 
فاطه » ثم تطرق إلى الخلاف فى وجوبه فقال : * والمختار أنه لا يجب على الكل 
لان الفاعلين لاينظر اليهم فيه بالذات بل لضرورة الوقوع » اذ لايقع - 











ومن التقصان الذد ی نقصناه 0 وهو لغظ”الد يني ,4 


الفعل إلا من فاعل » فنا بالنا نجعله متعلقا بالكل ولا ضرورة تدعو إلى 
ذلك وملاقاة الوجوب للبعض ممكنة . 

ولو أن غريقا قذ فه الحوت الى شاطی * البحر فنجا . أو جائها قد ر الله له 
الشبع بد ون أكل » فيحتمل أن يقال بالتأثيم لعصيان الكل بالجرأة على 
الله تعالى » والأظهر أنه لايأثم أحد؛ لحصول المقصود *. انظر ذلك ورقة 
.> ۱ 

ومن أمثلة فروض الكفاية القیام بشكون المیت من غسل وصلاة ود فن » وتوم 
الجپاد في سبيل الله فى بعض‌صوره » وانقاد الغرقی وکسوة العاری ونحو 
ذلك . وانظر للمزید من ذلك ماذكره النووی في المجموع ۱/) ۲ وما بعد ها 
شرح الکوکپ المنیر ۱ / ) ۰۳۷ 








)( 1۲( 





١ ۱ ِ‏ ۱ 0 (۱) 001 الكافر مكلف 
وأما سوالکم عن معتی قولنا : قال الشیخ الارمام : والخلاف في خط اب بالفروع 1 


(؟١)‏ 
التكليف / إلى آخره فعجيب : فاتکم تصورتم أن مراد نا بقولنا ” وما برجم الیه مان (١١/م)‏ 


ر ١‏ ) قال في‌الاصل :* الأكثر أن حصول الشرط الشرعي ليس شرطا فى صحة 
التكليف ۰ وهي مفروضة فى تكليف الكافر بالفروع والصحيح وقوعه : خلافا 
لابی حا مد الا سفرايني وأكثر الحنفية . . قال الشيخالامام والخلاف في . 
خطاب التکلیف وما یرجم الیه من الوضع » لا الا تلاف والجنایات وترتسب 
آثار العقود * انظوشرح المحلی مع العطار ۲۷۳/۱ وما بعد ها . 

(۲) قال النووی : * اتفق آصحابنا فى کتب الفروع على أن الکافر الاصلى لاتجب عليه 

۱ الصلاة والزكاة والصوم والحج وغيرها من فروع الا سلام . 
وا في‌کتب الأصول : فقال جمهورهم هو مخا طب بالفروع كما هو مخاطسب 
باصل ال یمان : قال*ولیس هو مخالفا لقولهم في الغروع » لأن المراد هنا غير 
المراد هناك . فمراد هم فى کتب الفروع أنهم لا یطالبون بها في‌الد نيا مع 
کفرهم » واذ | اسلم أحد هم لم یلزنه قضاء الماضي » ولم يتعرضوا لعقهسة 
الا خرة . ۱ ۱ 
ومراد هم في كتب الاصول أنهم يعذ بون عليها فى الا خرة زيادة على عذ اب 
الكفر » فيعذبون عليها وعلى الكفر جميعا لا على الكفر وحده :ولم يتعرضوا 
للمطالبة فى الد نيا فذ کروا في الأصول حكم أحد الطرفين » وفي الفروع حكم 
الطرف الا خر *, 
قلت : وقد أطلق الاصولیون الخلاف السابق الذی ذ کره المصنف وهو يوهم 
ان القاعل بتکلیفیم یقول إن کل حكم ثبت فى حق السلمین یثبت فى حقهسم 
ایض > وأن من لا يقول بذ لك لا يثبت فى حقهم شيئا من فروع الأحكام ولیسس ‏ 
كذ لك بل الخطاپ قسمان » خطاب تکلیق » وخطاب وضع » فخطاب التکلیف 
بالامر والتهي هو محل الخلاف » وحاصله أن ساعر خطاب الوضع الذى 
لا یرجم الى خطاب التکلیف ثابت فى حقهم كما هو ثابت فى حق السلمین » ومن 
ذلك کون تلافهم وجناياتهم سبباً في الضمان » وکذ | ثبوت المال فى ذ متهم 
فى الد يون وفی الکفا رات عند حصول أسبايها . 
وکون الزنا سیبا لوجوب الحد : وهو ثابت فى حقهم كما هو معلوم» ولذ لك = 














(TT) 


= رجم النبى صلى الله عليه وسلم اليهود يين فى قضية الزنا التى ثبتت عليهما ٠‏ . 
وكذا صحة أنكحتهم إذا صد رت على الأوضاع الشرعية » والصحة » حكم 
شرعي وهي ثابتة فى حقهم ٠‏ 
قال المصنف " وأوضح د ليل على ثبوت الصحة فى حقهم من غير نزاع أن أبا 
حنيفة قال بها في الأنكحة وهو صد ر القائلين بعد م تكليفهم بالفروع » وأما 


صحة البيع ونحوه لذ | جرى على الوضع الشرعي فلا تعلم من يقول بغسادء 
فى حقهم ". 


وأكثر مائرى فى كتب الا صولیین عزو عد م تكليف الكفار بالفروع إلى الحنفيية 
وليس كذ لك “وهذ ١‏ الإ مام السرخسي رحمه الله تعالى يقرر أنه لا خلاف في 
أن الكفار مخا طبون بالمشروعات من العقوبات ولهذا تقام على آهل الذ مست 
عند تقرير أسبابها . 

ولا خلاف أن الخطاب بالمعاملات يتناولهم أيضاً » لأن المطلوب‌بپسا 
معنى د نيوى وهو أليق بهم » لكونهم قد آثروا الد نيا على الآخرة . 

شم ذكر العبادات وقال :"نه لا معتى لقول من يقول إن التمكن من الأداء 
على صقة الكفر لا يتحقق لأنه يتمكن من الاد اء بشرط أن يقد م الا یمان‌والخطاب 
به ثابت فى حقه فهو نظير الجنب والمحد ث يتمكن من آد۱* الصلاة بشرط 
الطهارة. وهو مطالب بذ لك فيكون متمكنا من أداء الصلاة يتوجه عليه 
الخطاب بأدائها » مع أن انعدام التمكن من الأد!* باإصراره على الكفر 
وهو جان في ذ لك فيجعل التمكن قائما حکما ذا کان اعد امه ب 
جنايته . ۾ 

ثم قال.: ومشايخ د يارنا يقولون إنهم لا يخاطبون بأداء مايحتمل السقسوط 
من العباد ات. 





وجواب هذه المسألة غير محفوظ عن المتقد مين من أصحابنا نصا , 

ولکن سائلهم تدل على ذ لك : فإن المرتد إذا أسلم لایلزه قضا* الصلوات 
التي ترکها قى حال الردة عند نا وتلزمم عند الشافعی : والمرتد كافر. 

واستد ل بعض أصحابنا على أن الخلاف بیننا وبين الشافعي أن تنصيص = 














(؟155) 


: ۱ )۲( . 


۰ خطاب التکلیف لا مالا (' يرجم منه . 


فان خطاب الوضع على قسمين : منه مايرجع إلى خطاب التکلیف كالزكاقةء 
ومن لايرجع كالا تلاف والجنايات وترتب آثار العقود » فلا حاصل لقولكم » ملع 


أن الارتلاف من خطاب الوضع . 


= علمائنا بعد م لزوم القضاء بعد الاسلام دليل على أنه لم يكن مغاطبا 
بأداعها فى حالة الكفر : قال : وهذا ضعيف. فسقوط القضاء عن المرتد 
والكافر الأصلى بعد الاسلام لوجود الد ليل السقط وهو قوم تمالی* قل 
للذ ين كفروا إن ينتهوا یغفر لهم ما قد شلف " وقوله عليه السلام ” الاسلام 
يجب ماقبله * والسقوط باسقاط من له الحق ایکون داليل افا أصل الوجوب" 
ويذ لك يظهر أن الخلاف غير متحقق فى هذه السألة بين الحنفية وفیرهسم 
بل القول بأن الكفار مخاطبون بفروع الشريعة كما هم مخاطبون بأصل الإيسان 
هو محل اتفاق بين الجمیم . ۱ 
ومن أوضح الأدلة على کون الکافر مکلفا بالفروع قوله تعالی : * الذ ین كقفروا 
وصد وا عن سبیل الله زد نا هم عذ ابا فوق العذ اب بما کاتوا يفسسدون” 
إن لاریب فى أن زیادة هذا العذ اب إنما هو بالافساد الذی هو قدر 
زاعد على الكفر. إما بالصد أو غيره . ۱ 
ولهذا قال ابن حزم : * فواجب أن يحد وا على الخمر والزتا وأن تراق خمورهم 
وتقتل خنا زيرهم وبيطل رياهم » ويلزمون من الأحكام كلها فى النكقاح 
والمواريث والبيوع والحد ود كلها وسائر الأحكام مثل مايلزم السلمون ولافرق ي 
ولا يجوز غير هذا . 
انظر فى هذا المعنى : الاحكام لابن حزم ه/+ ,۰ أصول السرخسى ۷۳/۱ 
الابہاج ۰۱۷۹/۱ شرح تيح ا فصول ص ۰۱1۲ سام الوصول ۰/۱ 
المجموع م / ۽ » تشنيف السام ورقة ۳۸ . 
)١(‏ فى (ب) جمم وهو نسقص. 
(۲) فى (م) لا مايرجع » وهو خطأ . 











)16( 


وأما تعريف الكتاب فإنا قلنا . ” الكتاب الق( ( والمعنی به هنا اللفسظ 


المنزل على محمد صلی الله عليه وسلم للاعجاز بسورة منه المتعبد بتلا وته انتہی , 


(۲) 
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١ (‏ ) الکتاب فى اللغة اسم للمكتوب غلب في عرف آهل الشرع على کتاب الله تعالسى 


المثبت في المصاحف كما غلب فى عرف أهل العربية على كتاب سيبوية . 

والقرآن فى اللغة مصد ر بمعنى القراءة غلب فى العرف العام على المجمسوع 
المعين من كلام الله تعالى المقروء على ألسنة العباد » وهو في هذا المعنسی 
أشهر من لفظ الکتاب وأظهر فلهذ | جعل تغسيراً له ۱ 

والقرآن یطلق عند الاصولیین على المجموع » وطی‌کل جز منه لانهم تسا 
ييحثون عنه من حيث انه د ليل ا وذ لك أية آية » لامجموع القسرآن » 
فاحتاجوا إلى تحصيل صفات مشتركة بين الكل والجزء مختصة بهما ککونسسه 
معجزا منزلا على الرسول صلى الله عليه وسلم » مکتوبا فى المصاحف » منقسولا 
بالتواتر. فاعتبر في'تفسيره بعضهم جميع هذه الصفات لزيادة التوضيحء 
وبعضهم الا نزال والإعجار زفقط » لأن الكتابة والنقل ليسا من اللوازم 
لتحقق القرآن بد ونهما فى زمن النبى صلى الله عليه وسلم . 

قال العلماء : وقد اشتمل الكتاب العزيز ى جس الأحكام لول تعاالى 
” تبيانا لكل شی ** وقوله * ما فرطنا فى الكتاب من شی *”. 

وقال الشافعى رضي الله عنه : ”وليست تنزل بأحذ فى الدين نازلة إلا وففى 
كتاب الله الدليل على سبيل الهدى فيها .” 

ولهذا فقد تقرر أن الكتاب هو كلية الشريعة وعمدة الملة » وينبوع الحکسة 
وآية الرسالة » ونوز الأبصار والبصائر وأنه لا طریق إلى الله سواه ولانجاة 
بغيره ولا تسك بشى * يخالفه .) ولذ لك يلزم ضرورة لمن أراد الا طلاع على 
كليات الشريعة وطمع فى ارد راك مقاصد ها واللحاق بأهلها أن يتخ ذه 
سميره وأنيسه » وأن یجعله جليسه على مر الأيام واللیالی نظراً ومسلا . 
انظر فى هذا المعنی الموافقات ۳٩/۳‏ الرسالة فقرة ر > » التلويح 


۱ كشف الاسرار على البزد وی ۱ / ۲ ۰۱ 
انظره : شرح المحلي مع العطار ۱ ۱ . 





تعریف 


القران 

















فقولنا 0 '* الكتاب القرآن- كقولك الانسان البشر“والقمح البرء. وهذا لأن الألف 


واللام في الکتاب / للعپد 1 والمراد الكتاب الذ ی یت يتعارفه السلمون وهو جو ١‏ 


۲ ( (؟) 1 (؟) 
والاجماع ( ' "وقولنا المعنى به هنا " " الإشارة إلى أن القران يطلق(نارة ‏ "ویسراد 


به المعنى القائم بالنفس وذ لك محل نظر المتكلمين » وأخرى ويراد به الألفاظ المقطعة 
السموعة وهذ | محل نظر الاصوليين والغقهاء وسائر خد الألفاظ السار 
والبيا نيين والبد يعيين والتصریفیین واللغويين! * أ 


a - ۳‏ »و ۰ ۳ ۰ (5) 
وقولنا * اللفظ * : هو أول التعریف . فاللفظ جنس » واخترتاه " هنا على 


التعبير بالقول » وا ان كنا فى حد الكلة وافقتا شيخناآأبا عب لا 


(۱) فى (ب) قولنا : باسقاط الغاء. 

9(؟) عابين المعقوفتين ساقط من ر ). 

۰۱ فى (أ) ساقط . 0 

(ع) كلمة * تارة *ساقطة من جميع النسخ » والتصحیح من تشنیف السامع 

(ه) انظر تشنیف السامم ورقة > » غاية الوصول ص ۰۳۳ 

(1) فى (أ) واحترزتا هنا » وهو تحریف. 

(۷) هو محمد بن يوسف بن على بن حيا ن الغرناطي الأند لسي التحوی »المشهسور 
بأبى حيان . قال عنه المصنف : شيخ التحاة العلم ار سيوم اسان 
والمبرد .إذ! حى الوطيس بتشاجر الأقران»كان مولده ( .رده ) وسمع عليه 
الجم الغفير » وأخذ عنه غالب مشيختنا وأقراننا » منهم الشيخ الاسام 
الوالد وناهيك بها منقبة لأبي حيان : له تصانيف كثيرة مها البحر المحیسط 
وشرح التسهيل » والارتشاف وتجريد أحكام سيبويه » ومختصر منهاج النووى 
وغير ذلك » توفي رحصه الله ١‏ ىع ه) بالقاهرة ومن شعره قوله 
عداتي لهم فضل علي ونتة .. فلا أذ هب الرحمن عتي‌الاعاد يا 
هم بحثوا عن زلتي فاجتنبتها ‏ .. وهم تافسوني فاكتسب تالمعاليا 

رن : الطينات ورد » 





۰ ۱ /ب( 














رحمه ال( ؛ وقلنا الكلمة قول » ولم نقل لفظ » فان آبا حيان قال التعبير 


بالقول أولى لأنه اخس من اللفظ والاتیان بالجنس القريب فى التعاريق أولى سن 
البعيد » فقفونا أثره في حد الكلمة » وأما في حد القرآن فلم نتمكن من ذلك لأن. 
مراد نا التنصيص على أن بحثنا عن الألفاظ » ولو قلنا القول لم يفهم ذ لك .لأ نالقول 
كما يطلق على اللساتي يطلق على النفساني ء فكان التعبير باللفظ / هنا هو 
الصواب . 

فإن قلتإذ! كان القول يطلق على النفسائي فليس حينئذ أخص من اللفظ 
مطلقا كما زعم أبوحيان؟ بل يكون بينهما عموم وخصوب ؟ أ وهذا لأن اللفظ کالکلسم» 
أعم من المفيد وغيره » والقول کالکلام مخصوص بالمفيد ( ؟ ) ولكنه أعم من اللفظ من 
حيث إنه يطلق على النفساني كما يطلق على اللساني . قلت أبوحيان لا ينكر ذلك 
ولكن صناعته لغظية » ولا حد يث له في سألة التفساني البته" » فلما كان نظره 
مقصوراً على الألفاظ كان التعبير بالقول أولى » لأن المعتی‌به عند النحاة لفظ 
مفيد » فهو أخص من مطلق اللفظ من كل وجرأ أ ۱ 


وقولنا ” المنزل " فصل : يخرج اللفظ غير المنزل » وقد عرفناك في شرح 


۱۱ ساقطمن رأ( . 

۲۱( أى عموم وخصوص وجهي : حيث يجتمعان فى مادة وينفرد كل منهما فى 
مادة آخری . فالقول واللفظ یجتمعان فى الکلام اللفظي المفيد » وینفرد 
اللفظ عن القول في‌اللساني غير المفید » كما ینفرد القول عن اللفظ 

في النفساني . ۱ 

(۳) فى (أ) بالقید : وهو تصحیف. 

( ۽ ) آی بینها عموم وخصوص مطلق حيث یجتمعان في ماد ة وینفرد الاعم نهسا 
بمادة آخری : فیجتمعان فى اللفظ المفید » وینغرد اللفظ فىغير المفید . 





رودل 














۱ (۳) 
هذه الأجوبة أن التعاریف لاتخلو عن ضرب من المجاز 
وقولنا * على محمد صلى الله عليه وسلم * فصل ثان یخرج المنزل على غیره مسن 


الأئبياء عليهم الصلاة والسلام كموسى وعيسى وغيرهما “سلام الله عليهم ورحمته وبركاته . 





١ (‏ ) قال في‌الشرح المذكور :"إن ابن الحاجب والامدی أخذا “ النزل" قيدا. 
في التعریف لان الحد للقظ » فأرادا اخراج النغساتي : قال : ولقاعل 
أن یقول الا لفاظ عرض » ولا تقبل حقيقة التزول . 
واذ ۱ انتفت الحقيقة فيصح وصف التفساني بالتزول مجازا » إذ لانعني 
بنزوله الا التعبیر عنه في العالم السغلي ”. والمعتی آنه مجاز مشپور ولا ماتسع 
- من صحة وقوعه فى الحد ود , انظر ذلك ورقة ٩۲‏ وفى الايات البینات۱/۱. ۳ 
ر ) فى (أ) المنزل . 
(۳) انظر ذلك ص )م. قال العطار ۲۱۱/۱ "إن الاصوليين لايتحاشون 
عن اد خال المجازات فى التعريفات بقريئة ود ون قرينة *. 
( ۽ ) البراد بالاعجاز فى القرآن ارتقاقه في البلاغة إلى حد خارج عن طوق البشر 
۱ ولپذ ا عجزوا عن معارضته عند تحديهم. وقد تحدى الله تعالی اله رب 
بالقرآن فى أربع آیات مد رجا معهم تد ريجا تنازليا من الارتیان بمثله إلى شل 
عشر سور منه » إلى مثل سورة واحدة فقط فعجزوا عن الكل . وذ لك فى قولسه 
تعالى * قل لفن اجتمعت الانس والجن على أن يأتوا بمثل هذا القيرآن 
لايأتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا” “وقوله "آم يقولون افتراه قل . 
فأتوا يعشر سور له مفتريات واد عوا من استطعتم من دون الله إن كنتسم 
صاد قين ".> وقوله ” أم يقولون افتراه قل فأتوا بسورة مثله » واد عوا سن 
استطعتم من دون الله‌ان كنتم صاد قين .» وقوله : وارن كنتم فى ريب مسا 
نزلنا على عبد نا فأتوا بسورة من مثله واد عوا من استطعتم من دون الله إنكنتم 
صاد قين 2 ثم قال بعد ذلك : * فان لم تفعلوا“ولن تفعلوا فاتقوا النار التى 
وقود ها الناس والحجارة أعدت للكافرين” والآية الاولی رقم (رر) سن - 

















۱ ۱ 
القدسية أ وقولنا * بسورة منه ” من تتمة الفصل الثالى والمعنى أن الاعحطاز 


واقع بسورة منه » فإنا لو أطلقنا المنزل للاعجاز لأوهم أن الاعجاز بكله ولیس كذ لك» 
ولا ينبغي أن يتوهم أنه فصل رابع يخرج مانزل للاعجاز ولكن لا بسورة منه » فان 


ذ لك لم يوجد> أعني کلاما نزل للاعجاز ' على محمد صلى الله عليه وسلم لابسورة منه . 
فإن قلت التوراة والاتجیل / : قلت :”إن كانتا نزلتا* ۲ للاعجاز لا بسورة (۶/۱۲ ) 
ا (؟ فقد خرجتاا " ابقولنا قبل * على محمد صلى الله عليه ورل“ ۱ 
والمتعبد بتلاوته فصل رابع“يخرج فس التلاوة مثلا » وقولكم إنا زد نا في 
الحد قيود! لم يذ کرها غيرناءفهل رأیت في هذ ! الکتاب تمرف خاليا أو سأالة 


خالية عن زيادة أو زيادات لا توجد فيغيره حتى يخص هذا الموضوع بالذ كر. 


د سورة الاسراءء والثانية رقم (۱۳) هود ء, والثالثة رقم ( ,۳ ) يونس» 
والرابعة رقم ۳۱ ۲ ) البقرة . 

١ (‏ ) وتسس الربانية والالهية : وهي حكاية قول الله تعالی : كحد يث الصحیحین 
* آنا عند ظن جدی بی فليظن بي ماشاء » إن يظن خيراً فله » ون یظسن 
شرا فله * أو كما قال. انظر شرح المحلى ۰۲۹6/۱ وأصله فى البخسسارى 
توحيد  /‏ ۰۲۷۸ وفى صلم كتاب الذكر ۲ / ۰۱۷ 

۰۱ فى ([) ساقط. (۳) فى (أ)ان كانت آنزلت. 





9)) فى (ب ۰ ۱آ) ها . 

وه ) في جميع النسخ " فقد خرجت " والتثنية آنسب. 

(+) كا ورد * الشیخ والشيخة إذا زئیا فارجموهما البتة نکالا من الله والله عزیز 
حكيم .انظر تلخیص الحبیر > / ۳) ۰۱ ۱ 








وأما تبد یلنا فى تعريف 'الحقيقة ‏ لغظ الأول " بالابتداء 


)1١( 


)۲( 


(؟) 





)۲۰( 


۳ ١ 
)فلا - لاف‎ ۳ .) ۲( ۱۱ 


لعلياء! ۲ في الأول هل من شرطه أن ن یکون له ثان ؟ : وليس كذ لك لفظ المتسد آ: 


قال في الأصل : ” الحقيقة لفظ ستعمل فیما وضع له ابتد ا* إلى آخره" انظره 
بشرح المحلی مع العطار ۰۳۹۳/۱ 

الحقيقة بوزن فعیلة مشتقة من الحق . ومعناه لغة الثبوت. قال تعالى 
* ولکن منت که فا ی ای ای مرد 

الصواب أن وأما تبد يلنا في تعريف الحقيقة لفظ الابتد ا* بالول : 


ھا حا سال ا ۷ ن البا ید خل على ا المتروك كما قال تعالسی , 


* ومن يتبد ل الكفر بالا يمان فقد ضل سواء السبيل”* وقال” أتستبد لون‌الذ ی هو 
أدنى بالذى خير ” والمصنف جنح إلى الاستعسال العرفى . 

قال في شرح المختصر : ليس من شرط الأول الفرد ية » وحكىالوالد 
رحمه الله فى تفسيره ف سورة الحشر حلاف إن کان فعل ذ لك من تخسر 
فسمعا وطاعة من ثقة ثبت 

و فلعله أخذه من قول المزتي فى ( أول من حج عني فله.مائة ) قحصج 
اثنان ثم ثالث لا يعطى واحد منم » قال العبادی : لأن الاول اسم 
للمفرد » والثاني ليس بأول . ۱ 
والأولية في * الحقیقة " تعتبر فی‌کل لغة بالتسبة إليها م وهي لغوية » 
وعرفية » وشرعية » كالأسد للحيوان المفترس » والدابة لذ وات الاأربعء, 
والصلاة للعبادة المخصوصة 

فاللغوية أو الوضعية من أهل اللسان » والعرفية من أهل العطط رف 
والشرعية من أهل الشرع . 

قال الزركشي :وقد ضايق الاصبهاني شارح المحصول : قيد الأولية 


إلى الاحتراز » فإن لغظة الوضع تخرجه > لأن المجاز إن قلنا إنه غير موضوع 
فذاك . وان قلنا إنه موضوع فهو غير الوضع المعتبر فى الحقيقة“وهو استعسال 
العرب ذلك النوع » لا استممال آحاد النوع » بخلاف الوضع في الحقائسق 
فاته معتبر فى الأحاد ./انظر تشنیف السامع ورقه +٩‏ . شرح المختصر ورقة 


۰ 9 











)27>١( 


ا م )١١‏ 0 0000 
فلو قلنا فیبا وضع له أولا لأوهم عند 'من يرى أن الأول ماله ثان؛ أن الحقيقة 


( 


۹ 
تستلزم المجا ز ولا قاعل أ بذ لك . 


۳ 
ولا الخلاف في العكس وهو استلزام المجا ز للحقيقة ' أفكان لفظ الابتد اء 
۱ ۱ 


آحسن 


(۱ 
)» ١ 
(۳) 
(€) 


فى (1) عند من لايرى . 

فى ( م ) ولا قائل به. 

فى (م) ۰ ر( ) الحقیقة . 

لائه يزيل الايهام . قال الزرکشي .ولم یحتج أن یقول * فى اء طا لاح 
التخاطب * كما قال غيره ليد خل الحقیقتین الشرعية والعرفية , والا فبسا 
ستعملان فى وضع ثان . وهما حقیقتان . 4 

ورأى المصنف أن الوضع الأول يرشد إليه ولذ لك نکره » فإن كلا من الشلاث 
يصداق عليه أنه وضع له ابتداء”, 

انظر التشنيف ورقة + وكلام المصنف على بقية تعريف الحقيقة ص ۳ ۲ 











۳۳ ) 
وأما تقرير کلامنا في حرف " لو ” 


(YT) 


(۲( .)١ 


(؟) (؟) (ه) 


(1 ( ش 
" لو ۷ شرط للماضي ویقل للمستقبل : قال سيبويه * حرف لما كان 


۷ 
سیقع لوقوع غیره " 


"۳ ۱ ۸۱( 
وقال غیره : حرف امتناع لامتناع » وقال / الشلوبین لمجرد الربط » والصحیح۱۱۱/ب) 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(«۱ 


(ه) 
(50) 


(CY) 


(۸) 





قال الشاعر في * لو ” 

ألام على * لو ” ولوكنتعالما .. بادبار لولم تغتني أوائله 
وقال آخر د ۱ 

حاولت لوا فقلت لبا .. إن لوآ ذال آعیانسنس ]| 
انظر : فتح الباری ۱۰/۲۷ ۰.۲ 
انظر‌شرح المحلي مع العطار ۰/۱ ۵) . 
فى ( أ ) لو شرط للماضي إلى قوله * ولو بظلف محرق انتهى " ولم یثبست النص 


بكامله اختصارا ٠ ٠‏ 1 
قال الزركشي ٠:‏ وأبى قوم تسميتها حرف شرط » فيقة حقيقة الشرط انما يكون 
في الا ستقبال . 


أن وات 


ووا هي تليق في لشي فليست من " الشرط » وقيل إن ع النسزاع 
خی > فان أريد 0 الحكس» فلا شك انها ۾ شرطء 
وان أريد به مایعمل في الجزأين فلا .)انظر تشنیف السامم ورقة ٩۲‏ 

فی (ب ) ونقل : وهو تصحیف. 

هو آبهشر عمروين عثمان بن قتبر المعروف بسييويه التحوی من أهل البصرة 
كان يطلب الأثار والفقه ثم صحب الخلیل بن أحمد والأخفش وغیرهما » فیسرع 
بالنحو وصار فيه إمام عصره » وهو من الموالي من آهل فارس . قال‌الخطیب 
ویفسر سيبويه بالفارسية برائعحة التفاح ٠‏ 


ومن تصانيفه كتابه المشهور الا طلق الکتاب في النحو لا ینصرف الا الیسه . 


وكان سيا رحمه الله توفی ”.ير وه) وعمره ۲ ۳ سنة . انظر ترجمته فى تاريخ 
بغداد ٩۵/۱۲‏ و» طبقات النحویین واللغویین ص 11 . 

فما كان سیقع هو الجواب ؛ والغیر هو الشرط, وانظر عجارة سییویه فى 
الکتاب > /) ۲ ۲ ۰ 


هو أبوعلى عمر بن محمد بن عبد الله الا زدی الاتد لسي المعروف بالشلویسن » - 


فتقول : قلنا في هذا الکتاب مانصسه: الکلام 


على * لو 


نت 

















(YT) 


ولم يخلف المقد م غيره » كالوكان فيهما آلهة إلا الله لفسدتا ۲۱۳ ألا إن خلف > 


كقولك لو كان إنسانا لكان حيوانا “ويثيت إن لم يناف وناسب بای > لول 
يخف لم یعص ۶ أو الساواة كلو لم تكن ربییه" إل ألما حلت للرضاع , أو الأدون » كقولك 


,0 
* ولو بظلف محرق انتہی ”. 


نحوى لغوى ولثاً شبيلية وتوفي بها (ه ده له منالتصائيف كتاب التوطقة 
في النحو > وكتاب القوانين » وتعليق على كناب سموه وغيرها . انر 
معجم المؤلفين ۰۳۱۱/۷ 

۱۱ هذه هعبار ابن ع مالك فى التسهيل :. ومعناها أن ”لو ” تدل على ا متنساع 
ماد خلت عليه » ويستلزم امتناعه امتناع التالي » نحو لو أكلت لشبعت) فامتنع 
الأكل ولزم منه امتناع الشبع » قال ابن عقيل :«والعبارة المشهورة فى ” لو" 
أنها حرف يد ل على امتناع الثانى لا متناع الاأول .) انظر شرح التسهیسسل 
۸۸/۳ ۱ ۱ 

۱ ) لانبیا» آية ۲۲۱ )۰ 

۱ فى ( ب ) ربييتي . 

( > ) نص الحديث * رد وا الساعل ولو بظلف محرق” أى بالاعطاء : وسيأتى تخريجه 
وان تصد قوا بدا تبسر من كثير أو قليل ولو بلغ فى القلة إلى الظلف مشلا ء 
فانه خير من العدم . وهو بكسر المعجمة للبقر والغنم کالحافر للف رس 4 
والخف للجمل . وقد يستهار للانسان كقول الأخطل” إلى ملك أظلافه لم 
تشقق * راجع اللسان مادة * ظلف ” ۰۲۲۹/۹ 


وانظر غاية الوصول ص ۰ 1 . 




















(YE) 


فأما قولنا : * لو شرط للماضي ” فمعناه أن ”لو ” تغيد عقد السببية والسبببية 


۱ ۱ ۱ 
بين الجلتین بعد ها » ویپذ! ( " أتجامع ”إن * الشرطية » وتقيد الشرط بالزسن 
5 قبلا "و 


۳ ۱ 1 
شرط » لأن كلام سبيوي الذى حکیناه يعد ر تشن كونها خرن 


فلو قلنا ” حرف شرط ” » ثم قلنا : وقال سيبويه حرف إلى آخره : لكررنا لفظ 


الحرف بلا فائدة. ولو ید آنا بلفظ الحرف مع مراعاة عدم التكرار لاسقطناه من كلام 


۱ ) قال فيالمغنى : وكون ” لو ” بمعنى * إن" قاله كثير من النحويين فى تحصو 
قوله تعالى * وما أنت بمومن لنا ولو كنا صاد قين” وقوله * ليظهره على الد ين 
كله ولو كره المشرکون *, ۱ ۱ 
وقوله * قل لا یستوی الخبث والطیب ولو أعجبك كثرة الخبت * وقوله * ولأسة 
مؤمنة خير من مشركة ولو أعجبستکم * وقول الشاعر : 

قوم إذا حاریوا شد وا مآزرهم .. دون التسا؛ ولوباتتبأطهار 
ثم ذكر أنها تفارق "إن" فى الزمن فقال :روتحرير ذلك أن يعلم ان خاصية 

"لو * فرض ماليس بواقع وا اقعا > ومن ثم انتفی شرطها في الماضي والحال لسا 
ثبت من کون متعلقها غير واقع وخاصية ”إن * تعلیق آمر ستقیل محتمسل 
ولا دلالة لها على حكم شرطها في الماضي والحال . ثم قال : والحاصسل 
أن الشرط متى كان مستقبلا محتملا وليس المقصود فرضه الآن أو فيما مضى 
فهي بمعنى "ان * ومتى كان ماضيا أو حالا او مستقبلا “ولكن قصد فرضئه 
الآن او فيما مضى فهي الا متناعية .» 


وذ کر النووی من استعمالات : لو : في الماضي قوله صلی الله عليه یسم 


* لو استقبلت من أمرى ما استدیرت ما سقت الهدى " الحد یث رواه سلسسم 
۰۲۱/٩‏ وانظر مفنی اللبیب ۱۰/۱ 

(؟) قال ابن هشام :وولپذا قالوا الشرط * بان *سایق على الشرط بلو » وذ لك 
لأن الزمن الستقبل سایق على الزمن الماضي عکس مایتوهم المتد کون . 
ألا تری أنك تقول : إن جشتني غد! أكرمتك فاذ | انقض‌الغد وم یجی * قلست 
لو جكتني أم سأكرمتك انظر : المغنى ۰۲۰۵/۱ 

(۳) فى (أ) رمزلسييويه يحرف (س) ولم يذ كر اس , 





)/ ۱ 











(Ye) 


سيبويه ولم نکن قد حکیناه بلفظه مع أن كونها حرفا من الواضحات . 


فلا حاجة إلى ذ كركم لفظ الحرف فى هذا الباب لاته معقود للحروف » فذ کر لفظ 
الحرف مستغتى عنه : قلت هذه غفلة عما تعنیه بالحروف ۰ 


(۳ 


۱ ) ۰ ۰ 4 4 
فاعم آنا لانعتي‌بها مقابل الاسم والفعل » وائما المعنی‌بها الکلسات 
)5 
المفردة المتضمنة معنى إفراد یا في نفس ا أو غيرها مما تشتد حاحة الفقيه إلى مسر 
فد خلت الأسماء والظروف التى بهذ ه المثابة ثم إنا لم نهمل الجائب التحوى فى 
هذا الباب » بل حيث كانت الحرفية واضحة فى الكلمة أطلقنا اللفظ ٠‏ 
)١١‏ في (م) اذا كان : بدون تاء. 
(۲) في (أ)الاختصار 
(۳) في (م) آنبا : لانعني . وفى (ب) لايعنيبها. 
( ۽ ) فلي سالمراد بالحروف هنا ماهو قسيم الاسم والفعل بخصوصه . ولا حسروف 
كثيرا من الاسماء لكثرة تد اولها » وأطلق على الجمیم حروفا بطريق التغليب 
۶ ها . . ۰ 3 فى 
أو لان آکثر حروف فسمي الجميع بهذا الاسم » أو لأنها اجزاء الكلام ممن 
باب اطلاق الجزء واراد ة الكل . هذا هو مصطلح الأصوليين والفقهاء 
فجرى المصتف عليه . ع 
ميثاقهم * فما * لم تمنع الباء من العمل فى الحرف" أراد بالحرف نققا 
وهو اسم كما ترى : وله قوله تعالی " فيما رحمة من الله لنت لهم ”وع 
اما م الحرمين * ما * في الحروف مع تصريحه بأنها اسم ) وقال شيخالا سلام 
ابن تيمية * كثيرا مايوجد فى كلام المتقد مين : " هذا حرف من الغريب* 
يعسرون پد لك عن الاسم التام. وقال إن لفظ الحرف فى اللغة يتناول الاسماء 
والحروف والأفعال . انظر فى هذا : كتاب سییویه ۰/١‏ البرهان 
۱ الفتاوىالكبرى ۲ ۰۱۰۷/۱ كشف الاسرار على البزد وى ۲ / ۱۰۹ ۰ 








)75( 


كما أطلقنا : أوء وأي ‏ والبا* » واللام » وحيث ترد د الحال فيها قيدنا اللفظ كما عطنا 


فی إن » وان ا 3 فين( ۲ تحققت الاسمية صرحنا بها كما قلنا فی كل »: 





(۱) فى (ب) ساقط. 


۳۱( في 1۱ ) واذ | تحققت. 

















(YY) 


(۱) . 1 1 


۱ (TY. 
| : حرف شرط في المستقبل » ونصوا على قلته : وعليه قول الشاعر‎ 
۱ (؟)‎ ۱ 
ولو تلتقي / آصد اونا بعد موتنا 27 ومن دون رصميئا من الا رض سیسب . (۱۳/م)‎ 


لظل صدى صوتى وان كنت رمة .. لصوت صدی ليلى يهش ويطل رب 


.)€( 
وقول توبة : 
(ه) , 
۷ 
لسلمت تسلیم البشاشة آوزة تلا" .. إليها صدىمن جانب القبر راء ) 
)۸( 


وأغبط من لیلی بما لا أنا لے 5 ألا كل ماقرت به العين صالسح . 


(۱) في (أ) أن يكون. 

(۲) قال ابن هشام :امن اقام ”لو ”أن تكون حرف شرط في الستقبل إلا ہا 
لا تجزم كقوله : * ولو تلتقي أصد اونا . . البيت * ثم أورد الابيات التى ذ كرها 
المصنف وزاد قوله تعالى : " وليخش الذ ين لو تركوا من خلفهم ذ رية ضعافا 
خافوا عليهم * أى وليخش الذ بن إن شارفوا وقاربوا أن يتركوا . قال : وارنما 
أو لنا الترك بمشارفة الترك لأن الخطاب للأوصياء » وانِما يتوجه إليهم قبل 
الترك لانهم بعده أموات . ثم قال : وأنكره ابن الحاج وابن مالك وزعم 
الا خیر آن إنكار ذلك هو قول أكثر المحققين . انظر المغنى ۰۲۰۸/۱ 

وم«) الأصداء جمع صدى » ظل الصوت يرجع مثله في الجبل ونحوه ومنه قول المتنبی : 
ودع كل صوت بعد صوتي فانشی .. أنا الصائح المحكي‌والا خر الصدی 
والرس‌تراب القبر » وسبسب المفازة » والرمة بكسر الراء وتشديد الميسم 
العظام البالية » والبيتان من قصيدة لأبى صخر الهذ لي كما ذ كره السوطي 
في شرح شواهد المفتی ۰1۳/۲ 

۱ ) فى (م) ساقط. 
(ه) فى (ب) ود وني ترية , (+) بالزاى والقاف : أي صاح . 
(۷) فى (ب) سائح . 

و.ر) الأبيات لتوبة بن الحمير بن حزام بن كعب الخفاجي , أحد الشعراء العشاق 

المشهورين عرف بحب ليلى الا خيلية وكان موجود! فى صد ر د ولة بنيأسيمة - 














(YA) 





وقول الأخر : 
١‏ 
۲ 
وأما قولنا : قال سيبويه إلى آخره فبذه مخاضة لو "الا متناعية 0 وقد اسر 
۱ 1 1 (۳ ). اك 
الخائضون فيها القول؟ وعبارة سيبويه مكتضية أن التالي فيها كان بتقد ير وقلوع 


(T7. 53 (٥) (0O0 .‏ 
المقد م قريب الوقوع لاإتيانه بالسین فى قولم سيقع 


= وپعد الأبيات قوله 
ولوان لیلی فى السماء لأصعدت .. بطرفي إلى ليلى العيوناللواسح 
قال ابن قتبية وليلى الأخيلية هذه هي ليلى بنت الأخيل بن عقيل وكائت أشعر 
النساء لايقدم عليها إلا الخنساء ومن جيد شعرها قولها فى توية : 
اقست أرثيبعد توبة هالكا .. واأحفل من دارت عليه الد وائر 
لعمرك ما بالموت عار على الفتى .. إذا لم تصبه في الحياة المعاير 
فلا ييعد نك الله ياتوب هالکا .. آخاالحرب ان ضاقت عليه المصادر . 
فأقسمتلاأنفك أبكيك مادعت .. على فتن ورقاء أو طار طاقر 
فنعم الفتىإن كان توية فاجرا .. وفوق الغتىإن كان ليس بغاجر 
انظر : الشعر والشعراء ص وم ۲» الامالي ۰۱۹۷/۱ 
(و) فی(ب) الراجيك : وهوبالجمع أنسب » قال السيوطي والبيتلم سم 
قاعله . 
ویلفك بالغاء من آلفی اذ | وجد , والعديم المعد م الذى لايملك شیتا . 
والبيت مذكور فى المغنى ۰۲۰۹/۱ وفي شرح التسهيل ۰۱1/۱ وشواهد 


المفنی ۲ / 1 ۰1 
۳۱( فى ر أ ) لولا الا متناعية : وهو خطأ . 
(۳) فى (أ) الثاني : وهو تصحيف (> ) فى (ب) قرب. 


(ه) فى (أ) لابتدائه بالسين . 
٩ (‏ ) قال ابن حجر : واا عبر سبيويه بقوله لما کان سيقع ” دون قوله لما لم يقسع 
مع أنه أخصرء لأن كان للماضي » ولو للامتناع : و" لما * للوجوب » والسين 
للتوقع . انظر فتح الباری ۱۰/۲۷ ۲ . 

















)79( 


۱ 
وذ هب قوم إلى أنها حرف امتناع لامتناع أ, وهي با رة المعربین . ورد ها جماعة 


)۲۱ ۰۱ 


من المحققین مهم الشیخ آبوالعباس 'القرافى » والشیخ الا ام 





)١( 
)۲( 


(۳۱ 


وا ختار ذ لك مام الحرمین وتص على ذ لك فى المرهان ۰۱۹۰/۱ 

هو شهاب الد ينابوالعباس أحمد بن إد ريس بن عبد الرحمن القرافي 
الصنهاجي المصرى المالكي أخذ كثيرا عن العزبن عبد السلام » وجما لالد ين 
اين الحاجب » وشس الد ین الاد ریسی وغيرهم . وکان إماما مرموقا . انتهت 
الیه فى عهد ه رئاسة المالكية فكان وحيد د هره . فى شتى العلوم وتخرج عليه 
كثير من الفضلا . من تصانیفه شرح المحصول » والتنقیح وشرحه فى آصول‌الفقم 
والفروق فى قواعد الفقه » والذ خيرة فى الفقه المالكي » وکتب آخری جلیلسة 
القد ر عظيمة الفاعد ة , 

توفى رحمه الله 126١‏ ) . انظر ترجمته فى شجرة النور الزكية ص ۸۸ » حسن 
المحاضرة ۳۱/۱ الغتح البین ۰۸۱/۲ 

قال الاما م القرافی فى الغروق : إن قاعدة * لو "ذا د خلت على تبوتیسسین 
عاد | نفيين أو على نفيين عاد١‏ ثبوتين , أو على تفي وثبوت فالنفي هب لوتء 
والثبوت نفي م كقولك لو جاءنى زيد لأكرمته . فهما ثبوتان » فنا جسساءك 
ولا أكرمته . 

ولو لم يستد ن لم يطالب ء فهما نفيان » والتقد ير أنه استدان وطولب » ولو 
لم يؤمن أريق د مه والتقدير أنه آمن ولم يرق دمه . وبالعكس : لوآمن لم یقتسل 
تقد یره لم یقمن فقتل . ۱ 

فاذ | تقررت هذه القاعدة : فیلزم أن تکون کلمات الله نفدت فى قوله تعالی 
* ولو أن مافي الارش من شجرة آقلام ....مانغذ ت کلمات الله * ولیس كذ لك . 

لأن لو د خلت هنا على ثبوت أولا ونفي آخیرا فیکون الثبوت الأول نفيا وهو 
ونظير هذه الأية قوله عليه السلام ” نعم العبد صهيب لولم يخف الله لم 
یعصههسیاتی أن هذا الأثر من قول عمر ولیس حد يثاء يقتضى أنه خاف وعصى 
مع الخوف فيكون اد ما لكن الحد يث سيق للمدح . 














(۸۰) 


الوالد » وغيرى ٠‏ 


قال الوالد رحمه الله * دعوى دلالتها على الا متناع مطلقا منقوضة بما لا قبل به * 
ج ھ سم ۱ ) , / ۱ ۳ 
ثم نقض هو وغيره بمثل قوله تعالى : * ولو أن ما في الأرض من شجرة أقلام 
0 . 1 
 -‏ قال والذى یظهرلی‌آن لو * اصلبا ان تستعمل للربط بین شيئين كمسا 
تستعمل أيضا لقطع الربط فتكون جوابا لسؤال محقق أو متوهم وقع قيه ربط 
فتقطعه أنت لا عتقا داك بطلان ذلك الربط كما لو قال القاعل لو لم يكن زيد زوجا لم 
یرٹ » فتقول له أنت لو لم يكن زوجا لم يحرم » ترید أن ن ماذ کره من الرسط 


بين عد م الزوجية وعد م الا رت لیس بحق » فمقصود ك قطع ربط كلامم » لاارتبا ط 


كلا مك . 
وتقول لو لم يكن زيد عالما لأكرم لشجاعته » جوابا لسقال‌ساعل تتوهمه أو سمعته 


وهو يقول : انه ذا لم يكن زيد عالما الم يكرم» فیربط بین‌عد م الا کرام وعد م العلم 6 
فتقطع أنت ذلك الیو نون خی بين عد مالعلم والاكرام لانن لك 
ليس بمناسب » ولا من أغراض العقلا* » ولا يتجه كلامك إلا على عدم الرسس.ط > 
كذ لك الحد یث : لما كان الغالب على الناس أن يرتبط عصیانهم بعد م خوفهم 
وأن ذلك في الا وهام قطع رسول الله صلی الله عليه وسلم هنا الربط وقسال : 
“لولم يخف الله لم یعصه * وكذ لك لما كان الغالب على الأوهام أن الشجر 
كلها إذا صارت أقلاما والبحر المالح معغيره مد اد ۱ یکتب به . یقول الوهسم 
مایکتب‌بپذا شى * إلا نفد : وما عساه أن یکون ؟ قطم الله تعالی هذا 
الربط , وقال : ما تفد ت کلمات الله . ال ی آخره . انظر کتاب الفسروق 

۰ ۱ ومابعد ها . 

)١(‏ قال فيالمغنى :9 هدا القول الجاری على ألسنة المعربین قد نص عليه 
جاع من التحومن وهو باطل بمواضع كثيرة . ثم أخذ یذ کرها إلى ان قال | 
وقد اتضح أن أفسد تفسیرللو"قول من قال انها حرف امتناع لا متناع » وأن 
العبارة الجيدة فيها هي بارة سبيويه وابن مالك .) 
انظر المغنى ۲۰۷/۱ ۰ 

(؟) في (أ) ساقط. 




















(A۱) 


١ 


۲ (۳( 
ما في الا رض من / شجرة أقلاما تکتب الکلمات » وکون البحر الأعظم بمنزلة الد واةء ۱۲۱ /ب) 


وكون السبعة الأبحر مملوءة مداد!ا وهي تمد ذلك البحر ‏ : وقول عل رضي الله عنه 





(۱) لقمان ءآية .)١7(‏ وکلمات الله تعالی‌نوعان : كلمات كونية » وكلمات د ينية 
٠‏ فكلماته الكونية هي التي استعاف بها التبى صلى الله عليه وسلم فى قوله * اعون 

بكلمات الله التامات التى لا يجا وزهن بر ولا فاجر ” وقال سبحاته ”انا آمسره 
اذا آراد شیثا أن يقول له كن فیکون" وقال تعالى : * وتمت كلمة ربك صد قسا 
وعدلا * والکون كله داخل تحت هذه الکلمات . انعم جد 
والتوع الثاتی الکلمات الد ينية وهي القرآن وسائر شرع الله الذ ی بعث بهم 
رسوله صلی الله عليه وسلم. كذا ذ کره شيخ الاسلام ابن تيمية فى الفتا وی ۳۲۲/۱۱ 

۱( فى ( 1) لزم فهم تفاد الکلمات. 

(۳) فى (ب) ساقط. 

۽ ) انظر مغتی اللبیب ۲۰۹/۱ والآيات البینات ۰۱۸۸/۲ 

۱ ) هو آبوحفی عمر بن الخطاب بن تفیل بن عدی بن کعب القرشی العسد وی 
المد نى أمير المؤمنين رضي الله عنه . قال النووی : ولد بعد الفیل بشسلات 
عشرة سنة » وکان‌من أشراف قريش » وباسلامه ظهر الا سلام بمكةتوكان النبى 
لیا م م قال : اللهم آعز الاسلام بأحب الرجلين إليك عر 

بن الخطاب أو عمرو بن هشام يعنى أبا جهل : قال ابن سعود كان إسلام 
مسر فتحا وکانت هجرته تصرا » وكانت امامته رحمة » وتن حذيفة قال : لما 


اسلم عمر.كان ن الاسلام كالرجل المقبل لا یزد اد رالا قي“ فلما قتل عمر كان 
الا ساز م كالرجل المد بر لا يزد زد الا بعد ا*وکا ن‌اسلامه رضى الله عنه فى السنةا لسا د سة 


من النبوة» وهو أولمنس ىآ ميرالمؤمنينوكا ن‌کثیرا ما یوافقه القرآن‌رضی اللهعنه وأرضاه م 
توفی شپید | بالمد ينة على اثر طعنة من‌ابی لولوةا لمجوسی لعنهالله ٠‏ فقا ل عمر حین‌علم 


أنه مجوسي : الحمد لله الذی لم یجعل منيتي على يد رجل ید عی‌الاسلام . 
وکانت وفاته رضي الله عنه فى ذى الحجة عام (۲۳ ) وهو این (1۳) سنة 
انظر ترجمته فى تهذ يب الاسما* ۰۳/۲ طبقات الحفاظ للذ هبی ۰۰/۱ 











(AY) 


19( ۳ هر : 
)۳( 
مع ثبوت الخوف وهو عکس المراد / ثم اضطربت عباراتهم وکان أقربها إلى التحقیق ۱۳ 
. 6 
كلام الوالد فى كتابه *کشف القناع عن “لو * للامتناع * وفی النوا د ر الهمدانية فانسه 
ذكر مانصه * تتبعت مواقم * لو” من الكتاب العزيز والكلام الفصیح فوجدت أ نالستمر 
فيها انتفاء الا ول وكون وجوده لو فرض ستلزما لوجود الثاتی . 
ع 5 
وأما الثانى : فان كان الترتيب بينه وبين الاول مناسبا ولم يخلف الا ول غيسره 





(۱) هوصهيب بن سنان بن مالك أبويحي الرومي » أصله من نمر صحابي شهيسرء 
أحد السابقين الاولين من المپاجرین » شهد مع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم مشاهده كلها . أورد ابونعيم فيالحلية عن سعيد بن السيب قال : 
لما أقبل صهيب مهاجرا : تحو النبى صلى الله عليه وسلم فاتبعه نفر من قريسسش 
نزل عن راحلته وانتشل ما فى كنانته ثم قال : يا معشر قريش لقد علمتم انى مسن 
أرماكم رجلا » وأيم الله لاتصلون الي حتى آری بكل سهم معي فى كنانتتى 
ثم أضرب بسيفي مابقي في يدى منه شی * . افعلوا ماشئتم ع وان شختم د للتكم 
على مالي وثيابي بمكة وخليتم سبيلي : قالوا نعم : ما قد م على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم المد ينة قال : " ربح البيم أبا يحبي * ثلاثاً شم نزل قوله 
تعالی " ومنالناس من يشسرى نفسه ابتغاء مرضاة الله" الاية . توفسی 
رضي الله عنه فى خلافة على کرم الله وجهه عام ( ۳۸ ) . انظر ترجمتسسه 
فى الحلية ۱۰۰/۱ تقریب التپذ یب ص > م (ءالتاريخ الکبیر للبخارى 
؟ ۰۳۱۵ 

۲ ) هذا آثر معروف عن عمر رضي الله عنه ولیس حد يثا مرفوعا كما يذ کره بعسض 
الأصوليين في كتبهم . 
وممن ذ كره حد يثا القرافي في الغروق ۰۸۹/۱ ا فى الکوکب الد ری 
ص ٩‏ ) ۳ وآخرون وقد تقد م كلا م القرافی فى ذ لك . صلا 
ولعله اشتبه عليهم بما ورد مرفوعا عند آبي نعيم في الحلية فى قضية سالم مولی 
ابی حذ يغة من قول عمر رضي الله عنه سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلسم 
يقول : إن سالما شديد الحنب لله عز وجل لوكان لايخاف الله عز وجل 
ماعصاه . انظر الحلية ۱ / ۰۱۷۷ 

۰۱ فى (ب) فبو. 














(AY) 


فالثانى منتف في هذه الصورة كقوله تعالى ” لو كان فيهما آلهة إلا الله لفسد حا" 
وكقول القاعل : لو جئتي لأكرمتل“ لكن المقصود الأعظم في المثال الا ول نفي الشرط 
ردا على منادعاه » وفي المثال الثاني أن الموجب لانتفاء الثانى هو انتفا* الأول 

لاغير وان لم يكن الترتيب بين الاول والثانى مناسبا لم يدل على انتفاء الثانو بل 
على وجوده من باب أولى » مثل * نعم العبد صهيب لولم يخف الله لم يعصه”» فإن 
المعصية منتفية عند عد م الخوف فعند الخوف اور( وان كان الترتيب مناسبا 
يقتضى وجود الثاني .. كقوانا 
لو كان إنسانا لكان حیواتا"قاته عند انتفاء الاتسانية قد يخلفها غيرفأسا يقتضى 
وجود. الحيوائية! ؟) قال وهذ! ميزان مستقيم مطرد * حيث ورد تا ألووفييا 


۰ الاس !ثاب 
معنی‌الامتتاع انتهی . 


۲ 
ولکن للاول عند انتفائه شى * آخر یخلفه سا ا 


(۱) فهو من باب مفهوم الموافقة : وعليه فالأثر المذ كور يد ل على تقریر عد م العصیان 
على کل حال . خاف آو لم يخف . انظر المفتی ۰۲۰۷/۱ 
(۲) . فى (أ) لايقتضي . ۱ 
۳۱( أى وعند ذ لك فلا يكون امتناع لا متناع . فإن الحيوانية لم تنتف عند انتفاء 
الانساتية لوجود مایخلف الا نسانية من نوع الحیوان کالفرس مثلا . 
(؟) فى (ب) حیث ورت . بد ون الدال . وفی ( أ) " وحيث وردت "بحسسسرف 
العطف, 
۱ ذکر الصنف هذا التص‌عن والده في‌الطبقات ۰ ۲۷۷/۱ وما بعدها. 
وزاد فيه قوله عن والده : * وخاصيتها فرض ماليس بواقع واقعا أما في الماضي 
أو الحال وهو الأكثر أو الستقبل وهو قليل إلى أن قال : وإنكار کون "لو * 
امتناعية جحد للضروريات » ود عوی ذ لك نطلقا منقوضة بما لا قبل به . والضابط ‏ 
فيه ماذكرته : ثم أتشد لتفسه ناظما هذ ءالمعاني : يقول 
مدلول "لو " ربط وجود شان بأول في سابق الزسان 
مثاله نعم الذى لولم يشف لما عصىإلهه ولا اقترف 
إلى أن ختمها بقوله : 
كلو آتيتتي لکنت ترم كرامتي لمن قلاني تدم = 

















احد 
ع حد 





(١ 
وقد لخصناه تحن في مب دموا كما رأيت ¢ وجعلنا المناسب مراتب‎ 


ن يكون بالأولى أ ' آوشاله * "* لو لم يخف لم يعص *. 


(ه 9 
والثانية أن يكون / بالساو از أ ی تكون مناسبة و ساوية لمتاسبة ۱ ۱ /2) 


ااا 


المقدم » كقوله صلى الله عليه وسلم في بنت آم سلمة ' ۲ إنها لولم تكن ربييتسي 


في 


۸ 


للامتناع. ۱ ۱ 
ثم قال : ولا آعرف الان فى بلاد الشام نسخة من هذا الکتاب فلذ لك کتبست 
هذا لیستفاد فهو كما تراه في التحقیق . 


۰0۲/۱ انظر شرح المحلى مع العصار‎ )١( 

(؟) فى (م) ۰ (أ)أحدها. (۳) في (ب) بالأول 
۱ ) فى () وضم. (ه) في (أ) والثانى 
(1) فى ر( )الثاني . 


7” 


(۸) 


) آم سلمة هي آم المؤشين رضي الله سب اسمها هند : كثيت بابتها * سلمة” 
ابن أبى سلمة وهي هند بنت آبي أمية المخزومية كانت قبل رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم عند أبي سلءة عبد الله بن عبد الاسد وقد هاجربها إلى 
الحبشة في الهجرتين جميعا فولد ت له هناك زينب بنت أبي سلمة » وولسدت _ 
بعد ذلك سلمة وعمر » ود رة بني أبي سلمة . 
تزوج ہا رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد موت آبي سلمة سنة آرسم» وتوفیست 
رضي الله عنها سنة ٩‏ وكان لها يومئذ أربع وثمانون سنة - وهی آخر أمهات 
المؤمنين وفاة. انظر ترجمتها فى تهذ يب الاسماء واللغات ۲ / ۰۳٩۱‏ 
الحجر بفتح الحاء وكسرها : قال فى اللسان والفتح أعلى . ونشأ فلان فى حجر فلان 
أى حفظه وستره . 
والرببية بنت الزوجة مشتقة من الرب . وهو الاصلاح لأنه يقوم بأمورها 
ويصلح أحوالها . 
قال اتووي : ووقع في بعص كتب الفقه أنها مشتقة من التربية وهذا غلط 
فاحش . فإن من شرط الا شتقای الا تفاق في الحروف الأصلية. ولام الكلسة - 














(Ao) 





عليه الصلاة والسلام منتف من جهتين » كونها رببية في حجره » وكونها ابنة أخيه ‏ 
من الرضاعةء 
)۱( 
والثالثة : أن تکون مناسبة ولکن دون مناسبة المقد م فیلحق به أيضا للاشتراك 


« (۲ ۱ 
فی المعتی كما تقول في القياس الاد و اکقیاس البطيخ على المر . 





د هنا وهو الحرف الأخير مختلف. فإن آخر * رب “باء موجدة. وفىآخر 
* ربی * ياء مثناة من تحت. ۱ 
والحد يث متفق عليه ولفظه فى سلم : ” عن آم حبيية بنت آبي‌سفیان قالنست 
د خل علي رسول الله صلی الله عليه وسلم فقلت له هل لك في أختى بت له 
أبى سفیان ؟ فقال : أفعل ماذا ؟ قلت تنكحها قال : أو تحبين ذدلك؟ 
قلت لست لك بمخلية » وأحب من شركني فى الخیر أختي . قال : فاا 
لاتحل لي : قلت فإني أخيرت أنك تخطب د رة بنت آبي‌سلمة » قال بنت 
آم سلنة؟ قلت نعم : قال لو أنها لم تكن ربيتي في حجرى ماحلت لى › 
إنها ابنة أخي من الرضاعة » أرضعتني وأبا سلمة ثويبة » فلا تعرض علي 
بناتكن ولا أخواتكن . ” إشارة الى أخت أم حبيية وبنت ام سلمة ومعناه انها حرام 
عليه بسیبیر)کونها ربيية»وكونها بنت آخ»فلو فقد أأحد السببين حرمت بالاخر»فنسه 


على أنها لو كانت يها مائع واحد لكفى تی التحري؟فكيف: ويها مانعان؟ . 
قال النووى : وهذ! من أم حبية محمول على أنها لم تعلم حينئذ تحريم الجمع 


بين الاأختين » وکذ | لم تعلم من عرض بنت أم سلمة تحريم الربيبة . وذ کر ابسن 
حجر احتمال انها ظنت أن ذلك من خصائصه » وقد كان معلوما آنه صلسی 
الله عليه وسلم له خصائص كثيرة فى النكاح وفی غیره . وللتاج السبکی رحمه الله 
ارجوزة حسنة فى خصائص التبی صلى الله عليه وسلم ومعجزاته‌شها قوله : 
وهو اذ! احتاج الى مال البشر .. أحق من مالكه بلاتظسر 
لأنه أولى بذى الايسان .. من تفسه بالنص فى القرآن 
يشير إلى قوله تعالى : ” النبي أولى بالمؤضنين من آنفسهم" الآية. 
انظر الطبقات ۲۰۵/٩‏ ۰ شرح صحيح سلم للنووی . ۱ / م ۲» فتح البارى 
۹ ,/ ۸ لسان العرب > /۰۱۷۰ ۱ 
(۱) فى (أ) ساقط. ۱ 
(؟) القياس قد يكون أولويا كقياس تحريم الضرب على تحريم التأفيف بجامع الاذ ی = 

















(۸31) 


وذ لك كما لو قلت في آختك من النسب والرضاع : لو انتفت أخوة النسب لما كانست 


حلالا » لأنها أخت من الرضاعة » فتحريم أخت الرضاعة دون تحريم أخت النسب 


١ 
ولكنها علو مقتضية للتحريم كاقتضاء النسب 4 ولو انتفت أقوىالعلتين وتر ال‎ 


الضعيغة بالتعليل إذ١‏ كانت في نفسها صالحة للتعليل » وهذه المراتب لم أر مسن 


00ل" 5 ۱ ۱ 
ن کرها غيرى , لکنها مساق كلام الشيخ الامام » فلذلك / ذكرتها في نا 
کلا مه . 


3 
كان انسانا لكان حيواتا فكلاها ' کلیس فى كلام الشارع ولا العرب » واثنا ذکرنساه 


مثالا لأنه قد يوجد شبيبه. 

وهذ ا بخلاف ‏ نعم العبد صهيب ” فاته أثر معروف عن عمر » وبخلاف لو لم تكن 
رييبتي في حجرى لما حلت فارنه حد يث صحيح . 

ومن عاد تي أن ما أضربه مثلا » إن كان موجود؟ فى الكتاب أو السنة أو كلام 
العرب أو حطة الشريعة أطلقه » وان كان غير موجود . أقول : كقولك أو كما قيسل 
ونحو . 


وأما مذ هب الشلوبين ود عواه أتها لجا )الريط ”و * لا دلالة لها على 


في كل منهما وهو في الضرب أكثر منه في التأفيف. . 
وقد يكون مساويا كقياس إإحراق مال اليتيم على أكله بجا مع الا تلاف فى الكل 
وقد يكون آد ون كقياس البطيخ على البر فى الربا بجام الطعم » مع احتسال 
كون العلة هي الكيل أو القوت. . انظر الابهاج ۰۲۰/۳ شرح المختصر 


ورقة > /هم. ۲ 
)١(‏ فى (ب) ساقط. (؟) فى (ب)ء ( أ) ”ولکنہا *بالواو. 
(۳) فى (ب) ساقط (> ) فى (آأ) وكلاهما. 


وه) وقد .رد ابن هشام کلام الشلوپین هذا وأيد کوته إنكارا للضروریات » لان 
فپم الا متناع منها كالبد يهي فان کل من سمع * لو فعل " فهم عدم وقوع 





) ۸/۱ ۱ 











(AY) 





الا متناع فقال الوالد رحمم الله انه جحد للضروريات 6 قلت ولا شك في هذا ٠.‏ 
فبذا تقرير كلام سيبويه وكلام المعربين » وكلا م الشلوبين , وكلام الشيخ الام م“ 


مع الزیاد ات التی زد ناها / (۱۳/ب ) 





الفعل من غير تردد . انظر المغني ۰۲۰/۱ 
وحاصل الخلاف فى إفاد تا الا متناع آقوال : 
آحد‌ها : آنها لاتفیده بدا وهو قول الشلوبین » وقد عرفت مافیه . 
والثانى : أنها تفید امتناع الشرط » وامتناع الجواب جمیعا » وهو قول 
المعربين » واختاره العصئف » كما سیأتی ۰ 
والثالث: أنها تفيد امتناع الشرط خاصة , ولا دلالة لها على امتناع الجواب 
ولا على ثبوته . أى أنها تدل على أمرين : أحد هما امتناع شرطها . والأخر 
كونه مستلزما لجوابها » ولايد ل على امتناع الجواب في نفس الأمر ولا على ثبوته 
فاذ | قلت لو قام زيد لقام عمرو : فقيام زيد محكوم بانتفائه فيما مضى » ویکسون 
مستلزما لثبوت قيا م عمرو“وهل لعمرو قيام آخر غير اللازم عن قيام زيد أو لیس 
له » لاتعرض فى الكلام لذ لك . قال في المغنو”وهذا القول هو قول المحققين ۾ 
انظر مفنی اللبيب ١/7+.؟»‏ تشنیف المسا مع ورقة °۳ 














) ۸۸ ( 








واعلم أنا کتبنا هذا ونحن نوافق الوالد إن ذاك على مارآ » ولذ لك عبرتا عنم 


(۱) 
وأما الد ی آراه الان واد عى ارتد اد عبارة سيبوية إليه وارطباق كلام العرب عليه 


(۲ )۳( 
فهو قول المعربيل ' وقول الوالد إنه منقوضبما لاقبل به سا لايظهرلي 'وللشيسخ 





(۱) فى (م) ساقط. 

۱ س أن رلو ) تفيد امتناع الشرط وامتناع الجواب جميعا : أى أنها حرف 
امتناع لامتناع . ولم یرتض‌صاحب المغنى هذا التفسير كما قد مناه لك ۰ بل 
صوب فيها عبارة سبيويه من أنها حرف لما كان سيقع لوقوع غيره . والمصنف 
قد ادعی ارتداد ها الى قول المعربين . كما وضحه . 

۳ 
ثم ذ کر ابن هشام أن أجود العبارات في "لو "انها * حرف يقتضي فى الماضي 
امتناع مایلیه واستلزامه لتاليه” 
وهي كما تری بمعنی عبارة الشیخ الا مام التي اختارها الصتف في جمم الجوا مع 
وهي أيضا عبارة ابن مالك في التسهيل . 
انظر ذلك فىالتسهيل ۳/. و» مغتى اللبيب ۰۲۰۷/۱ 
الجوامع لعله مبني على أنه فهم من قولهم فى " لو * إنها لامتتاع الجواب 
لا متتاع الشرط مافهم منه ابن الحاجب من أن معناه آنه يستد ل بامتناع الشرط 
على امتتاع الجواب. » 
قال :9 ثم اعترش عليه بأن الشرط سیب والجواب صبب » وانتفاء السبب 
لايد ل على انتفاء السیب لجوارآن یکون للشی * اسباب متعد دة . بل‌الاسر 
بالعکس ۽ أى أنها تد ل على امتناع الشرط لا متناع الجواب لأن انتغتاء 
السبب يد ل على انتفاء جميع اسبابه . بد ليل قوله تعالی ” لو كان فيبسا 
آلهة الا الله لفسد تا" فانه إئما سيق ليستد ل بامتناع الفساد على ا متناع 
تعد د الآلهة دون العكس. 
ثم قال : وسا يدل على أن الشیخ الامام فهم ذلك قوله : دعوی دلالتهسا 
على الا متناع مطلقا منقوضة بما لا قپل به . ولما فهم ذلك ورأى انتقاضه بسا 


ذكره .. ضم إلى امتناع الشرط أن لا يخلفه غيره فجعل الدال على الا متناع ظ 
مجموع انتفاء الشرط وانتفاء خلفه ./انظر الايات البينات ۰۱۸۹/۲ 

















۸۹ ( 





الا مام رحس اللو ' الباع الواسع في" أمضايق الفهوم » والتحقیقات الباهرة 


إذا تحاجت الخصوم ولكنا هنا نحيد عنه » فان كان خطأ فنا ومن الشیطان , وان 
كان صوابا فمن الله ويبركته رحمه الله . 

فأقول : مدلول * لو ۶" الشرطية امتناع التالي لامتتاع المقد م مطلقا : وهذا 
هو المفهوم من قوله تعالی : " ولو شفنا لاتینا کل نفس هد اها » ولکن حق القول 
مني لأملان جنم ۱۶ أفالمعنى والله أعلم ولكن حق القول فلم أشا او لم أشا فحسق 
القول . 

* ولو أراكبم کثیرا لفشلتم ولتنا زعتم في الا مر ولکن الله سلم ۰ ای قلم يريكموهم 
كذ لك : * ولو شثنا لرفعناه بها ولكثه أخلد إلى الا رش ٩۳.۰‏ أ 

* ولو شاء الله ما اقتتل الذ ين من بعد هم من بعد ماجاءتهم البينات ولكن 
خن فشهم من کی وشهم من کل شا* الله م توا وکن الد لا[ 
* ولو شاء الله لجعلكم أمة واحدة ولكن لبيلوكم 47.0 أ 


” ولو كانوا يؤ مئون بالله والنبي» وما أنزل إليه؛ما اتخذ وهم أولياء ولكن كثيرا 


CU 

منهم فاسقون 

(۱) فى (أ) ساقط. (؟) فى (1) من مضايق . 
(۳) فى ( أ) مدلول الشرطية بدون ( لو ) وهو نقص 

) سور السجدة (۱۳) وه) الانفال آیة (۳)) 


رو ) الاعراف آية ( ٠1‏ ). بعد هذه الاية ذ کرت آية آخری وهي قوله تعالى 
* ولولا د فع الله التاس بعضهم ببعض لغسد ت الا رض ولکن الله ذ و فضل علسى 
العالمین" » والآية ليست من باب * لو " ولعلها من زيادة النساخ ولذ له 
حذ فنا ها . 

(۷) البقرة آية (۲۵۳ )۰ زر) المائدة » آية (ړ>) 

۱ الماعدة آية ور ). 














* ولو ننا نزلنا إليهم الملائكة وكلمهم الموتى وحشرنا عليهم کل شی * قبلا ماکانوا 
ليؤنوا إلا أن يشاء الله ولكن أكثرهم يجهلون.! ' أ 

"ولو أن أهل القرى آمنوا واتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء والأرض ولكن 
کذ ہوا فأخذ ناهم بما کانوا یکسیون ۲۱۰ ) 

* ولو / تواعد تم.لا ختلفتم في المیعاد -ولکن ليقضى الله أمرا كان عوط ۲۲ 

* لو أنفقت ما في الأرض جميعا ما ألفت بين قلویهم ولکن الله آلف بینهم* 
"لو كان عرضا قربیا وسفرا قاصد! لا تبعوك ولکن يعدت عليهم الشقة" ! 0 
* ولو آراد وا الخروج لاعد وا له عدة“ولكن كره الله اتيعاتب*! 5 


* ولو يؤاخذ الله الناس بظلمهم ماترك عليها من دابة ولکن يؤخرهم إلى أجل 
(7) 


)1/۱۰( 


۱ 


ممق 
” ولو شاء الله لجعلكم أمة واحدة “ولكن يضل من يشاء ويهدى من اء | 
ولو يؤخذ الله الناس بما كسبوا ماتزك على ظهرها من دابة ولکن يؤخرهم إلى 
أجل س وغير. ذلك 9 الا بات . 
وفى الحد یت * لو كنت متخذ | خليلا لا تخذ ت أبا بكر خليلا “ولكن آخي وصاحبي 
وفي رواية ولکن أخوة الا سلا م لو یعطی! 1 الاس بد عوا هم لاد عى رجا ل دماء قوم 


۱ (۱۱) 1 
وأموالهم » لکن البنية على المد عي واليمين على من أنكر *. 


وو) الانعامآية ووو( ). فى (أ) ولكن أكثرهم جاهلون . وهو خطأ . 


(۲) الاعراف آية )٩1۱(‏ (۳) للانغال (۲)) 
(> ) للانفال آية (1۳). (ه) التوبة آية ۲۱ ) 
(1) التوية آية (1) (۷) النحل آية (11). 
(۸) النحل آية )٩۳(‏ ۱ ) فاطر آية ۵۱ ) 


(۱۰) فى (أ) ولو یعطی . ۱ 
(۱۱) متفق عليه . انظر صحیح مسلم بشرح الئووی ۲ ۰۲/۱ ۰۱۰۲/۲۵ صحيح 
البخاری بحاشية السندی ۱/ ۰.٩۳‏ 














)١1( ۲‏ 
وقول الشاعر : 


ولو آن ما أسعى لادتی مر ۲ ) 

ولکنما آسعی لمجد وتیل 
وقال ار ) 

فلو كان حمد يخلد التاس لم تمت 
وقال كما ) 

فلو کان مولا ی امرء! ۸ أهوغيره 


ولکن مولای امرو* هو خانقي 


وو) فى (م) ساقط. 





كفاني ولم أطلب قليل من اال" 
وقد ید رك المجد الموثل مثالى 


على الشكر والتسآلأو آنا مفتدی 


(۲) فى (أ) ولوأن ما آسعی لادنی معيشة " البيتين . ولم يذ كرهما . 

9«) البيتان لامری* القيس فى د يوانه ص ۱1۷ . والأول بلفظ فلو أن ما أسعى 
قال شارحه : وسا يروى أن رقبة بن العجاج كان یقول : ما رأيت آفخسر 
من امری* القيس فى هذ ين البيتين . انظر ذلك ص ۰۲۱۹ 


(ع) فی (م) ساقط. 


ره ) البيت لزهير بن ابي سل یمد ح يها هرم بن سنان . وقد آورد ه الجاحظ في 


كتاب الحيوان . 


ومصرعه الثاني : ولكن حمد المرء ليس بمخلد . وبعده قوله 


ولكن منه باقيات ورائة 


تزود ,الى يوم الممات فاينه 


فأورث بئيك بعضها وتزود 


وان کرهته النفس آخر موعد 


انظره : فى د یوانه ص ۰۲۳ وشرح التسهيل ۱۹/۱ والحیوان ۰1۷۰/۳ 
شرح شواهد المغتی ۲/۲ +۰ الشعر والشعرا؟ ص ٩‏ 1 . 


(1) فى (م) ساقط 


۷۱) وفی رواية امرو* بالرفع . 


( ۸ ) وفی رواية معتدى : والبيتان لطرفة بن العبد فى معلقته التي أولها : 


لخولة أطلال ببرقة ثسهد 


وبعد البيتين قوله : 


وظلم ذ وىالقربى أشد مضاضة . 





تلوح كباقي الوشم فى ظا هر اليد 


على المرء من وقع الحسام المهتد ' - 











/)۹( 


لو كنت من مازت لم تستبح ابلسي ۰ بئو اللقيطة من ذ هل ابن 
لکن قوي واین ۰ کا تواذوى عسید د ماه لیسوا من 


۲ 
وقال : ( 








والمولی ههنا ابن العم » والشاعر يشكو من ابن عمه فيقول : 
فمالي أراتي وابن عسي مالكا .. متىأدن منه ينأ عني وييعد 
فلو كان مولاى امرء! هوغيره . . البيتين : 
والمعنى فلو كان ابن عي غير مالاد لف كربي او سبلت زمانا » ولكن ابن 
عسي رجل يضيق الا مر على حتى كأنه يخنقني وي خذ علي متنفسى ٠‏ انظر شرح 
المعلقات للزوني ص ۸ ۰۱۱ 
(و) ذکر السیوطیآن الشاعر رجل من پلعنبر اسم قریط بضم القاف وفتح الراء 
آخره طاء مهطة وهو يعير قوم بتخاذ لهم عن نصره » وقد أغارت عليه بنو 
شیبان فأخذ وا عليه ثلاثين بعيرا فاستنجد قومه فلم ينجدوه. فاتى سازن 
تميم فرکسب معه نفر فاطرد وا لبني شيبان مائة بعير ود فعوها إليه . فقال 
البيتين وزاد بعد هما قوله . 
يجزون من ظلم أهل الأرض مغفرة .. ومن إساة أهل السوء إحسانا 
كأن ربك لم يخلق لخشیته .. سواهم من جميع الناس انسانسا 
فليت لي بهم قوما إذا روا .. شنوا الارغارة فرسانا وركبائنا 
وقال فى وصف ما زن 
قوم إذا الشر آبدی ناجذيه لهم .. طاروا إليه زرافات ووحد انا 
لايسألون أخاهم حين ينديبم .. في‌النائبات على ماقال برهانسا 
انظر ذلك فى : الحماسة لأبى تمام ۸/۱ - ۸ وء شرح شواهد المفنی ۰1۸/۱ 
الكشاف » / +ع ۰۳ مغنی اللبیب ۰۲۰۹/۱ 
(۲) في (م) ساقط. 











٩۳( 


۱ ر۱) 
n ۱‏ 7( 
ولكن أرباب !ل خاض يشة هھ اذا افتقروه واحدا أو مشيعا 
(FY)‏ 
وقال : 


ولكن إذا ما حل كره فسامحست .. به النفسيوما کان للكره أن هبل] ) 


ناخلا على فعل الشرط“ضفيا لفظا أو معن»فهي بمنزلة * وما رسيت إن رمیتولکن الله 


ری © و 


فان ١‏ کات دالة / على الا متناع ويصح تعقبہا بحرف الاستد باك ٩۸‏ ادل على 


( 


3 
أن ذلك عام فى جميع موارد ها والا بدا الا شتراك وعد م صحة تعقبها بالااستد رای » 


۷۱ ْ 
وذ لك هو ظاهر أو صریح کلام سيبويه . فلم یخرج عنه : وقول الشيخ الارمام إنذلك 
(۸١‏ 
ينتقض بما لاقبل به . نقول عليه لانراه منتقضا بشى* » وقوله " قال الله تعالى” ” ولو 


0 7 ۹ 0 
أن مافی الارض . .۰" الآية ۰ وقال عمر :لولم يخف الل“ لار » وقال النبى 


)١(‏ فى (ب) لصافحته بالتاء : وهو تصحیف. 
ر ۲ ) البیتان للشاعر تأبط شرا . آورد هما آبوتمام في الحماسة . وقبلپما قوله : 
ومن يغر بالأعداء لابد أنه .. سیلقی‌بهم في مصرع الموت صرعا 
وبعد البيتين قوله : 
وني وان عمرت أعلم آننسي ۰۰ سألقى سنان الموت‌پپرق أصلعا 
انظر : الحماسة (/ ۰۱1۷ 
(۳) فى (م) ساقط. 
> ) البیتان لیحی‌ین زياد العباسي ذکرهما فى الحماسة ١‏ / وه وقبلهما قوله : 
ولما رأيت الشیب لاح بياضه . . بمفرق راسي قلت للشیب مرحبنا 
( ه ) مابین المعقوفتین ساقط من (أ). 
۱ فى (ب) ۰ (م) ولا یلزم -باسقاط الهمزة وهو نقص. 
۷۱ ) انظر تفسیر ابن مالك لعبارة سیبویه فى شرح الكافية ۰۱۳۰/۳ 
(ر) فى (أ) وقال تعالی . . وی لفظ الجلالة » ساقط من (م)۰(ب) 














(؟915) 


صلی الله عليه وسلم * لو لم تكن رببيتي فى حجرى لما حلت لي * ۲ اقلتا ۲ يکن 


۱ ۳5۹ "ا 
رد تک ایام ولج توفع ل ھا تا قلنا امتنم طلسوع (1١/م)‏ 


لت 
E.‏ ( 


ارتغاع الخاص ارتفاع العام . 


فلذ ١‏ قلنا لو حرف امتناع لامتناع » كان المعتى به أن التالي يمتنع امتناعا مضافا 


7 ۲ (U. 
)أ1/١1( .الى امتناع المقد م » وليس المعنى به أنه يمتنع مطلقا » وارذ | قلت فيمن قيل لك انتقض/‎ 


۲ 92 ۱ ۹۹ ۱ ۰ 

وضوءه لا ثه مس ذ کره لم ینتقض لا نه مس فانه لم یمس » ولکن لناقض آخر غير المسس »© 
(A) 8 8 :‏ ۱ 

صح » وكذلك لك أن تقول لم ينتقض » لأنه لم يس» كل هذا كلام صحيح کوان كان 

وضوئءه منتقضا عند ك بناقض آخر»: فان حاصل كلا مك أن الا نتقاض بالنسبة إلى السیس 

لم یحصل » ولایلزم من ذلك انتفا* أصل الانتقاض . ۱ 
وما( " أيلزم مطلق الامتتاع فى" " "لو الشرطية لو قلنا بان مقتضاه الامتناع مطلقا 

ونحن لم نقل دش قلنا یقتضی امتناعا منکرالا متناع منکر , فالتفي خاص لاعامء 

في (1۲( 

وأنت اذ ا نظرت ما حررناه! ۳ منع التعليل بعلتين فى شرح المختصسر» 

ر ) تقد م تخریج الحد یث ص ۰۱۰۳ ۰ (۲) فى (م) قلنا . 

(۳) فى (ب) واذا قلنا : بزيادة الواو. 

وع) كلمة * اللیل*ساقطة من (ب) ٠.‏ (ه) فى ( أ) والایلزم. 


)٩(‏ فى ([) التقدم | (۷) فى (ب) فان لم یس. وهو نقص 
(۸) فى (أ) لانه مس‌فاته لم یمس . 
(9) فى (ب) ۰ (أ) فانما . (۱۰) فى (أ) ولو الشرطية . 


)١١(‏ ی( ا قرا 
او : اما اجتمام الظين. أو تحصیل الحاصل » او تقض العلة. = 








)٩۹۵( ۱ 1 


والتعليقة ( ' أوغيرهما من كتبنا ظهر لك هذا ۲۱ أظهورا قويا . 
۳ 


انا وجد مقتضيا لوجود شی * آخر ۳۳ ن ف لك لا یلزم ت تحقیقا » لاستحالة 





وجود ذلك الشی* الأخر » الذی ظن أنه يوجد عند وجود مايحسبه العقل مقتضیا » 

كما تقول لعابد الشس لو جد تها ألف سنة ما أغنت عنك من الله شيئا » فان 
€ 

مراد ك أن عباد تہا لا تغتی 6 وفى الحقيقة الا زد یاد من عباد تہا ازد یاد من عدم 


الاغناء » ولكنلما كان الكلام خطابا لمن يعتقد ها مغئية حسن إخراجه فى هذا 


- وبيان الملازت انه إذا وجد ت علة من تلك العلل لابد أن تقتضى حصول‌الحکم 
والا يحصل النقض سواء اقتضت غيره أم لم تقتض شيا . لوجدان التخلف 
وهو باطل . 
فاذ۱ حصلت العلة الثانية : ۶ فن اقتضت ذلك الحكم بعينه لزم تحصيل 
الحاصل . أو مثله : لزم اجتماع المثلين : : وهوباطل أيقاً. 
فإن اقتضت غير الحكم لزم على تقد ير ذلك أن لا يتوارد! على معلول واحد : وهو 
الدعى . 
قال الصئف : وهذا دليل ناهض سواء حصلت العلتان معا آم على التعاقب. 
انظر : شرح المختصر ورقة > / +١‏ وءوما بعدها. وانظر كذ لكالبرهم ان 
۲ ۰ ۳۵(« ۱ 
سيأتى کلا مه على منع التعلیل بعلتین في القیاس صر۳»* 

رن كثيرا ما يشيد الصنف بکتابه ( التعليقة ) هذا : مما يدل على نفاست هو : 
فقد قال عنه فى شرح المختصر ورقة ه ۲ ۱ مانصه :* ولقد أطلنا فى كتابنا 
التعليقة فى سألة الا جماع السكوتي » وذ كرتا ما لو رحل ذ و الهمة لسماعه مسن 
بلد إلى بلد لحمد سعاه ”قال : وقد أوردنا هنات آی فى الشرح المذ كور 
طرفا صالحا منه . ۱ 


(؟) فى (م) اسم الاشارة ساقط. 
۳۸۱( فی 9(أ) اذا عرفت ذلك.. 








)1( 


۲( (۱ 


القالرأ وكذ لك ' تقول : للسائل إن ! أحكمت آمر منعه لو تضرعت إلي بالف 


شفيع ما قضیت لو( " أسؤالا > ولذ لك ذا جاء, بصيغة ”ا إن " الشرطية لم یکین 
. (۵) . 5 8 - 007 سے 
له مقهوم عند المعترفين سشیوم الشرط : کا فى توء تع الى إن تستغفر لهسم 
١‏ 
سبعين مرة فلن يغفر الله لبم" لان ع المراد قطع الایاس! ۲ فا +( 


ن الاتيان بصيغة 
*لو” فيما ضربناه مثلا لتحقيق الامتناع لا لمقابله : إذا 0000 ' جتنا بلك 
إلى ما أورد وه تنقضا . ۰ 

۱ ۱ ۱ (۱۰) ۱ 
قولهم یلزم نفاد الکلمات عند انتفا* کون مافي‌الارض من شجرة أقلاما وهو 
( ی رن )مي ار ATM‏ 





(۱) فى (ب) الغالب : بالغين : وهو تصحيف. 

(؟) فى (ب) ولذلك. (۳) كلمة (لك ) ساقطة من (ب) 

(») فى (أ)ء(ب) وكذلك. ‏ (ه) فى (أ) عند المعترض. 

۱ .) ۰۱ التوبة آية‎ ) ٩۱ 

(۷) وذکر السبعین جری مبالغة في اليأس وقطع الطمع عن الفقران . انر 
البرهان ۱ / .ره ع ۰ الستصفى ۱۹۵/۲ والیأس أأنسب من قول ارا لإ یاس نه من‌یکس. 

(۸) فى (ا) کالاثبات. ولعل الأتسب فيه ”فان ن الاتیان* نتيجة لما تقد م . 


)٩(‏ فى (أ) ذلك. 
(۱۰) في جميع النسخ ” أقلام * ولعله من صنيع النساخ . 
۱۱( فى 19  »‏ )وچوابه: بالواو. 


(۱۲) كلمة عد م ) ساقطة من النسخ والصوا ب زانیا لمستم المسنى وقد تقل تقسل 
التص صاحب الا یات البینات وأثبتها فيه . والمعتی : ان التفاد اتما يلزم 
لو كان مما یتصور العقل أن انتفاءه مقتض للانتفا* . 
اما إذا كان مسا لایتصوره العقل مقتضیا ‏ فأن لایلزم عند انتفائه أولى 
وأحرى . انظر الا یات البینات ۰۱۸/۲ 

(۱۳) كلمة ( انم ) ساقطة من (أ). 











٩۲ ( 


انتفاژه لو كان المقد م سا لایتصور العقل أنه مقتض للانتفاء. آما إذا كان/ سا (هو/ب) 
م ١١‏ 
اذ | كان لا یوجد مع وجود المقتضو فان لايوجد عند انتفائعه أولى» فمعنى ” لو ” فى 
ب ۲ ۱ 
الآية : أنه لو وجد المقتضى لما وجد الحكم لكن لم يوجد' فكيف يوجد ؟ ولیس 
المعنی لکن لم يوجد فوجد » لا متناع وجود الحكم بلا مقتضي . 
فالحاضل أن ثم آمرین : 
آحد هما : امتناع الحكم لا متناع المقتضي وهو مقرر فى بد اثه العقول . 
وثانيهسا / وجوده عند وجوده وهو الذی أتت * لو " للتنبیه على انتفائه (۱/۱۷) 
۳ 

بالفنة فى الا متنا ا فلولا تمكنها في‌الد لالة على الا متناع مطلقا لما أت يبباء 

فمن زعم أنها والحالة هذه لاتدل عليه فقد عكس ماتقصده العرب‌بها , فانپسا 

!نبا تأتى بلو هنا للبالغة في الدلالة على الانتفاء لما للو من التمكن في الامتناع. 

وانت إذا فهمت ما ألقيته إليك فى الآية من المعنى نقلته إلى الاثر وغيره . فقول 

لولم يخف صهيب لم يعص لما عنده من إجلال الله تعالی الماع له من وقوع المعصية ٠‏ 

فکیف ان | خاف ؟ فانه إذا خاف يجتمع مانعان : الاجلال والخشية » واا لم 
2 1 

يخف يكون المائع واحدا وهو الا جلال . فالمعصية منتفية على التقد يرين ( 

)١(‏ فى (آ) فاته لايلزم. 

(۲) مابين القوسين ساقط من (ب) 

۳۱( فنحو قوله ” لو لم يخف لم یعمی ” مستعمل في الا متناع على طریق المباله ۳ 
فإنك مثلا لو قلت : لولم يخف لعصى كان للا متناع بلا بالفة. أما إذا قلت 
لولم يخف لم يعص - فاتك أفد ت ذ لك مع مبالغنة' فيه بأنه لو وجد المقتضی 
لا متنع . فما بالك !ذا لم يوجد . 

(ع») لأن السیب الواحد إذ! كان له سيبان لا يلزم من انتفاء أحد سببي 





انتفاؤ, لأنه يثبت مع السیب الا خر وصهيب رضي الله عنه هنا اجتمع فى حقه 
سببان : الخوف , والا جلال لله تعالى : فلوانتفى الخوف لم تصد ر مضه = 











(۰۸۸ 


وجي * بلو تنبيها على الا متناع بالطريةة التی قد مناها : لا على مطلق الامتتاع 
وقد كان یکن رد کلام الشیخ الا مام ومن معه إليها لولا تصريحهم بأنها تد ل 
على خلاف الا متناع فى مثل مان کرتاه . 
وقولنا فى جمع الجوامع " ثم يثبت إن لم يناف وناسب بالا ولو ۱ الى خر“ أحسسن 
سا لوا" قيل : ثم تدل على الاثباتران لم یناف » وهذا لان الثبوت والحالة هذه 
٠‏ لیس مأخوذاً منها “بل من دلیل آخر : فإن قلت : أوضح لي كيف تنزیل الامر على 
ماتد عي من الا تاع فان قوله * لولم يخف لم يعص *إذ! جعلنا فيه * لو للامتتساع 
صريح في وجود المعصية ستئدا إلى وجود الخوف. وهذا لا يقبله العقل . 
قلت المعنى لو انتفى خوفه انتفى عصيائه : لكن لم ينتف خوفه فلم ينتف عصیانسه 
ستند ا إلى أمر وراء الخوفكووراء هذا صورتان : 
ألا ينتفي أصلا وهو ستحيل » لاته إذ! انتفى مع انتفاء الخسوف 
المقتضى لعد م اتتفائه فيما يحسبه العقل » فلأن ينتفى مع وجوده أولى وأحرى . 
والثانية : أن ينتغي انتفاء مستند! إلى الخوف نفسه وهو الواقع : ونظير هذا 
قولك لو انتفی مس الذ کر انتفی انتقاض الوضوء الستند إليه ۰ ولا يلزم انتفا* أصل 
الانتقاض » بل قد يحصل بطريقة أولى » بالبول مثلا . 
فإن قلت فط السر فى١طلاق‏ انتفاء الانتقاض وهو مقيد بانتفاء خاص ؟ قلست 
المبالغة كما ارشحناه*والمعنی مفهوم من ترتيب الحكم على الوصف : وما قلناه یزد اد 


ايضاحا بما اد عيناه. من تعد د الاحكام تبعا لامام الحرمين فى مسئلة تعد د ار( ) 


(۳ 
احداهما أن 


= المعصية لأجل الا جلال . کقولك فى زوج هو این عم لو لم يكن زوجا لورت: أى 
بالتعصيب فانهما سببان لايلزم من عد م أحد هما عد م الآخر. انظر الفروق 


۰۹۰/۱ 

۱ فی (أ) بالاول (۲) فى (۱) كما لوقيل. 

(۳) کلم (أن ) ساقطة من (ب). 

۽ ) انظرالكلام على هذه الساألة فی‌المرهان ۰۱۹/۲ شرح المختصر ۱۵/۳ 
وما بعدها. ش 











لكوع 


ثم اعلم أن ماقلناه في الآية الكريدة ( ( أوالأثر لاند عي أنه ظاهر كل الظهور . 

واا نقول إنه محتمل يمكن معه جريان ”لو " على أسلوب واحد : فلم يعد لعنه 0 
واذ | كان الشیخ الا ما م ید عی أن جحد فهم الا متناع منها جحد للضروریات فل (۲) 
ينفيه في هذه الأماکن ؟ هذا / تمام تقرير ماقلناه في * لو * مع هذه الزيادة التي 
زد تاها هنا من قبلتا على جمع الجوامع . 

وأما قولنا ” وترد للتمنى " فشاهده قوله تعالى ” فلو أن لنا کر" "ای فلیسست 
لنا کر 


( ( 


فى جوابها كما انتصب " فأفوز ” فى جواب ليست 
(' أوأما العرض فقد ذكره 


oJ, > 6»(‏ 
ولهذا نصب فنكون 
فى قوله تعالى ” ياليتني كنت معهم فأفوز فوزا عظيما " 





)١(‏ فى رب )۰(آ) ساقط. 

و؟) فى (ب) فلم ینفه . بالئفيلا بالاستفهام : وهو خطأ . 

(+) الشعراء آية (۱۰۲) (») فى (]أ) لهذا. 

وه) قال فی‌المفتی :” ولا د ليل في هذ ! على أنها للتمنى لجوا ز أن يكون النصب 
في * فنكون” مثله في قوله تعالى * إلا وحيا أو من وراء حجاب أو يرسل رسولا ” 
وقول ميسون : 

ولبس عباءة وتقر عيني .. أحبإلي من لب سالشفوف 

أى أنه يجوز أن يكون النصب للمصد ر المنسبك من * أن والفعل" للعطف على 
اسم خالص من التأويل بالفعل » لا في جواب التمني حتى يدل على أن " لو” 
ثم ذكر ابن هشام الا ختلاف في ” لو ” هذه : فبعضهم قال هي قسم برأسها 
ولا تحتاج إلى جواب كجواب الشرط ولكن قد يؤتى لها بجواب منصوب كجواب 
ليت » ۱ ۱ 
وقال بعضهم هي لو الشرطية أشربت معنى التمنی . وقال'ابن مالك هي لو 
المصد رية أ نت عن فعل التمني لكونها لاتقم‌غالبا إلا بعد مفهم تمن 4 إلى 
آخر البحث . انظر مغتى اللبيب ۲۱۲/۱ . 

ر١‏ ) النساءآية (۰)۷۲ 


)1/۱ ۱ 











کر امال انا له » وشاهده قوله تعالى “ل اش 


)۱۰۰( 


o 
( €) 


o), 
وقوله عليه الصلاة والسلام * اولم ولو بشاة وقوله / عليه الصلاة والسلام‎ 


1( ام 


* اتقوا النارولويشق تمرة" "* "وقوله عليه السلام * الته‌س‌ولو خاتما من حد يلل 


)۱( 
(۲( 
(۱ 
)5( 


)۷( 


انظر کذ لك شرح التصریح ۰۲۱۰/۲ المفنی ۰۲۱۲/۱ 

انظر المفنی ۰۲۱۲/۱ (۳) النساء آية (۱۳۵). 

فى (م ) ساقط. (ه) واه البخارى ۳/۲ 

فى (ب) هذا الحديث غير مثيت: وهو متفق عليه . ونصه : عن عدى بن حاتم 
قال : قال رسول الله ملي اللا لير لماک جد إلا سيكله ربه ليسس 
بينه وبينه ترجمان فينظر أيمن منه فلا یری إلا ماقد م من عمله » وينظر أشأم 
منه فلا يرى الا دم وينظر بين يديه » فلا یری الا النار تلقاء وجبه. 
فاتقوا النار ولو بشق تمرة . وفی رواية فمن لم یجد شق تمرة فیکلمة" طییة" رواه 
الیخاری )۲۷۹/۲۰۳۰۰ ۰ وسلم ۰/۷ 

والشق بکسر المعجمة أى النصف أو الجانب » والمعنی ولو كان الاتقاء 
بالتصد ق بشق تمرة واحد ‏ فاته یفید : وفی الحد يث الحث على الصد قة بسا 
قل وما جل . 

وأن لايحتقر الانسان مایتصدق به » وأن اليسير من الصدقة سبب النجاة . 
من الثار. 

رواه البخارى ۰۲۵۰/۳ وفيه أن امرأة عرضت نفسها على النبى صلى الله عليه 
وسلم فقال له رجل يارسول الله زوجنيها فقال ماعندك ؟ قال ماعندی‌شی *. 
قال آذ هب فالتس‌ولو خاتما من حديد . فلم يجد : فقال أمعك شىء مسن 
القرآن ؟ قال نعم سورة کذ ا“ وسورة كذ!“لسور سما هما فقال زوجناكها بسا 
معك من القرآن ". 





ا 








وقوله عليه الصلاة والسلا .أ ١‏ أ* تصدقوا قوا ولو بظلفا آمحرّق حرق ” وقد ذكرناه فى الکتساب 


وخصصنا هذه الصورة بالتمثيل لقلة من ذكرها » وكثرة استعمال ال الا والأصولييسن 

وه في هذا المعتی : وج الجوامع نفسه مشحون باشتعمالها لذلك. وكذ لسك 

الحاوول ' "الصفیر وفیره من المختصرات > > وذكر الفراء أ,” أوأبو عطي وجاءة 

(۱) فى (آ) ساقط. 

(۲) قال الصنف فى الطبقات ,ر./ م + و. روی بارسناد جيد » وأخرجه السيوطي فى 
الجامع الصفیر ۲/) ۲ بلفظ * رد وا السائل ولو بظلف محرق * ورمز له 
بالحسن . 

(۳) أى معنى التقلیل . 

(ع) الحادى الصغير کتاب فى الغقه لام م القزوینی المتوفی ( 11۵ ) 
وکان القزوینی رحمه الله أحد الا الا علام له اليد الطولی فى الفقه والحساب 
وحسن الا ختصار. انظر الطبقات ر ۰۲۷۷ 

(ه) هو أبوزكريا يحيىبن زياد بن عبدالله بن مروان الد يلمي‌الكوفي الغرا* . 

كان أعلم الكوفيين بالتحو بعد الكسائي : وكان يقال الغراء أ مير المؤمنين فى 
النحو. له كتاب معا ني القرآن نحو من ألف ورقة . 
قال أب بوالعباس لم يعمل قبله ولابعده مثله ,> وكتاب اللغات وفیرهما توفي 
رحمه الله ۲۰۷ ) . انظر ترجمته فى طبقات النحويين واللغويين ص ۱۳ »۰ 
معجم الا دبا ء ۰ طبقات الحفاظ للذ هبی ۰۳۹۹/۱ 

1۱( هو ابوطی اسماعيل بن القاسم بن هارون الیغدادی كان آعلم آهل زمانه 
باللفة يقال هو الذى عمل کتاب سيبويه على عبد الله بن د رستویه وسأله عنم 
حرفا حرفا . وهو الذى أظهر فضل مذ هب البصريين على مذ هب الكوفيين . 
ونصرمذ هب سبيويه على من خالفه من البصريين أيضا . وأقام الحجة له » توفى 
رح الله ( ٣۵۹٣‏ ) 
انظر ترجمته فى.: طبقات النحويين واللغويين ص ۲ ۰۱۳ 





)۱۰۲( 


0 ۱ 
آخرهم ابن نالك أ أعن موارد. "لو ” أن تکون حرفا مصد ريا بمئزلة " آن" إلا أنبا 
(1) , (۳) (؟) 
لا تتصب. نحو" ودوا لو تد هن ”يود أحدهم لو يعبر ”2 ولکن الاکشرون 
(۵ ). ۰ ۱ نه اء : 
لم يثبتوا لك وتأولوا / ماذ کر ولذ لك لم نذ کره في جمع الجوامم ؛ معأن جلدوى ۸/۱۸۱) 


معرفة كونها مصد رية فى الا صول قليلة . 





ز) هو جمال الدين آبوعبد الله محمد بن عبد الله بن مالك الطاتی » الاستاذ 
المقد م في النحو واللغة . قال الصتف : أخذ العربية عن غير واحد . وهو 
حبرها الذ ی سارت صنفاته فيها سير الشس ومقد مها الد ی تصغی له 
الحواس الخمس . 
كان !ماما فى اللغة والقراءات وغير ذلك » وله الد ين المتین » والتقسوی 
الراسخة . توفی رحمه الله 079+ ) انظر ترجمته فى الطبقات ( / ۰1۷ 

9؟) ذكرابن هشام أن أكثر وقوع ”لو * حرفا مصد ریا نما یکون بعد ( ود ) أو 

١ ۱‏ يود ) ثم قال : ومن وقوعها بد ونهط قول قتيلم: 

ماکان ضرك لومننت وریم.ا .. من الفتی وهو المفیظ المحئسق 
وقول الاعشی : 

وریما فات قوما جل آمرهسم ‏ .. من التأني وكان الحزم لو عجلسوا 
وقول امری* القیس : 

تجاوزت آحراسا عیباومعشرا .. علي حراصا لو یسرون مقتلسي 

(۳) القلم آية .)٩(‏ 

۱ ) البقرة آیة .)٩5۱‏ 

۱ فى (1) لم بیینوا : وهوتصحیف. 











)۱۰۳( 


وأما قولنا فى باب النهى عقب قولنا : ومطلق نهى الحرم ۲۱ " وكذ ۱ التنزیه فى 
الاظهر * .إلى آخره : فمعناه واضح » مقرر فى کل من شرحی المختصر وان ۰ 
ولیس فى جمع الجوامع زياد ة علیهما “إلا فى موضمین ,أحد هما :ر التنبيه على أن 
محل الخلاف فى أن النهى: هل يقتشي الفساد! 3" نما هو فى التحريم) .] 

وأن التنزیه ملحق به على ابر ,واه ١‏ آلحقناه به » لأن المكروه مطلوب 
الترك » والصحة أمر شرعي > فلا ینکن كونه صحيحا » لأن تركه يوجب عد م الاعتبار به » 


1 25 ۷ 
اذا وقع » وذ لك هو الفساد ؟ وهد | قريب مما قد مأ ١‏ فى 1۹ ' سئلة الملاة 





۸ 3 
فى الد ار الیعص و ۸) حيث قلنا : "ان مطلق الا مر لا یتناول المکروه خلاو ا 


١ (‏ ) قال الشافعی رحمه الله : " أصل النهی من رسول الله صلی الله عليه وسلسم 
أن کل ما نهى عنه فهو محر“حتى تأتى عنه دلالة على أنه انما نهى عنه لمعنى 

غير التحريم ” » أنظر الأم ۰۲۱۵/۷ وأنظر شرح المحلى مع العتطضار 
۱ ء مما بعدها. 

(۲) آنظرشرح المختصر ورقة ۷۰ الابهاج 11/۲ . ۱ 

(۳) قال المصئف :9واعلم أن معتد نا فى دلالة النپی على الفساد ما صح "تست 
من قوله صلی الله عليه وسلم » ” من آد خل فى دیننا ما لیس منه فهو رد ”» 
والشپی ليس بد اخل فى الد ين فیکون‌مرد ود | باطلا وآن النهى للتحریسم » 
والتحریم ینافی کون الشيىء شروعا » فپذ ه إشارة إلى معتمد نا : وتقریر ذلك 
فى المبسوطات انظر شرح المختصر ورقة هم .صومسی د 

( > ) ما بين العضوفیش ساقط من (م) » (أ) . 

ره ) فى (م) » رب) ‏ وأنا آلحقناه . 

٩ (‏ ) آی فى جسع الجوامع : انظر شرح المحلی مع العطار ۲5۲/۱ 

(۷) کلمة ز مقدامة ) ساقطة من (م) » (أ) . ۱ 

رر) الصلاة فى الد ار المغصوة كثيرا ما یذ کرها الا صولیون فى كتبهم فى مبحث توارد 
الامر والنهی على شیی؟ واحد » وقاعد تا أن مطلق الامر لایتناول المكروهء 
كما سيذ کره المصنف » والمعروف أن الشیی؛ الواحد الذی له جهتان غير متلازمتین » 
يجوز توارد الامر والنهی عليه باعتبار جپتیه کالصلاة فى الد ار الخصوة » فإنه 
مأمور بها من حیث انها صلاة » وشپی عنها من حيث انها شغلت ملك الغير ‏ = 

















(۲) 


)١١؟(‎ 


۲ (۲ (Y) 2 


ء ٤‏ 
» وپنینا عليه عد م صحة الصلاة فى ال وقات الكروهة ۱ وان قلنا إنها 


عد وانا » فپی عند الجمپور صحيحة مع الکراهة » وعند الارمام آحند ومن 
وافقه غير صحيحة » وذ کر عن القاضى أبى بكر أنه قال لا تصح ولکن يسقط 
الطلب عند ها ۰ ۱ ۱ 


قال ابن السمغانی!وهو هذیان »١‏ وذ کر الغزالی أن هذ ه السألة قطعية 


والمصيب فيها واحد » لأن من صحح أخذ من الإجماع » وهو قاطع » وسن 

أبطل آخذ من التضاد الذى بين القربة والمعصية » ويد عى کون ذ لك محالا 

بد ليل المقل فالسئلة قعية ,تال المصتف؟و عوى الاجماعلا تصح 4د كيف يصح 

من غيره بمعرفته ۰6 .قال :ەن شم الا.جماع ! مام الحرمين وابن اسان" وفیرهما 
من الا کمة وهو الحق4 آنظر شر المختصر ورقة 1۹ » الستصغى ۷۰۱ اعد ۲۵/ 4 ° 

وقد نقله السرخسى عن ابی بگر الرازی و ذلك بأد ۰۱ عصر 


* لبط وفوا بالبيت العتيق * 6 بيتك یتنا ول طواف ال ث عند الحنفية ٠»‏ حتى يكون 
طإفه ركن الحج وذ لك جائز » مأموریه شرعا » ویکون مکروها . 
وأما عند الجمپور فهذ ا الطواف‌باطل » لایعتد به » ولا یقولون انه طسواف 
مكروه“بل لا طواف أصلا » لقیام الد ليل الشرعی على أن الطهارة شرط فيه » کالصلاة: 
راجع أصول السرخسی ‏ 4/1 . 
قال ابن القاسم :و واستنتاج المصنف نفى صحة الصلاة فى الأوقات المكروهة من 
0 تنا ول الا مر لها 6 استنتاج ی غاية الصحة والظہور 2 لا خقاء فيه ولا ار تياب 

: وأما كون الصلاة صحيحة ف الا ماکن المکروهة فلکون النمی فيها راجعا 

إلى أمر خارج عنها غير لا زم كماترى .4 
آنظر الاایات البینات / ۰ ۷ وشرح المحلى مع العطار ١‏ ه55 ومابعد ها. 
قوله ” وبنينا عليه ”* ساقط من (م) » رأ( ۰ 
الا وقات المكروهة هی التى ورد الثهى عن الصلاة فيها وهی بعد العصر حتى 
رمح ء وعند استوائپا حتی تزول » وعشد اصفرارها حتی تغرب . 
قال النووى :(وأجمعت الا مة على كراهة كل صلاة لاسبب‌لها فى هذه الا وقات» 
وأتفقوا على جواز الفرائض المؤد اة فيها » واختلفوا فى النوافل التى لها سبب = 











)۱۰۰۵( 





۱ 0 ۱ 
كرام أ تنزیه » والحجة على أن المكروه لا يتناوله الاأمر » أنه مطلوب الترك » والمأ سور 
مطلوب الفمل » فيتناقضان . ٠‏ 


)١( ۱‏ 
والثانی : ما ذ کره شيخ الاسلام عز الد ین 


بن عبد السلام 6 ون لك أن علما “نا 
۰ 4 ۳ 5 ی ۰ 1 ۰ 1 
رحمهم الله تعالی ن کروا ان النہی ی المعاملات يقتضى الفساب ۳ إن رجع إلى امر 


د اخل فيها آولازم مر »فان كان راجعا إلى أمر خارج » لم یقتض الفساد > (۵/ 


كصلاة تحية السجد » وسجود التلاوة والشكر » وصلاة العيد » والكسوف » 
وفى الجنازة وقضاء الفواعت » فمذ هب الشافعی وطائفة جواز ذ لك كله بلاكراهة » 
ومذ هب أبى حنيفة وآخرين أنه د اخل فى النبى » لعموم الأحاديث »ولان دقع 
المفسدة الستفادة من النهى آهم من جلب المصلحة الستفادة من الامر »كما 
ذكره فى فواتح الرحموت واحتج الشافعى وموافقوه : بأنه قد ثبت عن النبى 
صلى الله عليه وسلم قضاء سنة الظهر بعد العصر » وهذا صريح فى قضاء 
السنة الفاعتة“فالحاضرة أولى » والفريضة المقضية أولى ٠‏ وكذا الجنازة . 
واستثنى فى الروضة من الصلاة المنهى عنها فى هذه الأوقات ” مكة " فلا تکره 
الصلاة فيها فى هذه الا وقات » وكذا عند الاستواء يوم الجمعة » وذ كر أنالنهى 
عن الصلاة فى هذ ه الا وقات يفيد كراهة تحريم على الأصح »فلو تحرم بالصلاة 
فيها لم تنعقد على الصحيح“وصححها الحنفية لوجود حقيقة الصلاة فيها حتى 
لو أفسدها وجب قضاؤ ها لأن الشروع فى النفل يلزم إتمامة عند هم » 

وروى عن أبى حنيفة بطلانها واختاره صاحب التحر ير » قال شارحه ابن أير 
الحاج:والد راية تقوى هذه الرواية فليكن التعويل عليها". 

أنظر شرح سلم ۱۱۰/۲ فواتح الرحموت ۲۰۰/۲ ۰ الروضة للنووی /١‏ 15 ۱ 
التقرير والتخبير ۳۳۸/۱ 

فى رب) ساقط » وفى (أ) ان : بدل *انها” . 

هوعبد العزيز بن.عبد السلام بن أبى القاسم بن حسن بن مح السلس : 
قال المصنف :شيخ الاسلام والسلمين وأحد الأعمة الأعلام ؟ سلطان العلماءء 
إمام عصره بلا مدافعة » القائم بالأمر بالمعروف والنهى عن الغنکر فى زمانه خير 
قيام » العارف بمقاصد الشريعة والمطلع على حقائقها وغوامضپا . ۱ 
قال ابن الحاجب : كان ابن عبد السلام أفقه من الغزالى »ولد ( ٥۷۸‏ ) وتفقه - 

















)١٠١5( 


کالنہی عن البيع وق اليل ۰۱ . 


فصرحوا بالراجع إلى أمرد اخل أو خارج 6 أولازم 6 وسکتوا عما شککنا فيه : 


أراجع هو إلى د اخل أو خارج » وهو مکان مهكلم ار من ذكره غير ابن عبد السلام» 


= على ابن عساكر وقرأ الااصول على الاد ى » وقراً الحد يث على كثير من الأشياخ . 
روى عنه تلمیذ ه ابن د قیق العيد 4 وهوالذى لقبه بسلطان العلماء »وروی عنه 
الباجی وابن الفرکاح وآخرون وحکی عنه أنه آفتی مرة بشیی* ثم ظهر له أنه خطأ 
فناد ی فى مصر والقاهرة على نفسه» أن من أفتى له فلان بکذ | فلایعمل به 
فإنه خطأ » وکان رحمه الله شجاعا فى الحق قوی الجنان لایخشی فى الله 
لومة لاثم » وقصته مع أمرا* الد ولة من الأتراك ومناد اته‌بیصهم مشهورة معروفة » 
ومن تصائیف الشیخ عز الد ین » القواعد الكبرى » قال التاج * وهی الکتاب 

" الذى لیسلاحد مثله * » ثم اختصرها فى قواعد صغرى »وله مجلد فى التفسير 
ومختصر صحیح مسلم » والفتاوی المصرية وفیرها » توفی رحمه الله ( 11۰ )۰ 
أنظر ترجمته فى الطبقات ۰ ۲۰۹/۸ . 

١ (‏ ) البيع وقت الند ا* لصلاة الجمعة منهى عن لترك السعی إلى ذ کر الله وهو صلاة 
الجمعة المذ كور فى قوله تعالی " فاسعوا إلى ذكر الله وذ روا البیع ” وترك 
السعى قد يوجد بد ون بی کن مكث من غير بيع ثلا . كما أن البیع قد یوجد 
بد ون ترك السعى كما لو تبايعا وهما . يشيان فى الطريق » فانفکت الجهسة» 
فكان النهى هنا لأمر خارج مجاور فأوجب الكراهة د ون الفساد» بوشله قربان 
الحائض فإن النهى عنه إنما كان لجل الأذى وهو معنى مجاور للوط*غير 
متصل به ولا لا زم له'إنذ قد ينفك عنه كما فى حالة الطهر » وقد دل على ذلك 
قوله تعالى " قل هو آذی فاعتزلوا النساء فى المحيض ولا تقربوهن حتی يطهرن” 
فدلت الآية على أن التحريم للاذی لا لنفس القربان » ولذ لك كان موجبا للحكم 
فيثبت به الحل للزوج الأول » والنسب والمهر » والا حصان » وسار الأأحكام » 
التى تترتب عليه . ۳ ۱ 
وأماإذ! كان النهی عن الشیی* راجعا إلى أصله أو جزته فاته یبطلهکما فى النكاح 
بغير شود » والصلاة بغير طهارة ونحو ذلك » وكذا إن كان راجما إلى أسر 
خارج عن الشیی» ولکنه لا زم له غير منفك عنه فإنهيفسد ٠أيضا‏ » فيكون باطلا لا يعتبر 
به كما فى البيع الربويٍ ونحوه » فان النهی فيه راجع الى أمر خارج عن العقد - 











ا 


)۱۰۲۷( 


e e 8 ۱ ۲ 5 ۱‏ ۱( 
فانه قال فى القواعد : ” کل تصرف نہی عنه لا مر يجاوره أو يقار مع توفر شرائطسه 


للفظ النهى على الحقيقة › ا" ل کره بعد أن ذ کر العنپی عنه لعیسسه, 


= وهوالزيادة » وذ لك آمر خارج عن نفس العقد الذى هو الإ يجاب والقبسول » 
ولكنه ملازم له وقائم به فيكون المنپی عنه هو الأصل والوصف جميعا لما بينهما 
من التلازم ٠‏ ۱ 
آنظر فى هذا ء قواعد الأحكام ۲۰/۲ التوضیح ۲۱۵/۱ کشف الاسرار 
۰۱ » الغروق للقرافی ۸/۲ . 5 

(۱) فى (أ) آویفارقه : وهو تصحیف . 

(۲) الذی ذکره ابن عبد السلام فى قواعد ه أن للشپی خسة آحوال : 
الحالة الا ولی : أن ینپی عن الشیی لا ختلال ركن من أركانه أو شرط من 
شرائطه کالنهی عن صوم يوی العید »ونحوه"فپو محمول على الفساد . 
الثانية : أن ينهى عن الشیی؛ لاقتران مفسد ته كما فى الصلاة فى الد ار 
الغصوية والبيع وقت النداء ونحوهما فلا يحمل على الفساد . 
الثالثة : ما يتردد بين هذين النوعين کصوم يوم الشك والصلاة فى الأأوقات 
المكروهة » وفيه خلافك,أخذ ه أن النهى عنه هل هو لعينه أو لأمر يقترن به ؟ 
الرابعة : أن ينهى عم لايعلم أنه لاختلال الشرائط والارکان » أولأسر 
مجاور : فهد ا أيضا مقتضی للفساد »> حملا للفظ على الحقيقة .00 1 
كنهيه صلى الله عليه وسلم عن بيع الطعام حتى يجزئ فيه الصاعات . 
الخاسة : أن ینپی عن الشيىء لفوات فضله فى العباد ة فلا يقتضى الفساد »> 





كالنهى عن الصلاة مع مد افعة الأخثّين » فانه ينهى عن ذ لك لما قيه من 
تشويش ١‏ لخشوع . 
قال : وأما نهى الحاكم عن الحكم فى حال الغضب الشد يد4والألم الشديد» 


فأحتياط للحكم . " 
فان | وقع الحکم بشرائطه وارکانه صح » لحصول مقاصه ه ء هد | نصه »والمصئف 
ن کره بالمهنی ۰ ۱ 


آنظر ذلك فى القواعد ‏ : ۲۰/۲ . 











)١١+غ(‎ 


4 


۶ ۲(۶ e ۶ء‎ ١ 
والذ ی لم یعلم لمان | نهی عنه أ ' الأأمرد اخل أو خارج هو المحتمل 0 لان برجم‎ 


إلى د اخل . 





( ۱ ما بين المعقوفین ساقط من (أ) 
(؟) فى (أ) فهوالمحتمل .00 











)۱۰۹( 





ع ی ..)١‏ ۳ ۱ ۱ 
وأما قولنا " والتكرة فى سیا النفى إلى آخره * فهو مقرر فى شرح المخقتصرء النگرة فى سياق 


۳ ۰ 
فلينظ هناك »غير آنا ثفید ك هنا : 


النفی تصم . 


ن اختیاری فى مسئلة أن دلالة النكرة المنفية» 


هل هوباللزوم أو الوضع التفصیل ؟ . 





۱ 


(۲) 


(۳) 





قال القرافی : ” وأما النكرة فى سياق النفى فهى من العجائب فى إطلاق 
العلماء من النحاة والأصوليين حيث يقولون : النكرة فى سياق النفی للعموم 
قال:وأكثر هذا الا طلاق باطل » واستشهد بقول سيبويه ” إن | قلت لا رجل 
فى الد ار " » بالرفعلا تعم » بل هونغ للرجل بوصف الوحد ة » فتقول 
العرب لا رجل فى الد ار بل رجلان » فهذه نكرة فى سياق النفى وهی لا تعم 
إجماعا . 

ثم اختار آنها تقتضی العموم إذا ورد ت فى سياق النفی فى قسمین ١‏ أحد هما 
سموع والآ خر قياسيٍ » فالسموع نحو ما بها من أحد » ولادیار » ولا مجیب» 
ولا أنيس » ونحو ذ لك من الالفاظ السموعة ٠‏ والقياسي لایکون إلا فى النكرة 
المبنية على الفتح نحو : لاصلاة إلا يأم الکتاب » لانكاح الا بولي »لا صیام 
لمن لم يبيت الصیام من اللیل » ونحوه ء وما عدا ذلك فلاعموم له . 

أنظر شرح التنقيح » ص ۸۱ ۱) ار چک ج “لصب لراية کل 

قال فى الأصل * والنكرة فى سياق النفى للعموم وضما وقيل لزوما وعليه الشیخ 

الا مام » نصا بان بئيت على الفتح»وظاهراً بان لم تبن ” . 

أنظرشرح المحلی مع العطار ۰ ٩/۲‏ ۰ 

وخلاصة ما أورد ه هناك : أن النكرة إن كانت صاد قة على القلیل والکثیر کشیی» 
ونحوه أو واقعة بعد لا التی لنفی الجنس نحولا رجل فى الد ار » أوداخلا 
عليها ( من ) نحو ما جالنی من أحد » فان كونها للعموم من الواضحات. ‏ 
لکن هل استفید العموم قى قولك ما جأنى من رجل من لفظ ( من ) أوكان 

ستفاد | من النفی قبل د خولها ود خلت هی لتأکید » . الحق الثانی : وهو 

ما كان آبی رضی الله عنه یقرره وهو مقتضی کلام ابن مالك . 

ثم قال :«وقد وهم من زعم أن النكرة فى سياق النفی لا تعم الا ذ | كانت مبنية 

على الفتح » بل الحق وجد ان العموم قى الحالتین : وانما هى فى أحد هنا 
نص » وفى الآخر ظاهر » فا حفظ ذلك فهو من النفائس ۰» 0 

















)١١١( 


5 ِ : ۳۹9 
فأقول : إنه باللزوم فى المنیة على الفتح » مالوضع ٠‏ فى غيرها » والقول 
باللزوم على الارطلاق » قول الحنفية والشيخ الامام الوالد »: وبالوضع مطلقاً قول 


3 


الشافعية ۰ 


١ (‏ ) العموم بالوضع معناه أن اللفظ وضع لسلب كل فرد من آفراد الكلية بالمطابقة 
أى أن العرب وضمتها لذ لك » والعموم باللزوم » معناه أن عموم النكرة 
المنفية لیس باعتبار د لا لةاللفظ على جميع الأفراد بطريق المنطوق » بل باعتبار 
أن نفی فرد مهم غير معين »يقتضى نفی جميع الأفراد ضرورة » لاه يلزم مسن 
نفى الأأمر الكلى نفى جميع أفراد ه وجزئياته » فهو عموم عقلى ضرورى . 
قال النسفی فى كشف الاسرار ” والنكرة فى موضع الثفی تعم سواء د خل النغسى 
على الفعل الواقع على التكرة نحو ما رأيت رجلا أو على الاسم المنكر تحولا رجل 
فى الد ار » وعمومه ضرورى لاأنه نض للحقيقة ” ... 
قلت ويبثى على الخلاف بين الحنفية والشافعية فى هذه القاعد ة جواز التخصيص 
بالنية أوعدام جوازه » فإن قلنا بقول الحنفية من أنه نفى للحقيقة فلا تخصيص 
لأنه ليس بعام والتخصيص فرع العموم » فلو قال شخص " والله ما أكلت " » ونوى 
تخصيص الا کل بغير التمر ثلا فلا يسمع » بل یحتف يأكل كل مأكول » وان قلنا 
بالقول الآخر من أنه نغى للكلية فلا يحئث بأكل التمر ء لأن " أكلت * عامء 
وضعاً » فیقبل التخصیص‌بالنية كسار العمومات . ۱ 
ورد على الحنفية بقوله صلی الله عليه وسلم ” ونما لكل امرئ ما وی *رداه الذاي 2 

وهزاقد نوی شيئا فیکون له » والااصل عد م المانع من النية حتی يد ل عليه د لیل ‏ > 

قال فى نشر البنود :ولا د لیل للحنفية فى هذه القاعد ة » بل هی دعوى 
مجرد ة » . آنظر فى هذا : ميزان الاصول »ص ۲۷۱ » فصول البد ائع 19/۲ 
کشف الاسرار ۱۸۵/۱ » نشر البنود ۲۱۸/۱ ؛ شرح المحلی مع العطتار 
۲ وم بعد ها . ۱ 

















)١(‏ التخصيص : إخراج بعش ما يتثاوله اللفظ » والقابل له حكم ثبت لمتعدد 


لفظا أو معنى » فالثایت لمتعدد لفظانحو ” اقتلوا الشركين " فانه يدل 
بلفظه على قتل كل مشرك وخص منه أهل الذ مة وغيرهم ٠‏ والثابت لمتعدد 
معنى أى من جهة المعنى والا ستنباط ثلاثة أنواع : 

الأول : العلة وقد جوز تخصيصها بع ضالعلماء » وهو السىى بالنقض فى 
باب القياس » ومثلوا له بالعرايا » فان الشارع نهى عن بيع الرطب بالتسرء 
وعلله بالتقصان عند الجفاف » وهذه العلة موجودة فى العرايا » وهی بيع 
الرطب على رؤ وس النخل بالتمر على وجه الأرض » مع أن الشارع قد جوزه . 
الثانى : مفهوم الموافقة : فيجوز تخصیصه کقوله تعالى “فلا تقل لهما أف 

ولا تنهرهما * فانه يد ل بمنطوقه على تحريم التأفيف » «هالمفهوم على تحريم 
الضرب وسائر أنواع الأذى والتعنيف » وحص مته الحبس فى حق دين الوالد 
فانه جائز عند الغزالى وطائفة كما ذكره الاسنوی » وان كان الراجح عند 
الشافعية عدم الحبس » قال فى الترياق النافع : ” وقد صحح النووى تبعا 
للبغوى وغيره المنع من الحبس” » ونص عليه أيضًا العطار فى حاشيته وذ کر 
نحوه عن المالكية » وقال الفتوحى ” لا يحبس الوالد يد ين ولد هبل ولا له 
مطالبته على الصحيح من المذ هب وعليه أكثر العلماء ” 

الثالث : مفهوم المخالفة فيجوز تخصيصه بد ليل أرجح من المفهوم : وشاله 
قوله صلى الله عليه وسلم " إذ! بلغ الما قلتين لم يحمل خبثا * فان مفهوسه 
يد ل على أنه يحمل الخبث إذا لم يبلغ قلتین » وهذ ۱ المفهوم قد خصص مشه 
الجاری # فانه لاینجس الا بالتفییر : لقوله صلی الله عليه وسلم * خلق الماء 
طهوراً لاینجسه شیی؛ * » فانه يد ل بمنطوقه على عد م التنجیس » والنطلوق 
أرجح من المفپوم , كذا قرره الاسنوى , قلت : وهذا الحديث هو معتصد 
المالكية فى أن الما“ طاهر لا ينجسه شيى' إلا ما غلب على طعمه أو لونه أو ريحه 
وهو د ليل قى كما ترى»يرفع الحرج عن الأمة »ولذ لك قال الغزالى ود دات أن 


يكون مذ هب الشافعى كمذ هب مالك رضى الله عنه » فى أن الماء وان قل لا ینجس 


إلا بالتغير إن الحاجة ماسة إليه » أنظر فى هذا : الاحيا" ۱۲۹/۱ 
نهاية السول ۳۷۰/۲ » شرح الكوكب المنير ۳ ۳۱۷ الترياق النافسع 
۰۱ حاشية العطار ۳۲/۲ ۰ نصیل(انه چڑاں دا 











)۱۱ ۲ ( 


۲ 1 ١ 
القابل له حكم ثبت لمتعد دأ 2 مع تعریفنا العام بأنه * ردیل سفق‎ : 


الصالح له من غير حصر * فلا منافاة فيه » فان التعدد لاينافى عدام الحصر » فان 
کل غيل شحصر متعد د » نعم لیس کل متعد د غير منحصر 
فان قلت قأسماء الاأعد اد لا تقبل التخصیص : مع أنها حکم ثبت لمتعدد »ولشن 
قلتم إنها تفيل التخصيص لزم أن تكون عامة » فيبطل قولکم فى حد العام " من غير 
() ۱ 





قلت : مدلول أسماء الأعد اد واحد لا متعدد » فإن التعدد فى المعد ود لاض 


اسم العدد 
00 (1 ( 3 (۷) 0 


(A۸)‏ ۲ ش 


ا 1 ۱ )10) 
بقرينة لفظية أو معنوية 3 ولا یلزم من قابلیته للتخصیص 6 وقوع التخصيص فيه حال 
تنكيره وتجرد ه عن قرائن العموم » كما أن الإنسان قابل للثبوت على الراحلة »ولا یلزم 


خروج المعطضوب عن حد الانسان . 


ر«) قال فى الأصل : ” التخصيص قصر العام على بعش آفراد ه »والقابل له حكم 
ثبت لمتعدد ... * » أنظروشرح المحلی مع العطار ۰۳۲/۲ (/ه.ه. 

(؟) قوله لفظ : احترزيه عن المعانى فان العموم من عوارض الألفاظ عند المصنف 
كما سيذكره » وأنظروفى شرح المحلى مع العطار 0۱۰/۱ . 

(؟) فى (ب) ساقط . 

(ع) فى (أ) تفيد ‏ . 

ره ) آنظر فواتح الرحموت 558/١‏ ء نهاية السول ۳۵۰/۲ 

رد) فى (أ) لايفيد . 

(0) أنظر شرح المختصر » ورقة ۲۲۲ 

(۸) فى (أ) بعدم 

. فى (أ) التخضيص‎ )٩( 




















وأما قولنا : فى الاستثنا 


(11۳) 


ار 


۲ ۳ ۱ ۱ 
السئلة التی تقلناها فى الش أ عن القاضی! ب ' وهی ما إذا قال الله تعالسی 


* اقتلوا الشرکین! * ' فقال النبى صلى الله عليه وسلم فى الحال : ”إلا زيدا” 


(؟) 


قال فى الأصل : " الاستثنا* هو الارخراج بالا أو إحدى أخواتها » من متكلم 
واحد وقيل مطلقا .. ” . آنظره‌شرح المحلى مع العطار ۱/۲ . 

والذى ذكره هناك عن القاضى : أنه قال : الذى نرتضيه أنه صلى الله عليه 
وسلم إن ابتد أ من تلقاء نفسه كلاما ولم یضفه إلى كلام الله تعالی فانه يلحق 

بالمنفصل سواء قد ر متصلا أو منفصلا » وذ کر فى الابهاج عن الرازی أنه قال: 
فيه احتمال » وقال الهندى الأظهر أنه متفصل . 

قلت والا قرب أن يكون متصلا لان الاستثنا* هنا من متكلم واحد بحسب المعنى 
وهو الله سبحانه وهو ظاهر كما تری . ۱ 

أنظر شرح المختصر » ورقة ۲ ءالابهاج ۱۳۱/۲ المحصول ۲۲/۳ ۰ 

شرح المحلى مع العطار ۲ / ۲۱ 

قال النووى : إذ ا أطلق القاضى فى كتب الأصول لأصحاينا فالمراد به القاضى 
أبو بكر الباقلائى الامام المالكى » ومتى أطلق فى كتب المعتزلة آو کتسب 
أصحابنا الا صولیین حكاية عن كتب المعتزلة فالمراد به القاضى الجبائى ومتى 
أطلق فى كتب الفقه كالنهاية » والتتمة » والتهذيب » وكتب الغزالى ونحوها 


فالمراد به القاضى حسين من أصحابنا . 


أنظر تهذ یب الاسما* واللفات ۱1۵/۱ . 
هذه بعض آية من سورة التوية رقم (ه) . 
المخصصات المنفصلة حصروها فى ثلاثة أقسام : العقل » والحس »والد ليل 
السمعى » فالتخصیم‌بالعقل : هو أن یکون العقل مانعا من ثبوت الحکسسم 
لذ لك المخصوص » ومثلوا له بقوله تعالی " الله خالق کل شيىء * فیمتنع عقلا 
والتخصيص بالحس : هو أن یکون الح سكالشاهدة ثلا مانعا من ثبوت الحكم 


لذ لك المشاهد » ومثلوه بقوله تعالی ” تد مرکل شيىء ” فمشاهد 5 السماء مانعة" 





)۱۹/۴( 
الا ستشثناء 
مش سر 














)۱۱( 


۱ ۱0 ٤ 
او بمتصل ؟ وقد ن کرها الا مام الرازی بحثا 6 وكذ لك ذ کرها الشیخ صفی الد ين‎ 


(۳) < (YT) 
الپندی » وكأنهما ' لم يريا فيها نقلا“ونحن وجد ناها سطورة فى كلام مقد م‎ 


¢ ةو )© 
الجماعة » واستان الطائفة القاضى آبی ؟) فى كتاب التقريب والاإرشاد . 





= من ثبوت التد مير لها » وارن كان المد رك هو العقل فى الحقيقة » لكن 
بواسطة الشاهد ة » فان العقل مع قطع النظر عن مشاهد ة السماء موجوداة 
لا يقضى بامتناع ثبوت التد مير لها » بخلاف خلق الشيى' لنفسه فان العقل 
فى حد ذ اته یقضی بامتناعه . 5 
والتخصیص بالد ليل السمعی هو أن یکون المانع من ثبوت الحکم نفی الشارع لهء 
ا“ 8 ۹ 8 5 5 مثا 35 ۰ ر لك تمایه 1 الا قا 
وان لم يمنع من ثبوته عقل أو هدة ع فعلم ين یز هد ه ۱ © 
والمخصصات المتصلة هى ما لا یستقل بنفسه من الا لفاظ وعد د ها خ‌مسه : وهی ۱ 
الاستثناء » والشرط » والصفة » والفاية » هد ل البعض ‏ وزاد بعضسم 
فيها الحال » والظرف » والتمييز » آنظرها مع أمثلتها فى شرح المحلى 
مع العطار 1۱/۲ »> وما بعدها » وراجع الآيات البينات ۵۷/۳.»شرح 





العضد ۱۳۱/۲ . 

. فى (ب) لمنفصل أو متصل » وفی (أ) بمنفصل أو متصل‎ )١( 

(۲) هو محص بن عبد الرحیم بن مح الشيخ صفى الدين الهندى اللأرموى »> 
كان بارعا فى الكلام » متضلعا بالأصلين : له مصنفات مفيدة : منها فى علم 
الكلام * الزبدة * » وفى أصول الغقه ” النهاية ” واسمباوثهاية الوصول فى 
د راية الااصولم» كان مولد ه رحمه الله ( 16 ) ورحل إلى اليمن ثم حج 
وقد م إلى مصر ثم د مشق وتوفى بها (۷۱۵) ۰ 
أنظر ترجمته فى الطبقات ۱۱۲/٩‏ ۰ 

ز۲) فى (أ) فکانہما . 

( > ) هوالارمام أبوبكر القاضى محمد بن الطيب المالكى المعروف‌باین الباقلانی : 
المتكلم على مذ هب الأشعرى » من أهل البصرة » سكن بفد اد وسمعبها 
الحد يث وكان ثقة فاضلا » قال الخطيب : أما الكلام فكان أعرف الناسربه 


وأحسنهم خاطرا وأوضحهم بيانا وأصحهم عبارة وله التصائيف المنتشرة فى الرد 
على المخالفين من‌الرافضة والمعتزلة والجهمية والخوارج وغيرهم 
قال : وحد ث أن ابن المعلم شيخ الرافضة حضر بعض مجالس النظر مع أصحاب له. - 











)١١ه(‎ 


| إن أقبل القاضى آبوبکر فالتفت ابن المعلم إلى أصحابه وقال لهم : قد 
جاءكم الشيطان » فسمعه القافی على يعد فلما أقبل قرأ قوله تعالى 
"رانا أرسلنا الشياطين على الكافرين تو زهم أزاً * » أى إن كنت أنا شيطانا 
فأنتم کفار » وقد أرسلت عليكم . 
وقال آبوبکز الخوارزی : كل مصئف ببغد اد إنما ينقل من كتب الناس إلى 
تصانيفه » سوى القاض أبن بكر فإن صد ره يحوى علمه وعلم الناس » وله فى 
الا صول كتاب جليل حاقل اسمه ” التقريب والا رشاد فى ترتيب طرق الا جتهاد ” 
اختصره إمام الحرمین فى کتابه " التلخیص ” » توفی رحمه الله (۰۳)) ۰ 


آنظر ترجمته فى تاريخ بفد اد ۳۷۹/۵ . 

















)7 تأخير البيان عر 
6 ۱ وقت الحاجة 
ءه | جم ۰ 
و ۰ ۱(۰) ال (DN‏ کرد 
وأما قولنا / " تاخیر البیان عن وقت الفعل غير واقع وان خاز » فافید من (۱/)۲۰ 


الا قتصار على کونه جاعزا » لأنه لایلزم من الجواز عد م الوقوع . 


(۱) ی فى 1 
: إن تاخيره عن وقت 





وأما قولنا ” والى وقته واقع " فأحسن من قول غيرنا 
( 6 ۱ 
الحاجة ممتنع إلا عند مجوز ما لايطاق 0 لوجپین 





ز۱) أنظر شرح المحلى مع العطار ۱۰۲/۲ ۰ 

ر ؟) الشأن عند أهل الأصول : أن يتكلموا ولا فى السكلة على الجواز العقلى » 
فان امتنع الشیی؟ عقلا علم ضرورة امتناع وقوعه وان جاز عقلا »نظر بعد ذلك هل 
وقعلالشرع أم لا ؟ فاذ ١‏ قال الاأصولى يجوز ذ لك أو يمتنع فاینما مراد ه فى العقل , 
وقول المصنف هنا : ” وان چاز " أى عقلا » لأن الشارع إذ! خاطب المكلفين 
بخطاب فى وقت معين » بينه قبل مجى؛ ذلك الوقت » فهذ ه علة عد م الوقوع . 
أنظر نشر البنود ۳۱/۱ ۰ حاشية العطار ۱۰۲/۲ . 

ر۳) هوابن الحاجب » أنظر شرح العضدا ۱16/۲ 

( > ) كل ما يحتاج إلى بیان من مجمل ,وعام » ومطلق »> وشترك » ومجاز » ونحو 
ذلك اذ | تأخر بیانه فله حالتان : 
الاولی : أن يتأخر عن وقت الحاجة » وهو الوقت الذی إذا تأخر البیان عنسه 
لم یتمکن المکلف من المعرفة لما یتضشه الخطاب » وذ لك فى الواجبات الغورية 
لم يجز » لان الا تيان بالشیی* مع عد م العلم به ممتنع عند جميع القائلین بالنع 
من تكليف ما لايطاق 0 
وأما من جوز التكليف بما لايطاق فهو يقول بجوازه فقط لا بوقوعه كما صرح المصنف , 
فكان عد م الوقوع متفقا عليه بين الطائفتين : 
قال الشوكانى :«وقد ذكر الباقلائى إجماع أرباب الشرائع على امتناعه ., 
والثانية : أن يتأخر عن وقت الخطاب إلى وقت الحاجة إلى الفعل » ولا يكون 
ذلك إلا فى الواجبات غير الغورية » فهذه الحالة جائزة عند الجمهور »ونعها 
بعضهم » ستدلا على ذلك بما لايسمن ولایفنی من جوع . 
قال ابن حجر : ” ومن الأمثلة على ذلك أنه لما نزل قوله تعالى " الذين آمنوا 
ولم يلبسوا إيمانهم بظلم أولعك لهم الا من وهم مهتد ون ” » قال الصحابة 
رضى الله عنهم : وأينا لميظلم نغسه یا رسول الله ؟ » فأنزل الله تعالى : = 














(۱۱۲۷) 
)١( . . 08 f ۰‏ 
احد هما : آن المجوزين لما لا یطاق نحن 6 فافتتاح السكلة بمد هب الخصوم 
e‏ 0 ۲ 0 
لا يحسن 0 لا نه یو أن الم هو الاد ة 3 وأن التجويز مقابله 4 ولذ لك لا يحسن 
e ۰‏ ۰ 5 ۰ 7 ۰ ۰ 
من شافعی أن یفتتح مسئلة کون البطیخ ربوبا بقوله البطیخ غير ربوی الا عند من 
يجعل العلة الطعم بلانه هو الذ ی يجعلها الطعم » وهو عند ه ربوی » فالا حسن 
أن يقول هو ربوى ,الا عند من لايجعلها الطعم . 
والثانى أنه لا يلزم من عد م امتناعه عد م وقوعه » فنبپنا على أنه مع الجواز غير 
واقع » ۰ 1 
1 ۹ ۲ 8 
وما السؤال عن الجمع بينه مين قولنا * الحق وقوع الستنم بالغير لا بالذ 


5 
ات * » 


"إن الشرك لظلم عظیم ” » قال الصحابةفطابت آنفسنا بذلك » وس الا خلسة 
عليه أيضا قوله تعالی * فان | قرأناه فاتبع قرأنه ثم إن علینا بيانه ” وثم للتأخیر » 
وقوله تعالى فى قصة نوح :” إنه ليس من أهلك إنه عمل غير صالح ”بعد أن 
توهم أنه من أهله ۰ ۱ 
وفى الحد يث قوله صلی الله عليه وسلم * خذ وا عنى مناسککم " وهو متأخر عن 
قوله تعالی " ولله على الناس حج البیت " الآية » إلى غير ذلك من الا شلة 
التی لا تحصی . ۱ 
آنظر فى هذا المعنی : فتح الباری ۱۵۷/۱ » الستصفی 1۸/۱ + ۰ 
البرهان ۱۱۱/۱ ء احکام الآسدى ۳۲/۳ ء کشف الاسرار على آلبزد وى » 
۳ »۰ ارشاد الفحول » ص ۱۷۳.صحیح سلم) / ٩‏ ۷» نصب الراية ۳/ هه 

(۱) فى (ب) ید ون البا* وهو نقص . 

(۲) فى (ب) هوایجاد» » وهو تحریف . 

(۳) قال فى الأصل : ”يجوز التکلیف‌بالمحال مطلقا ۰۰۰ والحق وقوع الممتسسع 

| بالغیرلا بالذ ات ...5 . 

أنظر شرح المحلى مع العظار ۲۷۰/۱ 

( > ) أى لأن ظهوره ووضوحه يغنى عن تكلف جواب‌عنه » فان الممتنع لذاته » نعسه 

العقل والعادة » والممتنع لغيره ما جوزه العقل ومنعته العادة . 














(۱۸A) 


٠ه‏ ¢ %6 © 0 وه % © © © 4 هله ده جه GOGO GD‏ ها هاه ها .ع ه. ه 





وكان الأجد ر بالمصنف أن يكتب جوابه ليسلم من اعتراض الكورائى الذى نقله 
عنه صاحب الأيات البینات » فقد قال معترضا على المصنف : ,أن قوله ( والحق ) 
ليس بحق لأن قسما من الممتنع بالغير كالطيران إلى السما* ونحوه لم يقل 
أحد بوقوعه مع کونه سكنا فى ذاته » وأيد ه العطار فى حاشيته . 

وذ کر الزرکشی : أن القائلين بالجواز اختلفوا فى وقوعه والذى تحصل فيه 
مذ اهب » آحد ها الوقوع مطلقا 

والثانى عد مه مطلقا » وحگاه الارمام قى الشامل عن الجمپور ‏ . 

والثالث : التفصیل بين الممتنع لغيره فیجوز » وهو ظاهر اختیار الا مام فسی 
الشامل » وجری عليه صاحب الضهاج وغیره » والحق فيه التفصیل أيضا . 

. فان كان مما قضت العاد ة بامتناعه کحمل الصخرة العظيمة للرجل التحیسسف 
فحکمه حکم الممتنع لذ اته فى الجواز وعد م الوقوع . 

وأما ما امتنع لتعلق العلم به فذ اك لیس محل النزاع » بل هو واقع‌بالا جساع » 
کایمان أبى جپل ونحوه » وقد کلف الله تعالی جميع الثقلین بالایمان .شم 
قال : * وما أكثر الناس ولوحرصت بمو منين ” فامتناع إيمان أكثرهم لعلمه تعالسی 
بعد م وقوعه وذ لك من الممتنع لخییره . ۱ 

وأما عد م وقوعه بالممتنم لذ اته وهو الممتنع عاد ة وعقلا کالجمع بين الضد ین ونحوه , 
فللاستقرا* . 

وخلاصته : أن ما لايقد ر عليه العبد قد یکون معجوزا عنه متعذ را عاد ة فقط » 
كالمشي من الزمن والطیران من الإإنسان » وقد يكون متعذ را عقلا فقط » کمن 
علم الله أنه لايو من ۰ فان ایمانه ستحيل عقلا لتعلق علم الله به » واذ | سكل 
عنه ذ وو الغوائد حکموا بامکانه . 

وقد یکون متعث راً عاد ةويقلا » کالجمع بين السواد والبیاف » ونحوه » ونه 
قول الشاعر : وأخفت أهل الشرك حتی انه لتخافك النطؤالتى لم تخلق 
فان خوف النطف ستحیل عقلا وعاد ة . 

آنظر فى ذلك » تشنیف السامع » ورقة ۲٩‏ » التریاق النافع 19/۱ ۰ 
الابپاج ۱۷۱/۱ ۰ حاشية العطار ۲۷۲/۱ . 














)۱۱۹( 


۱( 


۲( ع . 7 
وأما قولنا : ومن كم قال 1/8 وبعش اصحابنا : الشهادة بتوكيل فلان مورك الصدق 


(؟) والكد ب النس 


بن فلان » فلانا شهادة بالوكالة فقط » والمذ هب بالنسب ' ضمنا » والوكالة أصلا * 


و ليس غير 


فهو مفرع على قولنا قبله : " ومورد الصدق والکذ ب النسبة التی تضنها لیس 


غير » کقائم فى زيد بن عمرر قاعم » لا بئوة زيد انتبی ” » وهو قاعد ة مهمة افقلپا 


| 0) 


ال صوليون 3 


(۱) 


)۲( 


۲ ( 


(ه) 


قال فى الااصل : ” ومد لول الختر الحكم بالنسبة لاثبوتها وفاقا للامام وخلافا 

للقرافى » والا لم يكن شيى' من الخبر كذبا » ومورد الصدق والكذ ب النسبة 

التى تضمئها لي سغيركقاعم » فى زيد بن عمرو قاعم » لانثوة زيد » ومن شم 

قال مالك وبعض آصحایثا :" الشهادة بتوكيل فلان ... ” . 

آنظو‌شرح المحلى مع العطار 016١/5‏ ۰ 

هو ايو عبد الله الا مام مالك بن آتس‌بن مالك بن عمرو الأأصبحى المد نی »امام 

دار الهجرة » وأحد أئمة المذ اهب المتبوعة » وهو من تابعى التابعيين » 

سمع نافعا والزهرى » وابن د ینار وثیرهم » وروی عنه ابن جريج وال وزاعی ء 

والثوری » وابن عيينة » والشافعی وآخرون 

قال النووى :«أجمعت طوائف العلما* على امامته » وجلالته » والاذعان لسه» 

فى الحفظ والتثبت » وتعظیم حد يث رسول الله صلی الله عليه وسلم »وقال : 

قال البخاری : أصح الاسانید مالك عن نافع عن ابن عمر » وقال الشافصی ‏ » 

انا جاء الا ثر فمالك النجم الثاقب »> ولولا مالك لذ هبعلم الحجاز ١٠١‏ 

وروی بالا سناد الصحيح فى الترمذى وغيره عن أبى هريرة أنه صلى الله عليه وسلم 

قال ” يوشك أن تضرب الناس أباط المطى فى طلب العلم فلا يجد ون عالما ألم 
من عالم المدينة : قال ابن عيينة هو مالك بن انس . 

وأحوال الا مام مالك رحمه الله كثيرة مشهورة » توفى بالمدينة )۱۷٩(‏ ۰ 

أنظر ترجمته فى تهذيب الأسماء ۷۵/۲ » حلية الأولياء ٠/٠1‏ ر ٠‏ 

أنظر الروضة للنووی ‏ ۲3۸/۱۱ . 

فی (أ) الى 

قال الزرکشی : وأعلم أن هذه القاعدة مهمة » وقد آهملپها الأصوليون »وذ کرها 

البيانيون » کالسگاکی وغييره » ومنهم آغذ المصنف »قال : وقد أورد عليبيم = 





)١؟٠(‎ 


حاصلها أن مورد الصدق والكذ ب فى الخبر هو النسبة لا واحد من طرفيها . 


1 )۱( 
فاد | قلت : قام زيد » فقيل : صد قت أو کذ بت « انصرف ذ لك إلى قيام زيد « 





لا إلى أن ذلك الشار إليه بالقیام > هل اسمه زيد أوعمرو ؟ وتظهر فائد ة هذا 
فيما لوكان مختلفا فى اسمه » فلا يستفاد من ذلك أنك حاكم بأن ذلك اسمه‌ بهذ ه 
القضية » وکذ لك لو قلت : قام زيد بن عمرو » فالمولب! ' قيام هذا الرجل » لاكونه 
ابن عمرو » فاذ | قيل صد قت : كان معناه صد قت فى أن الشار إليه قام » لا فى أنه 
ابن عر ؟) ولذ لك يصح قول " صد قت " ممن يوافقك على قیامه » ویخالفك فى بنوته 


لعمرو 4 نعم اذا وقع هد ا ف كلام الصاد ق : د ل على صحة الطرفین والنسبة : 





3 ۵ 
ورد لق ) استد ل الشافعل | رض الله عد ۰ 





٩ 

د ما رواه البخارى/, رفو عا إلى النبى صلى الله عليه وسلم ”يقال للنصارى ” » 
يوم القيامة #تاكنتم تعبد ون ؟ فيقولون كنا نعبد السیح بن الله فيقال كذبتم » 
مااتخذ الله من صاحبة ولا ولد ۰4 ولذ لك استد ل الشافعى وغيره من الأعمة على 
ضحة أنكحة الکفار بقوله تعالی ” وقالت امرأة فرعون ”إلى آخره . ۱ 
آنظر تشنیف السامع » ورقة ۱٩۵‏ » حاشية العطار ۱۲/۲ 

ر۱) فى رب) کلمة رلا ) ساقطة . 

(۲) فى (ب) فالمراد : والکل صحیح 

ر۳) قال البنانی : وس هذا القبیل ما یحکی أن الا مام بن عرفة حضر عقد نكاح 
عقد ه شيخه ابن عبد السلام لولد » » وکتب الصد اق » وکتب آهل المجلس 
شباد تهم فيه » فلما وصل الی. ابن عرفة لیکتب شپاد ته وجد فيه » تزوج العالم 
الفاضل فلان إلى آخره » فامتنع من كتب شهاد ته » وقال لم اعرف له علما حتی 
أشهد به . ۲ 
فقال له شيخه إنك جاهل » آنت انم تشهد على النكاح د ون العلم . 
أنظر حاشية البنانی 110/۲ . 

(> ) فى (ب) وكذلك » وهو تحريف . 

(ه) هو إمام المذ هب أبو عبد الله محمد بن اد ريسبن العباس بن عثمان بن شافع 


ابن السائب‌ین عبد مناف القرشى . المطليى الشافعی المکی ءابن عم = 














)١1؟١(‎ 


لين 


۲( ٤ 
على صحة أنكحة الكفار بقولهتعالى ” وقالت امرأة فرعون ( وی أبى لهس سس‎ 
۳ ۱ ۳ ۰ 


محمول علو الشرعى » غدل على أن كلا منهما امرأة للكاقر . 


)١( 
(۲ 
(؟)‎ 
(€) 


رسول الله صلی الله عليه وسلم يلتقى معه فى عبد مثاف : وهو أول من سس 
علم الأأصول وصئف فيه رسالته المشهورة » كما أثه المجد د للدين على رأس 
المائتين عند كافة العلماء » وكان على رأس المائة الأولى عبر بن عبد العزيز 
رشی | الله عنه » ولد رحمه الله بغزة في 3 موت أ حنيفة .5 )١‏ وتوفى 
بعصر ( ١١64‏ ) وتفقه فى بد اية حياته على أئمة مكة » ثم انتقل إلى المدينة 
ولا زم مالكا وأخذ عنه الكثير ثم رحل إلى العراق وجد فى الاشتغال بالعلم 
هناك » وناظر محمد بن الحسن وغیره ونشر علم الحد يث ونصرالسنة وشاع 
ذكره وفضله » وتزايد حتى ملا* البقاع . 


e 0 


كبار أصحابه العراقيين »> وهم أحمد بن حتبل » وأبوثور » والزعقرائنى ء 
والكرابيسى » ورسالته القديمة » ثم خرج إلى مصر سنة و1( ۰ وصنف کته 
الجد ید ة كلها بمصر » وسا رد کره فى البلد آن » وقصد ه الناس من ساشسر 
النواحی والا قطار » للتفقه عليه والرواية عنه » وسماع کتبه منه » واخذ ها عنه » 
وقد بلغت کتبه أكثر من مائة وثلاشة عشر کتابا » فى ساثر العلوم كما حکاه النووی 
وبالجطة فقد أكثر العلما* رحمهم الله من المصنفات فى مناقب الشافعی وأحواله 
من المتقد مين والمتأخرین » وسا یروی عن تلميذ ه الا مام أحد بن حنبل رحمه الله 
أنه قال : كان الشافعی كالشس للد نيا وكالعافية للناس فهل لپذین من بد یل ؟ 
آنظر ترجمته فى تاريخ بفداد ٦/۲‏ وما بعد ها » حلية الأولياء ۰۱۱/۹ 
تهذ یب الأسماء واللغات 11/۷ - 11 . ۱ 

وأنظر هذا الاستدلال فى الروضة للنووی ‏ ۰۰/۷ 

القصص آية رو) . ۱ 

المسد آية ()) . ۱ 

من المعروف أن اللفظ الصاد ر من الشا رع اذ | ترد د بين أمور فإنه يحمل على 
المعنى الشرعی ألا » فإن تعد تعذ ر حمل على الحقيقة العرفية »> لاآن التكلم 





لم 


سمي على 
المعنى 
الشرعی 











للاضافة معنى » ويجوز قطعه إن فهم معثاه » وتقد مه كلمة " ليس” » ويقع فى 
۵ مه - . - (۲( 
کلام الفقها* لاغیر ” وقیل 2 





١ ) ° ۰ - 0-3‏ ( ۰ 3 
وقولنا " لیس‌غیر " فى جمع الجوامع هو الصواب / » ففیر اسم ملازم قولهسم 





بالمعتاد عرفا أغلب من المراد عند أهل اللفة » فان تعذر حمل على 
الحقيقة اللغوية لتعينها حينئذ بحسب الواقع » كذا نصوا عليه . 

قال الزركشى : * والضابط فى هذا : أنه يحمل على عرفالمخاطب أبدا » 
فإن كان المخاطب هو الشارع حمل على المعنى الشری لا اللغوى » لان الشرع 
طارئ؛ على اللفة وناسخ لها » فالحمل على الناسخ المتأخر أولى : قال .هذا 
ضعفوا قول من حمل الوضوء من أكل لحم الجزر ونحوه على التنظيف بغسل اليب » 
فان تعذر حمل على العرف العام لأنه المتبادر إلى الفهم » ثم بعد هما يحمل 
على المفهوم اللفوی الحقيقى » ومن أمثلته قوله صلى الله عليه وسلم ” من د عى 
إلى وليمة فلیجب » فان كان مفطرا فليأكل » وان كان صائما فليصل ” . 

قال ابن حبان فى صحيحه : أى فليد ع هذا ما ذ كره الأصوليون . 


أنظر ت تشنيف المسا مع » ورقة ۷۷ ۰ التمهيد للاسنوى » ص ۲۸ ۲ 
to‏ 


١ (‏ ) آنظر المعلی مع العطار ۲ ۱ ۱ وما بعد ها » , صالخ لی ری چ“ . 
(؟) القائل انه لحن ابن هشام فى المفنی ۰ ود کر فی شرح الشذ ور 


ثم قال : وأما ما یقع فى عبارات العلما* من قولپم " لاغیر " فلم تتكلم به العرب» 
فاما أنهم قاسوا ”لا ”على ”ليس * أو قالوا ذلك سهواً عن شرط السألة » 
أنظر شر ال الشذ ور 17۱ ۱ اسف تبن ابن هشام فى هذا » وقد رد 
الضم کل وبعلد » رک قال الزمخشرى 4 وابن الحاجب 3 وابن ن مالك وأنشد 
عليه فى باب القسم من شرح التسپیل قول الشاعر 

جوابا به تنجو اعتد فورپت | لعن عمل أسلفت لاغیر تسأل . 

وتبعهم صاحب القاموس‌فقال : وقولپم "لا غير لحن “غير جيد , لانه سموع 

ثم آنشد البیت المذ كور »قال : وكأن قولهم "لحن * مأخوذ من قول السیرافی 

* الحذ ف إنما يستعمل باذ | كانت الا وغير بعد لیس‌گولو كان مكان " ليس” 2 
غيرها من ألفاظ الححد لم ی يجز الخذ ف ولا يتجا وز بذ لك مورد السماع » انتهی - 








) 
لحن 


۱ ۲۳( 


۱( 3 ۰ ۳ ۰ ۱ ۰ ۰ 3۳ ۱ 
» وقد وقع فيه ابن مالك » حيث قال فى التسهيل : يتم فى / المحد وف (۴/)۲۰ 


. دی( نب 
اللام من التثتية ما يتم فى الا ضافة لا غير انتهى 


اسم 





والصواب لیس غیر كما قلناه : ويجوز فيه وجوه . 

آحد ها : فتحه من غير تنوين على اوضصار الاسم > أى لیس المورد غيرها فأضمر 

ليس وقطع ر غير ) عن الارضافة لغظاً . ۱ 

والثانى الهم بلاتنوين » وحينئذ زعم المبرد 5 والمتأخرون أنها ضمة بناء, الوجوه فى 
١ ۱‏ * لیس غب" 
کلام السیرافی : ثم قال وقد سمع . 

أنظر ترتیب القاموس ۰۳۲/۳ شرح التصریح ۰۰/۲ » البحر المحيطء 


ورقة ۷ ۰ 


زو) فى رب) وهولحن : واللحن بسکون الحا* وفتحه »فهو بالسكون الخطلأً 


يقال لحن فلان فى كلامه اذ ۱ مال عن صحيح النطق » هفتح الحاء الفطنة 
ومنه قول الشاعر 


3 
وحديث الت ه وهومسا يشتهى الناعتون يوزن وزنا 
منطق صاعب وتلحن أحيا نا وأحلى الحديث ما كان لحنا . 
وقول الا خر 
ولقد لحنت لكم لكيما تعرفوا واللحن یعرفه ذ وو الألباب ۰ 


وی هذا المعنى ورد قوله صلى الله عليه وسلم " نکم تختصون بالی ولعسل 
بعضكم أن يكون ألحنبحجته من بعش * » أى أفطن لها وأحسن تصرفا فيهاء 
فمن قضيت له‌پشبی* من حق أخيه فإئما أقطع له قطعة من نار » فان شلاء 
أخذ ها وان شاء تركها ” » وكلام المصنف رحمه الله على معنى السكون وهو 
الخطأ » ولذلك قال : و الصواب ليس غير" . راج إل رى جا 


(۲) فى (ب) من التية » وهو تصحيف . 
)۲۳( أنظر شرح التسهيل ١/؟ه‏ . 


1 ۰ 4 
( ) ) هو آبو العباس محمد بن يزيد بن عبد الا كبر بن عمير بن حسان الا زد ی .» 


المعروف بالمبرد » بفتح الراء المشددة عند الأكثر هعضهم يكسرها »دیب 
e 00005 8 8 5۹‏ 5 

تعوی لغوی 6 ولد بالبصرة سنه (۰ ۲۱ ) واخد عن المازنی وابى حاتم 

السجستانی وتصد ر للاشتغال يبغداد » وأخذ عنه نفطویه وغيسره 00 ات 























)۱۲( 

وأن غير شب الغايات کقبل پعد » فعلى هذا يجوز أن یکون اسما وأن یکون 
خبرا » وقال ۳ ١‏ انپا ضمة إعراب لأنه لیس باسم زمان كقبل وبعد »ولا کان 
کفوق وتحت » وانما هو بمنزلة کل وبعض » وعلی هذا فهو الاسم » وحذ ف الخس بر ؛ 
وقال ابن خروق یحتمل الوجهین ۰ 

والثالث الفتح والتنوین فتقول لیس‌غیرا 

والرابح الضم والتنوین » وعلی هذین الوجپین تکون الحركة إعرابية »لان التنوین 
إما أن يكون للتکین » وتنوين التكين لا يلحق الا المعرب » واما للتعيض » 


فكأن المشاف إليه مذ که( ۴ ) (ol‏ 





- ومن تصانيفه الكثيرة » المقتضب فى النحو ء الاشتقاق » راعراب القرآن »المقصور 
والمس ود وغيرها » توفى رحمه الله سنة ( هج بيقدات . 

آنظر ترجمته فى معجم المؤلفين ۲ ۲۱/۱ › الاعلام 1/۷ ۱ ۰ 

آی فى الابهام » والقطع عن الا ضافة » ونية المضافالیه ونسب هذا القول 
إلى سيبويه » قال ابن مالك »× م 
واضمم بنا غير إن عد مت سا له أضيف ناویا ما عدسا. 
أنظر توجيه هذ ه الأقوال فى شرح التصريح على التوضيح 61/56 

هوعلی بن سلیمان ين الفضل آبو الحسن الا خفش النحوى 0 سح ثعلا 
والمبرد وغيرهما » روی عنه على بن هارون » والمرزیان وآشرون » له سین 
التصانیف شرح کتاب شیبویه فى النحو » وتفسیر معانی القرآن وغیرهسا 
توفى رحمه الله سنة (ه۲۱) 

أنظر معجم المو لفین ۱۰6/۷ ۰ تاريخ بغد اد ۲۳۲/۱۱ 

هو أبو الحسن على بن محمد بن على الحضری الأند لسی المعروف‌باین خروف 
أديب نحوى أصولى فرضى » من تصانیفه شرح كتاب سيبويه وسماه " تنقهيح 
الألباب فى شرح غوامض الكتاب * » وله أيضا شرح الجمل للزجاجى وغير ذ لك . 
توفى رحمه الله سنة (1.1) » أنظر معجم المۇلغین ۲۲۱/۷ 

فى (م) مذكورا » بابد ال كأن التشبيهية بكان الناقصة » والكل صحيح والمراد 
مذ کورا ) أى فى التقریر . ۱ 

إلى هنا سقط من (م) وهو ما بين المعقوفتين » أى من وله 

















انا عرفت ذ لك 0 فقولنا " ومن ثم قال مالك إلى آخره * 2 واضح البناء » والمعنى 


أنه من هناك » وهو أن الثابت النسبة فقط » قال مالك وپعش أصحابنا : إذا شهد 
۱ ۲ 

شاهد ان بأن فلان ابن لان وكل فلا كانت سهاد بالتوكيل ( ولا یستثانا نبا 

أنهما شهدا بالمئوة » فليس له لو نوزع فى محاكىة أخرى فى النثؤة > > أن يقول 


هذان شهدا لى بالبئوة لقلهما فى شهادة التكيل إنى فلان ابن فلان ۰ 
والمذ هب الصحيح عند ںی ° أله شاد ة بالوكالة أصلا > وهذ | واضح لانسه 
عط *) 1( (Y۷(‏ 
مورن الكلام ومقصده » هالت ضمنا » وهذا فنا یستشکل على هذا الاصل »> 


۱ ۰ 5 (۸) 00 ۱ 
ولا اشکال فيه » لانا لما صد قنا الشاهد ین كان قولپما متضمنا لذلك » ود ه 


۱ ۲ 
السكلة مسطورة فى لا شراظ لا کی سعد ال وی 





2 “”فغيراسم ملازم للاضافة معنى * » معد هذه الجلة قال الناسخ : فأطال 
الكلام على إعرابه , ولعل هذا الاختصا رمن فعل الناسخ » فلم يشأ أن 
يكتب فى فن الأصول استطراد ات طويلة من فنون أخرى » وكان الأليق به 

التزا م الا مانة فى مهنته » إن لايحق له أن يحذ ف شيكا من كلام المؤلف . 

. فى (ب) بالوكيل‎ )١( 

(؟) فى (أ) فلا يستفاد 

(ع) فى (أ) ولیس‌له 2 . 

) كلمة (أنه ) ساقطة من (أ) . 

(ه) فى (ب) والكلام مقصده . 

(1) فى (ب) وثالث : وهو تصحيف . 

ر۷) فى (ب) بدون (قد ) . 

(.م) قال النووى :” لوسمع رجلا يقول لا خر هذا ابنى ومد قه الآخر » أو قال أنا 
ابن فلان وصد قه فلان » قال كثير من الأصحاب يجوز أ أن يشهد به على النسب” 
أنظر الروضة ۲1۸/۱۱ . 

(و) اسم الكتاب * الاشراف على غوامش الحكومات ” وهو شرح لكتاب أد ب القضاء 
لابی عاصم العبادى » المتوفى (۸ه) ) ؛ ومؤلقه هوأحمد بن أبى يوسف 
أبو سعد الهروى تلميذ القاضى أبى عاصم العبادى ؛ قال المصنف‌کان أحد 











)١1؟1(‎ 


)١( )١( 


وفى الحاوى 2 للماوردی ‏ فى باب التحفظ فى الشهادة والعلم بها » فإن قلت 


1 ۳ 
ايحكم القاضى يما بد 5 ) ضمنا ؟ قلت لا » بل لا بد من ايراد لفظ الشپاد ة 


0 3 
على مقصود بالا صالة 6 وق ( الد عوی به . 





(؟) 
)€( 


الأئمة وهو فى حد ود الخسماة » اما قبلها بيسير وهو الا قرب واما بعد ها 


بيسس ۰ 
أنظر الطبقات 04/0 . 
قال فى الحاوى : لوشهد شاهدان أن فلان ابن فلان هذا وكل قفلان 


ابن فلان هذا فقد اختلف » هل تكون الشپاد ة مقصورة على الوكالة د ون النسب 

اعتبارا بالمقصود منها ؟ وعلى مذ هب الشافعى تكون شهادة بالوكالة وبالنسب 

جميعا » وان كان المقصود بها الوكالة د ون النسب لانهپا شهادة توجسب 
« 

راثبات ما تضمنها من مقصود وغیر مقصود » كمنشهد بثمن فى مبيع وصد اق فى 

نكاح كانت شپاد ة بالبيع والنكاح ون قصد بها الثمن والصد اق ۰ 

أنظر الحاوى » ورقة ۲۸۲/۲۱ . 

الماوردى : هو الامام الجليل على بن محمد بن حبيب » أبو الحسن الماورد ی 

الشافعی » صاحب الحاوى » والا حكام السلطانية » وغيرها من المصنفات 

القيمة . 

ذكر المصنف فى الطبقات عن ابن الصلاح أن الماوردى كان يتتهم بالاعتزال» 

قال وتفسيروعظيم الضرر لكونه شرحونا بتأويلات أهل الباطل على وجه لایفطن 

له غير أهل العلم والتحقيق » وكانت وقاته ٠‏ رحمه الله ( ۰ ) 

أنظر ترجمته فى الطبقات ۰۲۲۷/۵ 

كلمة (به) عاقطة من (أ) . 


فى (م) وقت الد عوی به : وهو تحريف ۰ 

















( ۲۷ ۱ ) 
آنا ی هه لال ۰ قد ۱ ۹ 

۱ ۸ ) . 5 ر ا الصحا 
وان لم يرو » ولم يطل " فشرحه : أن (من) موصولة » والمعنی الذى اجتصع ؛ بى 
e(T) 0‏ )< 

والا جتماع معروف لغة وعرفا وهو المجالسة أ او المماشاة , ١‏ وهو جنس ”ومۇ نا“ 


حال من (من ) وهو فصل خرج المجتمع حال كقره“ محمد صلی الله عليه وسلم : فصل 


ثان » يخرج ١‏ لمجتمع بغييره 6ه 
(ه) 
واا غيرنا لفظ ” رأى " الواقع فى مختصر ابن الحاجب " وغيره لانك إن نصبت 
1 ۱ ۰ ۰ - ۶ ۶ 
النبى صلى الله عليه وسلم فى قولك " من رآى النبى صلى الله عليه وسلم؛ وهو الاظهر 


)1( (۷) . 503 
لم یطرد » لورود ابن ام مکتوم » وابی » وغيرهما » من عميان الصحابة » فانهم 


)١(‏ وکذ لك عرفه ابن حجر فى الارصابة : فقال : آصح ما وقفت عليه من ذلك أن 
السحابی من لقى النبی صلی الله عليه وسلم مو منا به ومات على الاسلام: 
فيد خل فى " من لقيه * من طالت مجالسته له أو قصرت ومن روى عنه أو لم يرو » ومن غزا 

ممه ولم يغْرْ)ومن راه رؤية ولو لم يجالسه > ومن لم یره لعارش‌کالعی ونحوه . 
أنظر الا صابة ۰/۱ 

( ۲ ) أنظر شرح المحلى مع العطار ۱111/۲ . 

(۳) فى (ب) وهوالمجانة : وهونقص . 

(>) فى (أ) ء (م) والمماشاة : بالواو . 

ره ) أنظر شرح المختصر للعضد 1۷/۲ . 

(+) هو عرو بن قيسبن غالب القرشى العامرى المعروف يابن أم مكتوم » موذدن » 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو الأعمى الذى ذ کره الله سبحانه وتعالى فى. 
قوله ” عبس وتولى أن جاءه الاعی ” ءالآيات . 
قال النووى : اتفقوا على أن النبى صلى الله عليه وسلم استخلفه على المدينة 
ثلاث عشرة مرة فى غزواته ثم شهد فتح القاد سية وقتل بها شهيد! رضى الله عنه 
وكان معه اللواء يو مكذ 
أنظر ترجمته فى تهذيب الاسماء ۰۲۹۰/۲ تقريب التهذيب » ص )> . 

)۷۲( هو أبي بن كعب بن عبيد بن يزيد بن معاوية بن النجار الااتصاری الخزرجى » 
سيد القرا* » قال النووی : شهد الشاهد كلها مع رسول الله صلی الله 
عليه وسلم وروی له عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ( 1 ۱) حدیشستا = 














لم يروه » ولم ينعكسلأن من رآه فى النوم فقد رآ 


)۱ ۲۸۱ 


 )۱( 
۰ حقا ولیس‌بصحابی‎ ۰ 





وروی البخاری وسلم عن ابن العیاس أن رسول الله صلی الله عليه صلم قرا 
على أبى بن كعب سورة * لم يكن الذین کفروا فن أهل الکتب * » وقال آمرنسی 


الله أن أقراً عليك : وهی منقبة عظيمة لا بي > لم يشاركه فيها أحد من الناس» 


توفى رضى الله عنه بالد ينة » ود فن بها » قيل سنة ثلاثين فى خلافة عثمان 
وقيل غير ذلك » قلت : وأبى بن كعب هذا لم يقل أحد أنه كان من عميان 
الصحابة وربما أراد المصنف أبيا آخر أعى ولم نعثر على شخص اسمه آبی بهذاه 
الصفة ٠‏ را صل كل : ۱ 
1 . 1 ۰ ۰ 3 ۲ 
وأنظر ترجمة من اسمه آبی فى تقریب التهذیب » ص و ۲ » وترجمة آبی المذ كور 
فى تهذيب الأسماء واللغات ۱۰۸/۱ .© 1 
لقوله صلی الله عليه وسلم ” من رآنى فى المنام فقد رآنى حقا فإن الشیطان 
لا یتمثل بی ۰ رواه البخاری 6 ومعناه أن رياه صحيحة ليست بأففاث 
فالحد یث على ظاهره كما ذ کره النووی : أى أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته 
المعروفة أوغيرها . 
35 ۴ 
قال العلما* : وانما تصح رؤية النبی صلی الله عليه وسلم فى المنام لا حد 
رجلین 
أحد هما صحابی رآه فعلم‌صفته فانطیع فى نفسه شاله » فان ۱ رآه جزم باه 
رأى شاله المعصوم من الشیطان فینتفی عنه اللبس والشك فى رو یتسه 
عليه السلام ٠‏ 0 5۹ 
وثانیپما : رجل تكرر عليه سماع صفاته المنقولة فى الكتب حتى انطبعت فى" 
نفسه صقته عليه السلام ومثاله المعصوم »> كما حصل ذلك لمن رآه » فاد | رآه 
رو يته عليه السلام » قال القرافى :ووأما غير هذين فلا يحصل له الجزم » بل 
3 . 3 
يجوز أن يكون رآه عليه السلام بمثاله 0 ویحتمل أن یکون من تخییل السشیطان » 
ولا يفيد قول المرتی لمن يراه أنا رسول الله » وا قول من يحضر معه هذا 
رسول الله لاان الشيطان يكذ ب لنفسه ويكذ ب لغيره فلا يحصل الجزم.) كذا 
ذکره فى الفروق . ۱ ۳ 














وان رفعت لزم ان يكون من وقع بصر محمد صلى الله عليه وسلم عليه صحابيا .وإن لم 


)(1۲۹( 


يقع بصره هو على محمد صلى الله عليه وسلم » ولانعلم أحدا قال بذلك » ولو قيل 


١ 0‏ ۶ 
به لزم ان يكون كل من ا المثابة » لانه كشف له ليلة الاسراء وغسرها 


ء ۲۱ 4 


عنهم أجمعين 6 ورآهم كلهم 0 بل نقول یلزم أن یکون کل أمته أصحابه » لا نسه رای 
الكل » أراه الله تعالى إياهم » وأيضا فالخصوصية انما هى لوقوع بصرنا على تلك 


الطلعة البهية » التى ينطبع منها فى القلب نور يشرق بهافلذ | عد لنا إلى لفسظ 


(؟) 


الا جتماع » وزد نا لفظ الا يمان » وقد ن کره الشیخ آبو عمرو بن الصلاح » سین 





(۲) 
(۳) 


قال ابن حجر : ومن فوائد رؤيته صلی الله عليه وسلم تسكين شوق الرأى لكونه 
صاد قا فى محبته » والی ذلك الاشارة بقوله عليه السلام فى رواية أخرى 
* فسيرانى فى اليقظة * » واذ ا رأى النائم النبی صلی الله عليه وسلم يأسره 
بشیی* » قال النووى فلا يجب عليه امتثاله ولايعمل بما سمعه لعد م الضبط 
لا للشك فى الرؤية » فإن الخبر لايقبل إلا من ضابط مكلف » والناعم بخلافه » 
قلت : ولو قد رنا ضبط النائم لم يكن ما رآه الرائى أو سمعه من قوله صلى الله 
عليه وسلم حجة عليه » ولاعلىغيره من الأمة » .ان لم يرد د ليل بذلك . 

بل ورد أن الشرع قد كمل فى حياته صلى الله عليه وسلم وقبل موته » فى 
قوله تعالى " اليوم أكملت لكم د ينكم وأتست عليكم نعمتى ورضيت لكم الاسلام 
دينا * . ش 
أنظر فتح الباری ۲۳۵/۲۲ » الروضة للنووى 1/۷ ۱ ۰ الفروق ۲۵ »> 
الاعتصام ۲۱۳/۱ . ۱ 

فى (م) بپهد ا! الشابة . 

فى (ب) لآنه لورأى الكل » بزیاد ة "لو" وهوخطأ . 

هو عشمان بن عبد الرحمن بن موسى بن أبى نصر الكردى » الشيخ العلامة » 
تقى الدين » أحد أئمة المسلمين علما ودينا » أبوعمروبن الصلاح . 

قال المصنف : كان أحن فضلاء عصره فى التفسير والحد يث والفقه » وله مشاركة 
فى فنون عدة » وصنف التصانيف المفيد ة » منها فى علوم الحديث » وطبقات 
الفقهاء » وأد ب المفتى » وشرح شكل الوسيط » والفتاوی » وله الرحلة فى 





۳ 
= 











)۱۳۰( 


ب ۱۱ ۲ 
المحد ئین ۰ والا مد ی ١‏ من الا صولیون 0 ول منه » فان من اجتمع كافرا به 
صلی الله عليه وسلم لا تثبت له صحبة » قاله البخاری قى صحیحه » حیث قال : * من 


٤ ۳ 5‏ 
صحب النبى صلى الله عليه / وسلم أو رآه من السلمين فو من أمحاب * وحگاه (۲۲) /۱ 





عدة مجاميعء وهی عبارة عن فوائد جمعها فى رحلته إلى الشرق عظيمة 
النفع » توفی رحمه الله ( 1۳ ) ۰ ۱ 
آنظر ترجمته فى الطبقات ۳۲/۸ 

. ٩۲/۲ أنظر شرح مقدمة ابن الصلاح »ص ۲۹۱ ء احکام الامدی‎ ) ١ 

(۲) فى (ب) فلابد منه . 

(۳) أنظر صحيح البخارى بحاشية السندى ۲۸۷/۲۰ ۰ والامام البخاری صاحسب 

٠‏ الصحيح » هو أبو عبد الله محمد .بن اسماعيل بن ابراهيم بن المغيرة » ولد 

رحمه الله سنة ( ۱۹ ) وتوفى سنة (۲۵۲۱ ) واسم صحيحه لالجا مع السند 
الصحیح المختصر من أمور رسول الله صلی الله عليه وسلم وسننه وأيامه .] 
قال النووی :اتقق العلما؛ على أن أصح الکتب المصنفة صحیحا البخاری 
وسلم » واتفق الجمپور على أن صحیح الیخاری أصحها وأكثرهما فوائد ء 
وقال بعش علما* المفرب صحيح مسلم أصح » وأنكر ذلك عليهم . 
والصواب ترجيح صخیح البخارى » وقد قال بعضهم فى هذا المعتى : 





تشاجر قوم فى البخارى وسلم لدي وقالوا أى د ين تقد م 
فقلت لقد فاق البخارى صحة كمافاق فى حسى الصناعة سلم 


وذ كر المصنف أن الجامع الصحيح أجل كتب الأسلام » وأفضلها بعد كتاب 
الله تعالى » ثم قال : ولا عسرة بمن رجح عليه صحيح مسلم > فان مقالته 


هذه شان ة » ولايعول عليها » ثم أنشد رحمه الله فى البخاری يقول : 





علاعن المد ح حتى ما يزان به كأنما المد ح من مقد اره يضصع 
له الكتاب الذى يتلو الكتاب هدى هذى السياد ة طود ؟ ليس ينصد ع 
لت رقاب جماهير الأنام له فكلهم وهو عال فيهم خضعوا 

لا تسمعن خد يث الحاسدين له فان لك موضوع ومنقط ع . 


أنظر تهذ يب الأسماء واللفات 1۷/۱ ء الطبقات ۲۱۰/۲ 











)۱۳۱( 


(YF) ةو‎ 


۱ 
القاخی ار ویره عن اح بن حنبل . 


۱) 


(۲) 


هو أبو الفضل عياض‌بن موسى السبتى المالكى من أهل سبتة مد ينة معروفة 
بالمغرب » كان إماما بارعا متفننا متمكنا فى علم الحديث والاأصولين والفقه » 
3 
والعربية » وله مصئفات فى کل نوع من العلوم المپمة کالشفا* وشرح سلمء 
وشارق الأنوار وغيرها » وكان من أصحاب الأفهام الثاقبة » توفى رحمه الله 
آنظر ترجمته فى شجرة النور الزكية » ص .>( » تهذيب الاسماء 1۳/۲ . 
ونسبه إلى الامام أحمد آیضا النووی فى شرح سبلم ۲۵/۱ » والفتوحى فى 
شرح الکوکب المنیر ۱۵/۲ ؟ . ۱ 
والا مام أحمد : هو ابو عبد الله الامام الجليل أحمد ين حنبل الشیبانسسی 
المروزى البغدادى صاحب المذ هب الصابر على المحنة الناصر للسنة 0 
مقتد ی الطوائف» قالفيهالشافعى رحمه الله : خرجت من بغد اد وما خلفت 
وقال إبراهتيم الحربی : رأيت أحمد كأن الله جمع له علم الا ولين والا خرن ۰ 
قال المصئف :«ولما حمل الا مام أحمد يراد به المأمون فى فتنة خلق القسرآن 
قال له أبو جعفر الانباری يا هذا : أنت اليوم رأس » والنا سيقتد ون بك » 


. فوالله يان , أجبت إلى خلق خلق القرآن ليجيمن باجابتك خلق كثير من خلق اللهء 


وان أنت لم تجب ليمتنعن خلق من النا سكثير » ومع هذا فان الرجل إن لم . 
يقتلك فانك تموت ولابد من الموت » فاتق الله ولا تجبهم إلى شيى' » فأخذ 
يبكى وهو یقول ما شاء الله ما شا* الله وقيل لبشر الحافى حين ضرب أحمد فى 
هذه المحنة لوقمت وتكلمت كما تكلم » فقال لا أقوى عليه ان أحمد قام مقام 
الانبیا* » قال أمو حاتم | : إذا رأيت الرجل يحب أحد بن حنبل فاعلم أنه 


صاحب سنة 0 وأتشد ۱ بن أعين فى " هذا المعق 7 قوله : 
أضحى ابن حنبل محنة مأمونة وبحب أ حمد يعرف المتنسك 
5 1 ۰ 5 7 3 . 


ولد الا مام أحمد رحمه الله سنة ( > ( ) وتوفی ( ۲۱ ) 
أنظر ترجمته فى تپذ یب الا سما * 7۸۱ ۱ » الطبقات 57/7 ٠‏ 

















(ITY) 
6 
۱ 5 ۱ 
)رب‎ ٩( وآما اشترا اط أحد الا مرین / من الغزو » آو مد ة سنة » فهو قول سعيد‎ 
1 ۲ 
ابن السیب رحمة ال حكاه ار بن الملاح ( وغسره 0 وهو ضعيف » يلزم مشه‎ 


١ (‏ ) هوالامام الجليل أبومحد سعيد بن السيب المخزوى القرشی » إصام 
التابعين وفقيه الفقهاء 
قال النووى : ويقال فيه السيب بفتح الياء وكسرها والفتح هو المشهورء 
وحكى عنه أنه كان يكرهه » وذ هب أهل المدينة الكسر » ولد سعيد فى 
بد اية خلافة عمر ورآه وسمع منه . 
قال قتادة : ما رأيت رجلا أعلم بحلال الله وحرامه من سعيد بن السيب » 





وكان اين المسيب أعلم الئاس بحد يث أبى هريرة » وكان زوج ابنته » وأقوال 
السلف والخلف متظاهرة على إمامته » وجلالته » وعظم محله فى العلم والدين 
توفى رحمه الله سنة (16) ۰ 
أنظر ترجمته فى تهذيب الأسماء ۲۱۹/۱ ء حلية الأوليا ۱1۱/۲ . 

(۲) فى (أ) ساقط مه 

ر۳) قال ابن الصلاح : ” وقد روینا عن سعيد بن السیب أنه كان لايعد الصحابی 
إلا من أقام مع رسول الله صلى الله عليه وسلم سنة أو سنتين » وغزا معه فزوة 
آوغزوتین » وكأن المراد بهذا إن صح عنه راجع إلى المحكى عن الأصوليين » 
أى من اشتراط طول الصجة قال : ولكن فى عبارته ضيق » يوجب أن لايعد 
من الصحاية جرير بن عبد الله البجلى ومن شاركه فى فقد ظاهر ما اشترطه 
فيهم » ممن لا نعرف خلافا فى عده من الصحابة . 
قال العراقى وهذا لايصح عن سعيد بن السيب » فان فى الاسناد إليه 
محمد بن عمر الواقدى وهو ضعيف فى الحديث » فان صح عنه فهو ضعيف 
أيضاً » كما قاله النووى فى التقريب ووجه اشتراط أحد الأمرين : أن الصحبة 
للنبى صلى الله عليه وسلم شرف عظيم فلاتنال إلا باجتماع طویل يظبر فيه 
الخلق المطبوع عليه الشخص كالغزو وغیره . 
قال المازری فى شرح المرهان : " لسنا نعنى بقولنا الصحابة عد ول كل مسن 
رآه صلى الله عليه وسلم يوما أوزاره لماماآو اجتمع به لغرض وانصرف » وانما 
نعنى به الذين ل زموه وعزروه ونصروه * . 
قال العلاگی :وهذا قول غريب يخرج كثيرا من المشهورين بالصحية والرواية » = 











(ITT). 


)١( (۱)‏ (؟) ا 
اخراج جریر بن عبد الله » ووائل بن حجر » ومعاوية بن الحکم السلی وغیرهم 


ممن وفد على النبى صلى الله عليه وسلم عام تسع وبعده » فأسلم وأقام عنده أياما قم 

رجع إلى قومه » وروی عنه أحاديث 6 ولا نعرف خار فا بسن الناس فى عد هم من الصحابة . 
ادا عرفت ما عرفنا به الصحابى » فاا منبهوك هنا على مپمات : 

أحد ها : أنك قد تقول المفهوم من الا جتماع المجالسة أو المماشاة ولو شیثا يسيرا 


وهذ | يلزم عليه خروج من لم يجالس ولم يماشى » بل رأى على بعد مع كونه صحابيا : 


د عن الحكم بالعد الة » قال : والقول بالتعميم هو الذى صرح به الجمهور وهو 
المعتبر » كذا نقله العطار . 
أنظر مقد مة ابن الصلاح » ص ۲۹۷ » التقريب ۲۰۸/۲ ۰ حاشية العطار 
أ . 

ر ١‏ ) هوأبوعمر جرير بن عبد الله بن جابر بن مالك بن نصر بن ثعلبة البجلی الكوفى 

رضى اللهعنه ؛ صحابى مشهور . 
قال النووى : روى له عن رسول الله صلى الله عليه وسلم مائة حديث » قد م على 
النبى صلى الله عليه وسلم سنة عشر من الهجرة فبايعه وأسلم » وكان عر 
ابن الخطاب رضی الله عنه يقول : جرير يوسف هذه الا مة لحسنه » اعتسزل 
القتال بين على ومعاوية » وأقام بالجزيرة ونواحيها حتى توفى رضى الله عنه 
سنة ()ه) ۰ 
آنظر ترجمته فى تہذ یب الأسماء 2١57/١‏ تقریب التهذ یب »ص > ه 

(۲) هو وائل بن حجر بن ربيعة الحضری كان من ملوك حمير » وقد على رسول‌الله 
صلی الله عليه وسلم وکان النبى قد بشر آصحابه بقد ومه قبل وصوله بأيام » 
وقال : يأتيكم وائل بن حجر من أرض‌بعيد ة من حضرموت طائعا راغبا فى الله 
عز وجل وفى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو بقية الأقيال أى الملوك . 
قال النووى : روى له عن رسول الله صلى الله عليه وسلم واحد وسبعون حدديثا 
نزل الكوفة وعاش إلى أيام معاوية وشهد معه صفین ومات فى ولايته رضى الله عنه 
أنظر ترجمته فى تهذيب الأسماء ۰۱۲/۲ تقريب التپذیب » ص 1۸ ۲ . 

(۳) معاوية بن الحكم السلى رضى الله عنه صحابى مشهور » نزل العدينة » كان 
من أهل الصفة » وله فضاعل كثيرة . 














)۱۳( 


فنقول الرائى على بعد إن لم یکتف له بهذ ا القد ر فى ثبوت الصحبة : كان 
ل الا جتماع على مايزعهون أصح > وان اکتفی به ” وهو ظاهر اطلاقپم لفظ 
الرؤية * فإنا ندعى أنه مجتمع به » فإن الا جتماع يحصل إما بالمجالسة وان لم يكن 
معها رؤية » واما بالرؤية وان لم يكن معها مجالسة » هلأ الذى يظهر . 

فنحن د اترون بین منع کون الرائى على بعد صحابيا » ود عوی كونه مجتمعا . 
ثم نحن لا نضمن سلامة جمع الجوامع عن كل اعتراض » بل كل أحد يؤخذ من قوله 
ویر !۱ صاحب القبر صلی الله عليه وسلم . ۱ 

فان صح لفة أوعرفا أو شرعا ما یظبر لنا من صدق الا جتماع على کل من هذين » 
أو أن الرائی من بعد غير صحابی لم يصح الاعتراض » ولا فالاعتراض صحیح » ولکن 
يسهل آمره أنه لم يثبت لنا أن آحد ۱ اتفقت له الرؤية على بعد د ون الا جتمساع 
أو سماع الکلام حتی نبحث عنه ۱ 

والثانی أن من اجتمع کافرا به صلی الله عليه وسلم » دم الملم ولم یره بعد الا سلام » 
ولكن روف شیتا سمعه تن فى حال كفره أو لم يرو » هل يكون صحابيا اا ) فظاهر 


1 ٤ e 


2 | أنظر ترجمته فى حلية الأولياء ۲/ ۰۳۳ تقريب التهذيب » ص ۳۱ . 

(۱) فى (ب) كان لفظ الا جماع : وهو تحريف . 

(۲) فى (أ) ساقط ۱ 

ر۳) من تحمل فى حال الکفر » ثم أدى بعد الاسلام » قبل ذلك منه : 
قال ابن حزم : " ومن سمع النبی صلی الله عليه وسلم يحد ث بشيى؟ والسامع 
کافر ثم أسلم فحد ث به وهو عد ل » فهو سند صحیح ۱ واجب الأخذ به » 
ولا خلاف بين العلما* فى ذلك ” . 
أنظر الا حکام ۲۵۱/۲ . 

(») فى (ب) ۰ (أ) وظاهر بالواو . 

ره) فى (أ) » (م) كلمة رصحابیا ) ساقطة . 

(1) فى رب) وکذ لك : وهوزيادة .۰ 














)۱ ۳ o) 





١ 4‏ . 
احد عبد الله بن صياد فى الصحابة رض اسا » وقد کلمه النبی صلی الله 
٤ ۲(‏ 
عليه وسلم ووقف معه فى قصته اد »مع كونه اسلم بعد وفاة النبى صلى الله 


عليه وسلم > وحج 4 فلم يعتد وا له بذ لك اللقاء والكلام فى حال الکفر ۰ 


(() فى (أ) ساقط . 

(؟) قال النووى فى شرح سلم : فى قصة ابن صياد :يقال له ابن صیناد » 
وابن صائد » واسمه صاف » قال اللعلماء : وقصته مشكلة » وأمره مشتبه » 
فى أنه هل هو السيح الد جال المشهور أم غيره ؟ ولذ لك قال النبى 
صلى الله عليه وسلم لعمر حين استأّذ نه فى ضرب عنقه ” إن يكن هو فلن تسلط 
عليه ولا يكن هو فلا خير لك فى قتله ” » قال : ولاشك أنه د جا لسن 
الد جاجلة » ومن آشتباه قصته وكونه أحد الد جاجلة الكذ ابين قوله للنبى 
صلی الله عليه وسلم تشہد أنى رسول الله ؟ ود عواه بأنه يأتيه صادق وکاذ ب 
وأنه یری عرشا فوق الماء » وأنه لايكره أن يكون هوالد جال » وأنه يعرف 
موضعه » وقوله : انی لأعرفه وأعرف مولد ه وأين هو الآن 
ثم قال : وأما اظهاره الاسلام » وحجه » وجپاد ه » واقلاعه عما كان عليهء 
فليس بصريح فى أنه غير الد جال » لا حتمال أن يختم له بالشر > فان يل 
كيف لم يقتله النبى صلى الله عليه وسلم مع أنه ادعى بحضرته النبوة ؟ 
فالجواب من وجهين ذ کرهما البيهقى وغيره  :‏ 
أحد هما : أنه كان غير بالغ » واختار القاضى عياض هذ! الجواب . 
والثانى : أنه كان فى أيام مهادنة الیبود » وحلفائهم » وجزم الخطایی فى 
معالم السنن بهذا الجواب الثانى » قال : لأن النبى صلى الله عليه وسلم 
بعد قد ومه المد ينة كتب بينه وبين اليهود كتاب صلح على أن لايهباجروا » 
ويتركوا على أمرهم » وكان ابن صياد منهم أو د خيلا فيب؟إلى آخر كلام 
النووى عنه فى شرح مسلم فى كتاب الفتن . 
ون کر البخاری قصته فى باب كيف'يعرض الا سلام على الصبى » قال ابن حجر : 
وکان ابن صياد من الیبود » وقد قارب الحلم + وكان على طريقة الكهنة يخبر 
بالخبر فیصح تارة ويفسر آخری ۰ وذ کر فى ال صابة أنه ولد على عهد رسول الله 
صلی الله عليه وسلم آعور مختونا » وأن من ولد ه عمارة بن عبد الله بن صياد 











)١95( 


والثالث : من اجتمع بالنبى صلى الله عليه وسلم قبل المبعث » وحاد ثه ثم أسلم 
بعد المبعث » ولم یلق النبى صلى الله عليه وسلم » فهل یکتفی بذ لك اللقاء الأول 
١‏ 


ع (۲) (؟) . 
واحتمال وقد روى أبوداود فى الستن عن عبد الله بن شقيق عن ابيه 


عبد الله بن ابى امل قال : بايعت النبى صلى الله عليه وسلم قبل أن یبعث » 
وبقيت له بقية فوعد ته أن آتيه بها فى مكانه » ونسيت ثم ذ كرت بعد ثلاث » فجئكت 


فان | هوف مكانه » فقال يافتى لقد شققتعلى , آنا ها هنا منذ / ثلاث أنتظرك. 
سیر _- ۱ 





كان من خیار السلمین من أصحاب سید بن السیب » روی عنه مالك وغیره 
. قال ولم یثبت أنه أسلم فى عبد رسول الله صلى الله عليه وسلم فلم يد خل فى 
حد الصحابی ‏ , قلت : وفى الجملة لا معنى لذكر ابن صياد فى الصحابة 
لأنه إن كان هو الد جال فلیس‌بصحایی قطعا لأأنه يموت كافرا > وان كان 
غيره فهو حال لقيه النبى صلى الله عليه وسلم لم يكن سلما . 
أنظر شرح النووى على سلم 1/۱۸ » فتح الباری ۲ ۱۲/۱ الاصابة 
۲۳ تهذيب الاسما* ۲۹۹/۲ ۰ شذ رات الذ هب ۲۰/۱ ۰ 
١ (‏ ) فى جميع النسخ فيه نظر واحتمال » بد ون الفاء الأولى والسیاق يتطليها . 
(۲) آنظر معالم السنن للخطابی ۷ وابود اون هو الا مام الجلیل سلیمان 
ابن الاأشعث بن اسحاق بن عمران » السجستانی الأزدى صاحب السس هن 
كان إمام هل الحدیث فى عصره بلا مد افعة » تفقه باحد بن حنبل ولا زسه 
مد ة وکان یشبّه به > قال عن کتابه السخن : ذ کرت فيه الحد يث الصحیح 
وما يشبهه أو يقاربه » وما كان فيه وهن شد ید بینته . 
قال الذ هبى وقد وفى بذ لك فانه بين الضعف الظاهر وسكت عن الضف 
المحتمل » فما سكت عنه لا يكون حسنا عند ه ولابد » بل قد يكون مما فيه 
ضعف » توفی رحمه الله سنة (۰ ۲۷ ) 
أنظر ترجمته فى الطبقات ۲۹۳/۲ ۰ تپذیب الاسما* ۲۲/۲ 
(۳) هو عبد الله بن شقیق العقیلی بالضم »قال ابن حجر »بصری ثقة » مات سنة 
رر. )١‏ ء أنظر تقریب التبذیب 2 صن ۱۷۷ . 
ر > ) عبد الله بن أبى الحمسا بفتح الحاء وضم الميم العامرى » قال ابن حجر: له 





1/۷ 


7 )۲ ۲( 














(1Y) 


فهذه القصة كانت قبل النبوة » ولم يكن ابن أبى الحمساء أسلم إن ذاك قطعا ء 
ولكنه أسلم بعد ذلك » ولم یثبت لنا أنه صحبه بعد الاسلام » فلو فرش أنه لم يلق ه 
بعد الاسلام جاء فيه هذ! النظر والا حتمال » فهود ون ابن صياد من جهسة أن 
مجالسته إياه قبل البعث » وفوقه من جهة أنه أسلم فى حیاته . ۱ 

والرابع : من اجتمع به بعد البعث وأ سلم قبل وفاته صلی الله عليه وسلسم » 


وهذ ١‏ أيضا فيه نظر واحتمال“وهو أولى بالصحبة من القسمين السابقين . 


) 


( 
. والخامس : من صحبه ثم ارتد بعد وفاته 0 ثم عاد إلى الا سلام هل تحبط 


١ 

رد ته »الردة هل 
الصحبة ؟ فيه نظر » والاظپر عندى على أصول أصحابنا عد م الا حباط ؛ وعلى أصول »تحبط العمل 
فى الحال 


. 


۸ ای 1 ۶ . ش 3 عه ۰ 
الحنفية الارحباط ء ون لك لا نهم يجعلون هذا إسلاما جد يد ١‏ »> يجب فيه استكناف أو 1 


5 )١( 
الحيح 4 ولا يعتد ون بما سبق ۰ المواقاة ؟‎ 





١2‏ صحبة » سكن البصرة وقيل مصر 
أنظر تقريب التهذيب » ص ۱۷۱ . 

)١(‏ فى (أ) كلمة *ردته " ساقطة 

(؟) الكافر المرتد تلزمه الصلاة فى الحال » وان | سلم لزفه قضأ ما فات فى الرد ة» 
لأأنه اعتقد وجوبها » وقد ر على التسيب إلى آد ائہا » فهو كالمحد ث بلاخلاف 
عند الشافعية » وقال مالك وأبو حنيفة وأحمد فى رواية عنه ود اود لايلزم ۰ 
المرتد قضاء ما فات فى الردة ولافى الاسلام قبلها » وجعلوه كالكافر الأأصلى 
يسقط عنه بالا سلام ما قد سلف لقوله تعالى " قل للذين کفروا إن ينتهوا يغغر 
لهم ما قد سلف” وأيضاً فان فى إيجاب ذ لك عليهم تنفيرا لهم عن الاسلام 
فعض عنه لذ لك ۱ 
ون کر النووی فى كتاب الحج أن من حح ثم ارتد ثم أسلم لم يلمك الحج مرة 
ثانية بل تجزئه حجتهالسابقة عند الشافعية » وعند أبى حنيفة وآخرين یلزسه 
الحج » قال : ومبنى الخلاف على أن الردة متى تحبط العمل ؟ فعند هم 
تحبطه فى الحال سواء أسلم بعد ها أملا ؟ فيصير كمن لم یحج » وعند نا 
لا تحبطه إلا اذ ۱ أتصلت بالموت » لقوله تعالى ” ومن يرتده شکم عن د ينه فيمت 
وهو کافر فأولئك حبطت أعمالهم . . . " الآية . ۳ 











(TA) 


١ 
: 5 ۱ (۳ ۲ 
وأصل ل سدألة الشقاوةوالسطال 1 الا تية / »> ویو ید اصحابنا ان المحد ثین (۰ ۲) /ب‎ 


CC) «¢‏ 
لم يختلقوا فى عد الأشعك ' بن قيس من الصحاپة » وحعل أحاديثه سند ات 2 


د فعلق الحبوط بشرطين : الردة » والموت عليها » والمعلقشرطین لایثبت 
بأحد هما » واحتج الفريق الآخر بقوله ” ومن يكقر بالايمان فقد حبط عمله " . 
قلت : لكن هذه الآية مطلقة » والأولى مقيدة » فيجب حمل المطلق على 
المقيد كما هو القاعدة عند الأصوليين » فلایحبط العمل إلا بالوفاة على الكفر 
فيكون قول الشافعية هو الأأصح . 
أنظر فى هذا » فصول البد ائع ۰۲۷۰/۱ المجموع ۲/۲ ۰ ۰/۲ »الروضة 
للنووى ۳/۳ » التوضيح لصد ر الشريعة 25١6/١‏ الغروق ۰۱۹۳/۱ 

. فى (ب) المحبوط ء وهو تحريف‎ )١( 

(۲) فى (م) وأصل هذه . 

ر۳) قال المصنف فى الاشباه والنظائر » ورقة ۱۲۲ . 
قال الشيخ أبو الحسن رضى الله عنه : السعادة والشقاوة لا يتبدلان .. 
ومغنى ذ لك أن الاعتبار فى الايمان بالخواتيم : فلن ينفع من مات على الکفسر 
تقد م قناطير من رايمان » ولا يضر من مات على الإيمان قناطير من كفرات . . 
وقال أبو حنيفة رحمه الله يتبدلا ن 4 وتحرير السئلة فى كتب الكلام » قال وقد 
ن کرناها محررة فى منع الموانع . 

( > ) وفد الأشعثين قیس‌بن معد يكرب الكندى إلى النبى صلى الله عليه وسلم 
سنة عشر من الهجرة فى وفد كندة وكانوا ستين راكبا » فأسلموا ورجع إلى اليمن ٠‏ 
قال النووى : وكان الأشعث ممن ارتد بعد النبى صلى الله عليه وسلم »فبعث 
أبو يكر رضى الله عنه الجنود ‏ اليمن فأسروه فأحضروه بين يديه فأسلم » 
وقال استبقنی لحربك وزوجتى اختك فأطلقه أبو بكر وزجه آخته وهی آم محسد 
ابن الاسعت » وشهد الأشعث اليرموك والقاد سية والمد اعن ونهاونذ وفیرها . 
وشهد صفين مع على رضی الله عثه وكان الحسن بن على قد تزوج ابنتته 
روى له عن رسول الله صلى الله عليه وسلم تسعة أحاديث » اتفق البخارى 
وسلم على حد يث منها. » نزل الكوفة وتوفى بها سنة (؟6) . 
أنظر تهذ يب الأسماء واللفات ۱۰۲۳/۱ الاصابة ١/١ه‏ 











(۱۳۹) 


)۱( 


(TJ), .‏ 
وكان ممن ارتد بعد النبى صلى الله عليه وسلم » ثم رجع بين ید ی أبى بكر 


الصديق رضى الله عنه » وزوجه أخته . 


والساد س : من كان سلما فى حياته صلى الله عليه وسلم 0 ولم يرة قبل موته 0 


۳ 
ولکن 7 بعد الموت قبل الد فن » هل يكون صحابيا ؟ أما من یثبت الصحبة 
8 17 ۱ 85 € ( ۲ 
لمن أسلم فى حياته صلى الله عليه وسلم وان لم یره » وهو قول أبن عبد البر فلاريب 
عند ه فى أن هذا صحابى » ونحن إنما نتكلم على المذ هب المختار » وهو اشتراط 


آحد الأمرين » من الرؤية آو لساك .ا ةة 





۱ 


(۲) 


۲ ( 
(€) 


ذ كرابن حزم : الأشعث بن قيس هذ ! ومن شاكله 4 وقال : إنه بلا شك من 
جملة الصحابة لقوله صلى الله عليه وسلم ” أسلمت على ما سلف لك من الخير ” 


أنظر الا حکا ۰۵ ۱7 +۸ . صحیح البخاری ۲ / ۷ ۲ ۰ 
9 3 


آبو بكر الصذيق رضى الله عنه : هوعبد الله بن أبى قحافة القرشي التيمى › 
يلتقى مع رسول الله صلی الله عليه وسلم فى صرة بن كعب » وكان له قى 
الأسلام مواقف رفيعة وعظيمة . 

منها قصته يوم ليلة الاسراء » وثباته وجوابه للكقار فى ذلك »> وهجرته مع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم » وملازمقه له فى الغار » وساعر الطريق » 
ثم كلامه يوم بد ر » ويوم الحديبية » حين اشته الا مر على غيره فى تآخر د خول 
مكة » وتسكينه آفئد ة السلمين يوم وفاة الرسول صلى الله عليه وسلم » وقوله 


لهم فى خطبته : ( من كان يعبد محمد | فان محمد ! قد مات » ومن كان 


يعبد الله فان الله حي لايموت ) . 

ثم قيامه فى قضية البيعة بمصلحة السلمين » معث جیش أساءة إلى الشامء 
وقتال أهل الردة » رضى الله عنه » وأخيراً ختم ذ لك كله يمهم من أحسن 
مناقبه » وأجل فضائله رضى الله عنه » وهو استخلافه على السلمين عر 
ابن الخطاب رضی الله عنه . ۱ 

آنظر ترجمته فى تپذ یب الأسماء ۰۱۸۱/۲ طبقات الحفاظ للذ هب ۲/۱ . 

فى (م) ساقط . 


وابن عبد امبر هو آبو عمر یوسف‌بن عبد الله ين محمد بن عبد البر الا ند لسی 





)۱۰( 


٤ 1 (1).‏ 
الذى ' يعبر عنه بالا جتماع » والأظهر عند نا أن هذا غير صحابی . 





فإن قلت ومن الذ ی اتفق له ذلك حتى تبحثوا عنه ؟ قلت أبو ناویل خی 
ابن خالد الپذلی الشاعر » وقصته مشهورة : فانه أخيريمرش النبي صلى الله 
عليه وسلم فسافر ثحوه » فقبش صلى الله عليه وسلم قبل وصوله المد ينة بيسير » وحضر 
الصلاة على النبى صلى الله عليه وسلم » ورآه مسجى » وشهد د فنه » ولم يثبت 
عند ی أنه لما راه مسجى کشف له عن وجهه الكريم » فان لم يكشف له عن وجهيهء 


فلا ريب فى انتفاء الصحية على ساق المذ هب المختار . 


القرطبی » المالكى » محدث حافظ مؤرخ » مقری؟ » فقيه » نحوى » عارف » 
بالرجال » والأنساب » من تصانيغه : الاستیعاب فى معرفة اللأصعصاب » 
تجرید التمپید لما فى الموطاً من الاسانید » جامع بيان العلم وقضلهء 
الا کتفاء فى قراءة نافع وابى عمرو » توفی رحمه الله سنة ( 11۳ ) ۰ 
آنظر ترجمته فى طبقات الحفاظ للذ هبی ۱۱۲۸/۳ » معجم الم لفین ۳۱۵/۱۳ 

(۱) فى (م) التی » شاعر مخضرم . 

(۲) آبوذ ویب هو خویلد بن خالد بن مخزوم » شاعر مخضرم » عاش فى الجاهلية 
د هرا » وأد رك الا سلام فأسلم ۰ 
قال ابن حجر وعامة ما قاله من الشعر فى إسلامه » وكان قد أصاب الطاعون 
خمسة من أولاد ه فماتوا جميعا » فى عام واحد » وكاثوا رجالا لهم بأس ونجد ة 
فقال فى رثاشهم قصيد ته العينة الشهيرة : والتى مطلعها : 1 


أمن المئون ورييها تتوجسسع والد هر ليس بمعتب من يجزع 
إلى أن يقول : 

آودی بتى فأعقيونى حسرة بعد الرقاد وعبرة لا تقلع 
ولقد: حرصت بأن أد افع عنهسم فاذ | المنية أقبلتلاتد فع 
وا ١‏ المنية أنشبت أظفارها ألفيت كل تميمة لا تنفسسسم 
وتجلد ی للشامتين أريببسم أنى لريب الد هر لا أتضعمضع 
والنفس راغبة اذ | رغبت ہا وان | ترد إلى قليل تقسع, 


وقصته مذ كورة فى الا صابة » والا ستیعاب » وخلاصتها : آنه لما بلفسه - 

















(€1) 
6 

0 8 . . ۱ 3 ۱( ۶ 1 8 1 
واما قولکم : هل یشمل الذ كور والاناث ؟ فالجواب نعم , رک 4 تصورتم ان - لفظ ظ 
(TD.‏ الصحایی | 

لفظ الصحابی لایصلح إلا للمذ کر ۰ " لاانك تقول صحابی وصحابية للمذ کر والمؤ نث6 شمسا 

ca‏ لقأ i el‏ > الذكو 
ونحن نقول إنما يقال ذلك إذا قصد بالصحابى واحد بخصوصه ۰ ولا نات 

سے 


أما اذ | قصد ت الحقيقة من حيث هى فلانقول صحابية آصلا » فافهم ذلك » 
ارب“ ۱ ۰ (۳) 
([واستعمله فى الاسما* الشتقة كلها فهود قيق » وله تحقيق يطول ذ كره ) . 
وقد ظفرت له بد ليل من الكتاب العزيز وهو قوله تعالی " أنى لا أضيع عملعا مل‌منکم من 


8 (؟)‎ ee 
. ذكر أو أنشى * ؛ فلو كان قوله "عاملا ” یختص‌بالذ کر » لقيل أوعاطه‎ 





- أن رسول الله صلى الله عليه وسلم عليل استشعر حزنا عظيما وعزم على القد وم إلى 
المد ينة من فوره » قال : فلما قد مت المد ينة وجد تلأّهلها ضجيجا بالبكاء 
كضجيج الحجيج إذا أهلوا جميعاً بالإ حرام فقلت مه و قالوا قبض رسول الله 

1 ۱ 

صلی الله عليه وسلم » فجکت إلى السجد فوجد ته خالیا » فأتيت بيست 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فأصبت بابه مرتجاً وقيل هو سجی وقد خلا به 
آهله » فقلت أين الئاس ؟ فقيل فى سقيغة بنى ساعدة » صاروا الى الأنصارء 
فجت السقيفة فأصبت أبا بكر » وعمر » وأبا عبيدة بن الجراح » وجماعة من 
قريش » ورأيت الأنصار فيهم سعد بن عبادة » وفيهم شعراء » وهم حسان 
ابن ثابت » وكعب بن مالك » وملا منهم » فأويت إلى قريش » وتكلمت الأنصار 
فأطالوا الخطاب وأكثرو والصواب . 
وتكلم آبو بكر » فلله د ره من رجل لا يطيل الكلام » ويعلم موضع فصل الخصام » 
والله لقد تكلم بكلام لايسمعه سامع إلا انقاد له »ومال إليه » ثم تكلم عمر بعده 
بد ون کلامه ومد ید ه فبایعه ۰ وبايعوه ورجع آبو بكر » ورجعت معه » فشپد ت 
الصلاة على محمد صلی الله عليه وسلم » وشهد تد فنه . 
آنظر ترجمته‌ژالا صابة ۱ , للاستیعاب 10/6 ء المفضلیات »ص ٩‏ ۱) » 
الشعر والشعرا؟ » ص ه ۲ . 

رر) فى (أ) فكأنكم بالفا*. . 

(۲) فىرأ) الا للذ کور . 

(؟) ما بین‌المعقوفتین ساقط من" (1) 

( > ) * فأستجاب لهم ربهم آنی لا أضيع عمل عامل منکیم من ذكر أو آنثى " الآية 
)۱٩۵(‏ من آل عمران . ۱ 











(۱۲) 
ويراد به الجنس وهو المقصود »> ونظیر ذلك قول النحاة فى الا " إنها إذا قصد بها 
۱ , (۲) . )۳ 
خلوص العموم ونفی الجنس تنصیصا / عملت عمل إن » وسميت الب ۰ فتقول لا رجل (۲۳) /م 


بمعنى نفی هذه الحقيقة » ولذ لكلاتقول بل رجلان » لأنه يناقض قولك لا رجلل » 





الذى هوبنشنی لا رجولية » وان لم يقصد خلوص العموم احتملت نفى العموم » وننی 
الوحدة » وعطت عمل ليس » وتعین الرفع » وجاز قولك بل رجلان» على اراد ة لا رجل » 
مقید بقید الوحدة . 

وآما قولنا * بغلاف التابعى مع الصحابى " فإشارة إلى أنه ی فى کون المرء 
تیا بمجرد اجتماعه بالصحابى » کا يكتفى فى الصحابى » والفارق أن طلعسة 
المصطفى صلى الله عليه وسلم يتطبع من رو يتها أو مجالستها نور يتهياء لاد 


من خلق الله مثله » فالمرجع فى تفسير التابعى إلى العرف . 





(۱) فى رب) مطلق : وهو تحريف . 

(؟) ومنه "إن شانقك هو الابتر * أى المقطوع الخلف , فان الأبتر فى اللفة هو 
الذى لاذ نب له ولاعقب . 
آنظر الفروق ٩۱/۲‏ ۰ 

(۳) فى (أ) فیقولون 

(ع). فى (3) معنی باسقاط البا* . 

(ه) فى (ب) إلى أنه یکتفی : بدون ”لا ” وهو نقص . 

(د) أما التابعى ففيه مذ هبان : آحد هما أنه الذى رأى صحابيا » والثانى آنه 
الذى جالس‌صحابیا . 
واستظهر النووى فى التقريب أنه من لقي الصحابی » قال العراقى وعليه عمل 
الا گرین من آهل الحدیث . ۱ 
آنظر تد ریب الراوی ۲۳/۲ » تهذيب الاسما؟ واللفات ۱/۱ . 











(CT) 


كيك و ا ل ل e‏ 
وآما قولكم : فى حل معلوم هل المراد القطعى ؟ فقد قال الاببام فى القياس 





(۱) قال فى الأصل : * الکتاب الرابع فى القیاس " » " وهو حمل معلوم على معلوم 6 

لساواته فى علة حکمه عند الحامل ۰ . . * » أنظ ةشرح المحلی مع العطار 
۲ والقیاس‌فی اللفة معتاه التقد ير » ويطلق على الساواة أرضا 

ویعد ی بالبا* : کقول الشاعر : ۱ 

خف یا کریم على عرض‌ید نسه مقال كل سفيه لا یقاس‌یکا . 

والقیاس مناط الا جتهاد وأصل الرأی ومنه یتشعب الفقه » وآسالیب الشريعة. 

قال الا,مام فى البرهان : * وهو المقضی إلى الاستقلال بتفاصیل أحكام 

الوقائع كلها » فان تصوص الكتاب والسنة محصورة » ومواقع الا جماع معد ود ة 

مأثورة » فپی على الجمطة متناهية 

ثم قال : ونحن نعلم قطعا أن الوقاعع التی یتوقع وقوعہا لانهاية لهاء والرأی 

المنثوت المقطوع به عند نا أنه لا تخلو واقعة عن حكم الله تعالى؛ متلقی سن 

قاعدة الشرع » والأأصل الذى يسترسل على جميع الوقائع هو القیاس ‏ ومايتعلق 

به من وجوه النظر والاستد لال ” . 

وقال بعضهم فى إثبات القياس : 


إن هذا القياس فى كل اسر عند أهل العقول كالمسيزان 
لا يجوز القياس فى الدين إلا لفقيه لد ينه ص وان 
ليس يغنى عن جاهل قول راو عن فلان وقوله عن لان 
إن من يحمل الحديث ولا يسع رف فيه المراد كالصي دلا ن 
نفس لن | أشكلت عليك أس ور نم قل بالصواب والعرفان 


كذا ذكره ابن حجر فى الفتح من أبيات طويلة اجتزأنا منها بما ذكر . 

وأورد سلم فى صحيحه قوله صلى الله عليه وسلم ” وفى بضع أحد کم صد قة 
قالوا : يا رسول الله أيأتى آحد نا شهوته ويكون له فيها أجر ؟ قال أرأيتم 

لو وضعها فى حرام أكان عليه وزر ؟ فکذ لك إذا وضعها فى الحلال كان 

له جر ” 

قال النووى : " وفى الحد يث د لیل‌علی جواز القياس وهو مذ هب العلما* كافة » 

ولم يخالف فيه إلا أهل الظاهر » ولايعتد بهم” قال : وأما النقول عن 
التابعين ونحوهم من ذ م القياس فليس المراد به القیاس الذ ی يعتمده الفقها* = 








(€) 


المحم را . أما المعلوم فليس نعنى به مطلق تعلق العلم فقطا » بل ومتعلق 


۱ ۲ 1 
الا عتقاد وال( 3 وأنا آقول لا حاجة إلى هذا » فان المراد بالمعلوم هنا تلك 


الصورة المشعور بها » فالعلم هنا المراد به‌الشى سور 


(۱) 
) ۲( 


المجتهد ون * » قلت وقول النووی انه لايعتد يعلماء أهل الظاهر انما تبع 
فيه إمام الحرمین الذ ی یقول فى البرهان : * قلنا الذ ی ذ هب إليه هل التحقیق 
أنا لا نعد منکری القیاس من علماء الامة وحطة الشريعة فإنهم مباهتون أولأعلى 
عناد هم‌فیها ثبت استفاضة وتواترا » ومن لم یزعه التواتر ولم یحتفل بمخالفته 

لم یو خذ بقوله ومذ هبه . 

وأيضا فان معظم الشريعة صد ر عن الا جتهاد » والنصوصلا تفی بالعشر من 
معشار الشريعة » قال : فهؤلا * ملتحقون بالعوام » وکیف ید عون مجتهد ين 
ولا اجتهاد عند هم » وانما غايتهم الترد د على ظواهر الالفاظ * ٠ ٠.‏ 

ولکن هذا القول لم يسلم له فقد تعقبه ورد ه عليه كثير من العلما* » ولذ لك 
قال المصئف :9والصحیح فى مذ هبنا الاعتدا< بعلما* أهل الظاهر واعتبار 
أقوالهم » وماعد اه مستنكر »ففى القوم جبال علوم * » كذ ا نقله عنه العطار 
من كتاب ترشيح التوشيح »آنظره فى حاشيته ۱۰۹/۲ وأنظر الطیقات 
۲ + البرهان ۰۸۱۹/۲ ۰۷۲۲/۲ فتح الباری 1۲/۲۸ 2 شرح 
التووی على سلم ٩۲/۷‏ . 

أنظر المحصول ۱۸/۵ . 

الظن هو الاعتقاد الراجح من اعتقادى الطرفين » والطرف المرجوح يسسنى 
وهماً كما سيذ کره المصنف وأما الترد د فى أمرين متقابلين من فير ترجيح 
لحد هما على الآخر فانه شك » هذا اصطلاح الأصوليين . 

وأما عند الفقباء فقد ذکر السیوطی أن مراد هم بالشك فى الما“ » والحدث 
والنجاسة » والصلاة » والعتق » والطلاق » وغيرها » هو الترد د بين( 
وجود الشيى* وعد مه سوا* كان الطرفان فى التردد سوا* »أو أحد هما راجحا 
قال : فپذا معناه فى کتب الفقه . ۱ 

وقد ذكر النووی هذا المعنی فى شرح سلم » فقال إن الترد د بين وجود 
الشیی؛ وعد مه كله يسمى شکا »سوا* الستوی ؛ والراجح » والمرجوح » قال 
وهو المعنى اللفوی للشك . 1 5 














(fo) 


۱ ١ 
لا السطلح أ ويوضح ذلك أنهم إنما ن کروه عد ولا عن لفظ الشیی؛؟ 6 ليتتناول‎ 


الموجود والفعد وم 0 فقصد وا بذ کره التعميم لا التخصیص ۰ 








وآما تفسير الشك بستوی الطرفين فانما هو اصطلاح طارئ للآصوليين . 
قلت : والذ ی تذ کره قواميس اللغة » أن الشك خلاف اليقين » هكذا على 
الاطلاق » فيشمل الد رجات الثلاث كما ذكره النووى . 
أنظر لسان العرب » ماد ة شكك ۵۱/۱۰ » ترتيب القاموس ۲/۲ ۷ ۰ 
تهذ یب الاسما * واللفات ۱11/۳۲ » شرح صحیح سلم ۱۳/۰ الاشباه 
والنظاعر للسیوطی » ص و۷ » البحر المحيط للزرکشی » ورقة +5 

» العلم الصطلح : اختلفوا فى تحد ید ه »فقيل لايحد لعسره » وقیل یجد‎ )١( 
وآصح حد ود ه ما ذ کره المصنف فى الابهاج رین أنه” صفة توجب لمعلا‎ 
. " تمییزا لا یحتمل النقیض‎ 
' وقیل هو الارد راك الجازم المطابق للواقع عن د ليل » وقیل هو صفةينكشخف‎ 
۰ بها المطلوب انكشافا تاما » وقیل غير ذلك‎ 
۰ آنظر الابپاج ۲۸/۱ »شرح العضد ۲71/۱ ء ارشاد الفحول » ص ؟‎ 
۰. ۲۵/۱ الستصفی‎ 











) ۱ ۰( 


۳۲ ( 


۱ )يه‎ ١ 
وأما قول: | فی سالك لملة” والظاهر كاللام ظاهرة فمقد رة » نحو أن كان‎ 


)١( 


قال فى الاصل : ” سالك العلة ” , : ”الأول الا جماع » الثانی النص 
الصريح مثل لعلة كذا » فلسبب » فسن أجل » فنحوکی » ولنذن » والظاهر 


أنظؤشرح المحلى مع العطار ۳۰/۲ » وشل المحلى للاجماع : باجماعهم 


على أن العلة فى حديث الصحيحين ”لا يحكم أحد بين أثنين وهو غضبان * , 
تشويش الغضب للفكر » قال : وقد م الا جماع على النص كاين الحاجب لتقد مه 
عليه عند التعارض على الأصح » ولم يشل لقوله ” لقلة كذا فلسبب ” لنسد رف" 
وقوعبما فى القرآن والسنة » وان كانا أصرح الاشیا* » كما ذكره العطلار ء 
وقوله ” فمن أجل » فنحوكى » وان ” كما فى قوله تعالى * من أجل ذلك 
كتبنا على بنى اسرائیل ” ” کی لايكون د ولة بين الأغنياء منكم * » ,اذأ 

لن قناك ضعف الحياة وضعف الممات ” إلى آخر الأمثلة »> ۳۰۵۰/۲ وس ]| 


بعد ها . 


( ۲ ) سميت سالك لأنها توصل إلى المعنى المطلوب » وهو من باب الاستعارة » 


(۲) 


حيث استعار السدالك الحسية للمعنوية » بجامع التوصل الى المطلوب »ففيه 
استعارة تصريحية » كما ذ کره البنانى والمراد بها الطرق الد الة على کون 
الوصف علة للحكم » وهی كثيرة . 

منها النص » والا جماع » والمناسبة » والد وران » والشبه » والطرد ‏ وتنقیح 
المناط » والسیر والتقسیم » وفیر ذلك مما يذ كره الا صولیون » على اتفاق فى 
بعضها » واختلاف فى بعضها الاخر » . 

آنظر حاشية البنانی ۲۱۲/۲ ۰ ارشاد الفحول ص ۲۱۰ . 

الظاهر ما یحتمل غير العلية احتمالا مرجوحا » وله ألفاظ آشار إليها المصنفء, 
منپا اللام المظهرة » کقوله تعال#كتا بأنزلناه (ليك لتخرج الئاس من الظلمات 
إلى النور ” » وانما لم يكن صریحا لا حتمال الا ختصاص , والطك » وفیره من 
معانى اللام المذ كورة فى علم النحو » كما سيذ کره المصنف . 

أنظر نهاية السول ‏ 35/16 . 





سالك 
العلة 














۱ ۲( 


۱ كن ۱ ۳ فالبا* فى کلام الشارع » فالرامی ۽ الفقیه 0 فغيره » ومنه 1 و یا 
مضی فى الحروف » انتبی ۰ فشبی؛ لا تجد ه فى غير هذا الکتاب . 
وتقريره : أن ما يد ل على العليتهظاهرا له مراتب : أعلاها اللام * لوضوحبا 


3 ۱ 
فيه وهی مرتبتان علا اللام ” ءالظاهرة » نحو فعلت كذا لكذا > مه 





٠ 0‏ (ه) .- ۳ 2 0 
وما خلقت الجن والارنس/ الا ليعبد ون » وتتلوها المقد ره » ولا ریب فى ان المقد رة (۱ ۲) /ب 
د ون الكلفوظة * » نحو أن" كان كذا » ونه ” أن تقولوا / انم أنزل الکتاب‌عطسی  )٠١(‏ /آ 
( ۱ 
طاغفتین من ۸ فانه ل من اد » قد ره البصريون كراهة أن تقول وا » 


1۰( 
والکوفیون : لثلا تقولوا | ۰ آولاجل أن تقولوا » وض حدیسث » 





رو) آی من الظاهر * إن ” المکسورة المشددة کقول نوح عليه السلام ( رب لا تذ ر 
على الا رض من الکافرین د يارا إنك إن تذ رهم یضلوا عباد ك ولا یلدها إلا فاجرا 
کقارا ). 
وفی الحدیث :” أفا تصد ق بثلث مالی ؟ قال الثلث والثلث كثير » إنك ان تذ ر 
ورشتك أغنيا* خير لك من أ ن تذ رهم عالة یتکففون الناس 6 رواه البخاری ۱۲۵/۲ وسلم۱۳۷/۷ 

(؟) ومثاله قوله تعالى فى قصة موسى “ یاقوم ان كروا نعمة الله عليكم لذ جعل فيكم 
أنبياء وجعلكم ملوكا " الاية . ۱ 

(۳) ما بين المكقوفتين ساقط من (أ) اختصارا : وقد اکتفی بقوله أن كان كلذا 
إلى قوله وما مضى فى الحروف . 

(ع) ما بين القوسين ساقط من (3) 

(ه) سورة الذاريات » آية (5ه) . 

. فى (أ) فى أن المقد رد ون الطفوظ‎ )٩( 

(۲) كقوله تعالى : فى شأن الوليد ب بن المغيرة “عتل بعد ذلك زيم أن كسان 
دا مال وبنين 

(۸) الأنعام » آية روه () 

() فى (ب) للا يقولوا باليا*ء . 

((0) فى جميع النسخ بد ون ”لا ” والسياق يتطلبه » وبنه قوله تعالى “ أفنضرب 
نکم الذ كر صفحا أن كنتم وا سرفين * . 




















۱ ( 


(۲) 


(۱A) 


الزبير بن العوام رضى الله عنه هو أحد العشرة المبشرين بالجنة وأحد الستة 
أصحاب الشوری الذين جعل عمر بن الخطاب رضی الله عنه الخلافة فى أحد هم 
يلتقى مع رسول الله صلی الله عليه وسلم فى قصي وأم الزبير رضی الله نها 
صفية بنت عبد المطلب عمة رسول الله صلی الله عليه وسلم . ۱ 
وکان الزبير اول من سل سیفا فى سبیل الله » شید بد را والشاهد كلها 
مع رسول الله صلی الله عليه وسلم » وفی الحد يث "وان لكل نبى حوارهيا 
وحواري الززبر * ری ار سم 

قال النووی : وکان الزییر رضی الله عنه یوم الجمل قد ترك القتال وانصرف » 
فلحقه جماعة من الغواة فقتلوه » بوادی السباع » بناحية البصرة » سنة 
(۳۰۱) وعمره ( 1۷ ) رضی الله عنه . 

آنظر ترجمته فى تهذ یب الاسما' ۱۹/۱ ٠‏ 

نص الحد یث كما ورد فى البخاری :" أن رجلا من الا نصار خاصم الزبير فى 


شراج من الحرة لیسقی بها النخل » فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم : 


۳۷ ۰ ۰ ۰ ۰ 4 ی ۴ 
(اسق يا زر سم ارسل إلى جارك تأمره بالمعروف 6 فقال الا نصاری : ان 


كان ابن عمتك ” يا رسول الله ؟ فتلون وجه رسول الله صلى الله عليه وسلمء 
ثم قال : اسق یا زبير ثم احبس حتى يرجع الماء إلى. الجدار » واستوی له 
حقه » فقال الزبير : والله إن هذه الآية أنزلت فى ذلك " فلا و ريك لایژمنون 
حتى یحکمواش فیما شجر بينهم ” » وض الحد يث دلالة على أن الحاكم يستوفى 
لصاحب الحق حقه » إنذا لم يتراضيا » وأن يحكم بالحق لمن توجه له “ولو لم 
يسأله صاحب الحق » وفيه توبيخ من جقى على الحاكم ومعاقبته كما ذ کسره 
ابن حجر ٠‏ 

وقال النووى فى شرح الحديث : قوله " تلون وجهه " أى تغير » من الفضب 
لانتهاك حرمات النبوة » وقبح كلام هذا الارنسان . 

قال العلما* : ولو صد ر شل هذا الكلام الذى تكلم به الأتصارى الیوم من 
بإنسان » من نسبته صلی الله عليه وسلم إلى هوی » كان کفرا » وجرت على 


قائله أحكام المرتد ين » فيجب قتله بشرطه » قالوا:وانما تركه النبى صلى الله ٠‏ 


عليه وسلم لأنه كان فى أول الاسلام يتألف الناس 0 ويد فع بالتى هى أحسن ۰ 














)۱ €4) 


۱ ۲ 
والمرتبة الثانية ۽ والثالثة الغا ۲ يان البا" وضح فى السبية من الفا*» 


لكثرة استعمالها فيها » قولنا ”فى كلام الشارع * » هذا إشارة إلى أن هذه 

3 ۰ ۳ ۱ 

الألفاظ كنا ' اختلفت مراتيها فى أنفسها , كذ لك اخظقت ' بحسب وقوعبا فى 
ش (ه) 

كلام القائلین » هی فى كلام المارع تیه منها فى ات ٠‏ وفى كلام السراوی 





2 ويصبر على آذی المنافقین » ومن فى قلبه مرش » ویقول : یسروا ولا تعسروا 
ولا تنفروا » ویقول : لا يتحد ث الناس أن محمد ا یقتل آصحابه : وقد قال 
الله تعالى ” ولا تزال تطلع على خائنة مشهم الا قلیلا منهم فاعف عنهم واصفح 
إن الله يحب الفحسنین " . 
قال القاضى عیاض: ” وحكى الد اود ى أن هذا الرجل الذی خاصم الزبير 
كان منافقا * , وقوله في الحدیت “يانه أنصارق " لايخالف هذا لانه كان 
أنظر شرح النووى على س و ۰۸/۱ ۱ » فتح الباری ۱۰۹/۱۰ ۰ 

)١(‏ كقوله تعالى :* جزاءبما کانوا يعملون " وانما لم تكن صريحا لمجيئها لغسير 
التعليل 6 کالتعد ية ۰ والمصاحبة 6 ونحوها ۰ 

(۲) كقوله تعالى :” والسارق والسارقة فاقطعوا أيديبما * » وقوله ” الزانية والزانى 
فاجلد وا كل واحد منهما ماعة جلدة * فان ترتب الحكم على الوصف بالفا*» 
يد ل على العلية لانها ظاهرة فى التعقيب » ويلزم من ذلك العلية غالبا » 
أنه لا معني لكون الوصف عة بلا ما يثبت الحكم عقبه ويترتب عليه . 

(؟) فى (م) ساقط . 

(ع) فى رآ) کن لك اختلفت مراتيها 

ره ) ومن وقوعها فى كلام الراوى قوله "سپا رسول الله صلی الله عليه وسلم فسجد” 
وزنا ما عز فرجم " ونحوهما . 

رد) فى (آ) الاجتماعبها » وهو تحریف ۰ 








)١ه٠(‎ 


۲ ۱( ۱ 
لمن توهم أنه لا یحتج بها إلا فى کلام الراوی الفقیه » وهد | بحث توهمه بعض 


- المتأخرین ولیس قولا" فلذ لك لم نحكه . 

وزعم الام لى؟ ١‏ أن الوارد فى كلام الله تعالى أقوى من الوارد فى کلام النبى 
صلی الله عليه وسلم 9 والحق؛واياه ذ كر الشيخ صفی الد ين الپند ى>“ساواتهسا 
لعد م احتمال تطرق الخطاً فيهما » فلذ لك عبرنا بالشارع ليشمل الله تعاالى 


)١( 
(؟)‎ 


(؟) 


فى (آ) کلمة الراوی ساقطة . 

قال الا مد ى :و وهذ ه الرتب متفاوتة » فأعلاها ما ورد فى كلام الله تعالی + شم 
ما ورد فى کلام رسوله ؛ ثم ما ورد فى کلام الراوی › وسواء كان فقيها أولم 
يكن » لكنه إن. کان فقيها كان الظن بقوله أظهر . ١‏ 

آنظر الا حكام ٠4 ٩‏ 

كما فى قوله صلی الله عليه وسلم : فى المحرم الذ ی وقصته ناقته : "لا تسوه 
طیبا ولا تخمروا رأسه فانه يبعث يوم القيامة ملبیا " متفق عليه » من حد یث» 
ابن عباس . 

أنظروفى البخارى بحاشية السندى ۲۱/۱ ء فى باب ما ينهى من الطيب 
الحرم وس مک | 

















)١١ه١(‎ 


وأما عد ولنا عن لفظ الظن » إلى لفظ التوهم ء فى التعادا ل ء فلأن الفلن 
ما يكون الطرف فيه راجحا »> 5 13۹ فى أنه لا يترجح التعارض فى حديثين » لأا 
على قطع بأنه لم ' ' يقع منه صلی الله عليه وسلم حديثان متعارضان معان الله 
قال إمام الأأثة / آبو بک ˆ بن خزية "لا أعرف أنه روى عن رسول الله صلى الله 


e ٠ 1 ۱‏ 
عليه وسلم ۰ حد يثان بإسناد ين صحيحين متضاد ان ؟ فسن كان عند ه فلیات به 


حتی أولف بینہما › انتهى * يعنى فمن كان عنده ما حسب فيه التعارض أبليأت به 

حتى أبين خطأه فى حسيانه » والا فكيف يْؤ لف‌بین متعارضين حقيقة ؟ . ٠‏ 

١ (‏ ) قال فى الاصل :” الكتاب الساد سس فى التعاد ل والتراجيح » يمتنع تعادل 
القاطعين » وكذ! الأمارتين فى نفس‌الا مر على الصحيح ؛ فان توهم التماد ل 
فالتخيير . أو التساقط أو الوقف ... * 
أنظر شرح المحلى مع العطار 1۰۰/۲ . 

(؟) فى (أ) فلا ريب فى أنه لا يترجح » ولعله "لا يتحقق ” . 

(۳) فى (ب) لا یقع . 

رع ) هو آبویکرین محمد بن اسحاق بن خزيمة بن المفيرة السلس النیسابوری . 
قال المصنف :دالمجتهد للطلق » الجامعلاشتات العلوم » آقام بد ينة 
نیسابور إمامها وها يوذ فطاحل العلما* » روی عنه خلق كثير من كار 
الأعمة » منهم البخاری » وسلم » خارج الصحیح وفیرهما » قيل له يوما : 
من أين أوتيت هذا العلم » فقال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
( ماء زمزم لما شرب له ) وانی لما شربت ما* زمزم سألت الله علما نافعا » توفى 
رحمه الله سنة (۲۱۱) ۰ 
أنظر ترجمته فى الطبقات ۱۰۹/۳ . 

ره ) وذ كر الزرکشی عن الصيرفى فى شرح الرسالة تصريح الشافعى بأئه لا يصح عن 
النبى صلى الله عليه وسلم أبد! حد يثان صحيحان » متضاد ان » ينقى 
أحد هما ما يثبته الااخر من غير جهة الخصوص » والصموم. » والار جمال » والتفسير 
إلا على وجه النسخ , . 
وقال فى موضع آخر : ولم نجد عنه صلى الله عليه وسلم حد يثين نسبا للاختلاف 


التعارض 
بين الاد لة 


Aa نک‎ 


/ (TO 





) ۱ ۵ ۲ ( 


اذ | عرفت ذلك » فالمجتهد اذا اشتبه عند ه آمر حديثين فهو يحسببسا 
متعارضین » ویعلم أنه لا تعارض فى نفس الا مر « وأن حسبانه ناشی* ۱ ما عن اختلال 
فهمه » آو اختلال السند » أوغير ذلك » ولایبتدی إلى تعين تلك الجهة التسی 


اوتی منها » ولو اهتد ی الیها لم یتوهم التعارض . 





وان | وضح لك هذا » لاح أن استعمال لفظ التوهم » وهو ما یکون الجانب 


( ۱ 
المتوهم فیه‌مرجوحا خير من لفظ الظن . 


فکشفناه » الا وجدنا له مخرجا » وعلی أحد هما دلالة » بموافقة کتاب أوسنة 
أوغيره من الد لا ئل . ۱ 
أنظر البحر المحيط »> ورقة ۲/1۵ فتاوی الشیخ ابن تيمية ۷۲ /۲ ۰۲۱ 
ارشات. الفحول » ص ۲۷ » اعلام الموقعين ۲ / ۲۰۷ . 

۱2۶ الذی یکون الطرف فيه راجحا ء وقد مربك ۰ ص‎ )١( 














(or) 


١ ۰‏ 
وأما طلب الجمع بين عد م اشتراط العد الة فى الا جتهار ! ١‏ ( واشتراطپا فیمن ؛ العد الة 
)۲( . . 5 ۷ ۳ ليست ركنا 

يستفتى » فلا يستحق جوابا » فان الفاسق لایقبل خبره » فكيف يستفتى ؟ وان كان . فى الا جتهاد 


١ (‏ ) قال فى الأصل : الكتاب السابع فى الاجتهاد : " الا جتهاد استغراغ الفقيه 
الوسع لتحصیل ظن يحكم » والمجتپد الفقیه : وهو البالغ العاقل موی 
ذ و الد رجة الوسطی لفة‌وربية وأصولا بلاغة . . . ولا یشترط علم الکلام وتفاریع 
الفقه والذ كورة والحرية وکذ | العد الة على الاصح .. . ثم قال بعد ذلك 
ویجوز استفتاء من عرف بالا هلية أو ن » باشتهاره بالعلم والعدالة ۰ ۰ . 
آنظوشرح المعلی مع العطار ۲۵/۲ ۰ ۳۷/۲ وما بعد ها . 

( ۲ ) ذکر الشاطبی فى الموافقات والمصئف فى الا بهاج أن أهلية الا جتهاد »الذی 
هو استباط الأحكام » وتصحيح المقاييس » وترتيب المقد مات » إلى غير ذلك 
مما لا تعلق لپا بالديانة أصلا . 
قال المصنف:٠فإن‏ قلت فپذ ا يرد عليكم فى الكافر » فانه قد يجرى على علوم 
الشرع فيكون مجتهد ! » والا جتپاد لا تعلق له بالد يانات : قلت الكافر لا يرد 
فإن الحجة فى إجماع المسلمين » والفاسق منهم » دون الكافر » نعم قد 
يتحقق الا جتهاد فى الكافر لکن بمعنى آخرككما فى العقليات شلا » د ون ماهو 
معتبر فى الأحكام الشرعية » فانهم اعتبروا فيه معرفته بمتعلق الأحكام » مسن 
كتاب وسنة » وما يتعلق بذ لك » كمعرقة الناسخ والمنسوخ وغير ذلك » وهذا 
لايتصور فى الكافر؟ إذ هولایعتقد حقية الكتاب والسنة » فكيف يعرف متعلق. 
الأحكام منها ؟وبالجملة فالعد الة ليست شرطا لصحة الا جتهاد ؛ لجواز أن 
یکون للفاسق قوة الاجتهاد فله أن يجتهد » ویأخذ باجتهاد نفسه » ولکنبا 
شرط لجواز الاعتماد على فتواه فمن لیس‌عد لا لا تقبل فتواه » وقد ذكر العلما* 
شروط المفتی : فقالوا : شرط المفتی کونه مکلفا سلما » ثقة » مأمونا » متنزها 
عن آسیاب الفسق وخوارم المرو*ة » فقیه النفس » رصين الفکر متیقظا » صحیسح 
التصرف والا ستنباط » ثم اتفقوا على أن الفاسق لاتصح فتواه » ونقل الخطیب 
فيه إجماع السلمین . 
أنظر فى هذا المعنی : الموافقات > / ۱۱۱ » الابپاج ۳۸۷/۲ قتاوی 
ابن الصلاح ۲۱/۱ ۰ المجموع ,۱/ ۱ , الفقیه والمتفقه ۱1/۲ اعلام 
الموقعين + ۲۲۰ » قواطع الاد لة »ورقة ۲۵٩‏ » البرهان 1۸۹/۱ ۰ سلسم 
الوصول ۳۲/۳ . . ۱ ۱ 




















(1)6٤) 


۱ ۱ 
فى نفسه مجتید ا > وانما فائدة الخلاف » فى أن العد ال هل هي أ ركن فى 


3 ۱ ۳ 


لأنه مجتهد ؟ فان فقد ان 


العد الة لايمنعه هذه الرتبة ولا ؟ لانه فير مجتهد بنا على أن فق انها مانع . 


ر ١‏ ) العد الة هى هيئة راسخة فى النفس » تحمل على ملازمة التقوی » وصد ق.القول 


فى الرضا والفضب » ویعرف ذ لك باجتناب الکباگر »وعد م الاصرارعلی الصغائر » 
وملازمة المروءة » والاعتد ال عند انبعاث الأغراض » حتى يملك نفسه عن اتبساع ‏ 
هواه . 

أما الكبائر فهى كثيرة ,وقد اضطرب فى حصرها الرواة » وريما قيل الكبيرة كل 
ما توعد عليه الشارع بخصوصه » وأما الاصرار على الضفائر فمرجعه العرفء 
له بلغا ينض الثقة » وقد قيلةلاصغيرة مإلإصرار ي» والمراد بملازسسة 
المروءة ترك ما يخل بها مما يد ل على خسة النفس » ود ناءة الهمة » كصحية 
الارن ال » والااکل فى الطريق ۰ وكسرقة شيى* تافه » أو تطفيف فى الوزن بشيىء 
يسير ونحو ذ لك . ۱ 

وأما الا عتد ال عندانبعاث الاغراضی حتی يملك نفسه عن اتباع الهوى فانه شسرط 
مهم > فان المتقى للكباعر والصفاتر الملازم لطاعة الله > وللمروة » قد یستمر 
على ذلك ما د ام سالما عن الهوى“فإذ | غلبه هواه خرج عن الاعتد ال » وحل 
عصام التقوی » فقال ما یپواه . 

واتقا ‏ هذا الوصف هو المقصود من العد ل ؛ كما يشير الیه قوله تعالی " وان ا 
قلتم فاعد لوا ولو كان ذا قربى * ۰ وقوله : ” ولا یجر منکم نان قوم على ألا تعد لوا" 
الا ية . 

آنظر ما نقله العطار فى هذا المعنی عن الشیخ الامام » وقد آورد ناه بتصرف» 
حاشية العطار ۰۱۷۰/۲ شرح العض ۱۳/۲ , المحصول / ۵۷۱ 


(۲) كلمة ر هی ) ساقطة من (ب) 


رج) فى (ب) › (أ) أنه بد ون الواو : وهو نقص . 
)€( قال لاام الفاسق المجتهد لا یلزمه أن يقلد غيره بل يلزمه أن یتبع فى وقائعه ما 


يۇ دی إليه اجتهاده » وليسله أن يقلد غيره .4 
أنظر البرهان 1۸۸/۱ ۱ 








)١هه(‎ 


,أ 
وأما الجار » والمجرور » من قولنا “على الحقيقة / لا المجاز”. من قولنا : القرآن كلام 
.2 (۱) ۱ ۱ الله على 
القرآن کلا مه على الحقيقة لا المجاز مكتيب فى مصاحفنا » محفوظ فى صد ورنا © إرووة _ د 


مقرو“ بالسنتتا » انتهى " » فیتعلق باسم المفصول فى مکتوب » ومحفوظ » وقرو؛: 
e‏ ۲ 
حقيقة لغوية وعقلية “وعلى المکتوب فى المصحف » والمحفوظ والمقروء 0 فإن لكل شی 


e ا‎ 0 (©0. (r) 
وجود ات اربعا » وجود فى الاعيان » وان شئت قل فی. نفس الا مر » او فی‎ 
۳1 


الخارج 2 وهو فيما تحن بصد ل ه المصنی القاتم بالنفس ووجود فى الکتا 2۱ ١‏ وهو 
الخط » واليه الإشارة بقولنا مكتوب فى مصاحفنا ٠‏ وفى الأن هان : والیه الاشارة 
15 و Ut‏ د أ اف 

بقولنا محفوظ فى صد ورنا »> وف ١‏ ن والیه الا شارة بقولنا مقرو“ بالسنتنا : فاد ! 


قلت " الله " فقد نطقت بالله حقيقة / »وان ۱ کتبت ذلك فقد کتبته حقيقة » وان ا (۲۲) 7ب 
/ »9 و ۲ ۲) /- 





تصورته بذ هنك فقد تصورته حقيقة وهو فى نفس الا مر تلك الذ ات المقد سق » واذ | قلت 


: Y۷.) 
فكل ذلك حقيقة‎ ٠ الله معبود فى محاربینا کر بالسنتنا » منزه بقلوبنا‎ 


١ (‏ ) قال فى الأصل : القرآن كلامه غير مخلوق » على الحقيقة لا المجان مكتوب فى 
مصا حفنا » آنظه‌شرح المحلى مع العطار 6237/5١‏ ۰ 

(۲) فى (ا) وهو 

(۳) فى (ب) أربع وجودات » وفى ([) وجود ات اربع : وهو خطا نحوی . 

(ع) فالوجود العينى هو وجود الموجود ات فى أنفسها » والوجود الذ هنی هو 00 
العلم بها الذى فى القلوب » -والعبارة عن ذلك هو الوجود اللسانى وكتابة ظ 
ذلك هو الرسم البنانی . 0 
أنظر ذلك فى الفتاوی لابن تيمية ۲۳۹/۱۲ ءتشنيف السامع »ورقة ۲ ۳۱ . 


(ه) فى (ب) »2 (م) فى اللسان : وهو تحريف » وض (أ) فى البیان . 
(+) فى (أ) وض الشأن : وهونقص . 
( ۷) فى (ب) ومذكور . 














)١ه5(‎ 


١ 0 
۲ 


(۱( 
)۲( 


كلمة " جلاله ” ساقطة من (ب) » (م) ۰ 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله فى هذا المعنى : ” ومما یتبفی أن 
يعرف أن كلام المتكلم فى نفسه واحد » واذ | يلغه المبلفون اختلفت أصواتهسم 
به » فاذ | أنشد المنشد قول لبيد 
ألا كل شيىة ما خلا الله باط ل وكل نعيم لا محالة زال . 
كان هذا الكلام كلام لبيد لفظه ومعناه » مع أن أصوات المنشد ين له تختلسف» 
وتلك الااصوات ليست صوت لبيد » وكذلك من روى حد يث النبى صلى الله 
مب e‏ ۹ 
عليه وسلم بلفظه : کقوله ”.انما الاعمال بالنیات وانما لكل امری ما نوی "رواه الخارس ۲ 
كان هد ۱ الكلام كلام رسول الله صلى الله عليه وسلم 08 لفظه ومعناه 0 ویقال 
لمن رواه أدى الحد يث بلفظه » وان كان صوت المبلغ ليس هو صوت الرسول؟ 
فالقرآن أولى أن يكون كلام الله لفظهومعناه , وان | قرأه القراء فإنما يقرؤنه 


0 


باصواتهپم 
آنظر الفتاوی ۷۳/۱۱ وما بعد ها . 

















)۱ ۵۷ ( 


وأعلم أن هذه العبارة وهی قولنا ” القرآن کلانه : إلى آخره * هی نفس عبارة 
5 ء ١‏ ۲ ۳ 
أستاد الطائفة أ بی القاس لبرت فى عقيد ته » التی أخرجها بس ينة نیساب۳؟ 
فى الواقعة ار لا 4 واعتمد ها محققو الا 5 شاعرة 0 سلطان الکلا م , ومضنفر الا علام » 


0 8 7 2 ء (o)‏ ۱ 
امام الحرمين » ابو المعالى الجوينى » وغیره من مشايخ الشافعية كوالده ابى محد الجوینی 


. فى (أ) أبى القسم‎ )١( 

(۲) هو الاستان عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك بن طلحة بن محم أبو القاسم 
القشيرى النيسابورى الشافعی صاحب الرسالة الشهورة : الجامعبين 
آشتات العلوم » قال فى الطبقات :وكان فقيها بارعا أصوليا محققا متكلساء 
سنيا محد ثا حافظا مفسرا شاعرا » أجمع هل زمانه على أنه سيد عصره وقد وة 


وقته : ومن شعره : قوله : 


لا تدع خد بة کار وام ٠‏ أن فى عشرة الصغارصفارا 
وابغ من فى يميئه لك يمن وتربى فى الينسار مثه اليسارا 


توقی رحمه الله (ه+1>) أنظر ترجمته فى الطبقات ۱۵۳۲/۵ . 

ر۳) نيسابور بفتح النون » من أعظم مدان خراسان وأشهرها وأكثرها أئمة فى أنواع 
العلوم معدن الفضلاء » ومنبع الملما* » فتحها السلمون فى أيام الخليقفة 
عثمان بن عفان رضى الله عنه بقیاد ة الا مير عبد الله بن عامر سنةٌ ۱۳ ه ءومما 
قيل فيها من الشعر : 
ليس فى الأرض مثل نيسابور بلد طيب ورب غفور 
وللحاكم أبى عبد الله النیسابوری كتاب كبير فى تاريخها شتمل على نفاشس 
كثيرة » قال ابن السمعانى فى الأنساب : نيسابور أحسن مدان خراسان 
وأجمعها للخيرات وانما قيل لها نيسابور » لأن سابور لما رأها قال : مصل 
أن يكون هنا مد ينة » وكانت قصبا فأمر بقطعه » وأن تبنى مدينة » فقيل 
نیسابور نسبة إلى القصب . ۱ ۱ 
آنظر معجم البلد ان ه/ ۳۳۱ » تهذيب الاسما* واللفات ۱۷۸/۳ 

( > ) آنظر هذه الواقعة » وملابساتها » وتفاضیلبا ۰ وما كان من آثارها فى 
الطیقات ۳۸۹/۳ وم بعد ها . 


۰ ۰ 5 
( ه) هوعبد الله بن يوسف بن عبد الله بن یوسف‌بن محمد الشیخ ابو محمد الجوینی = 











)١همل(‎ 


) ١0 


ء ( ۲ ( ۳ ٤‏ 
والشيخ أبى اسحاق ١‏ الشيرازى » والحافظ أبى بكر البيبقى 9 وهؤلا * اعسة 


ذلك العصر الذذين لم يأت يعد هم لهم نظي .ر 


(۲) 


(؟) 


كان أوحد زمانه علما ود ينا وزهد ا وتحريا فى العیاد ات . 

قال المصئف : له المعرفة التامة بالفقه » والأصول » والنحو » والتغسير » 
والاد ب » من تصانيغه : شرح الرسالة للشافعى » وكتاب فى التفسير »وشرح 
على كتاب عيون السائل للفارسى » وغير ذلك » توفى رحمه الله سنة (۳۸) ) 
أنظر ترجمته فى الطبقات ۷۳7/۵ . 

هو إبراهيم بن على بن يوسف الفيروز أبادى آبو (سحاق الشيرازى الشافعى , 
صاحب التنبيه » والمپذ ب » فى الفقه » والنكت فى الخلاف » واللمع وشرحه 
والتبصرة » فى أصول الفقه » وغير ذ لك من المصنفات النافعة » توفی رحمهالله 


: سنة (77؟) ومن شعره قوله : 


سألت الناس‌عن خل وفى فقالوا ما الى هذا سبيل 


أنظر ترجمته فى الطبقات 5١0/56‏ ء تپذیب الاسماء واللغنات ۱۷۲/۲ 
فى (ب) ” أبى على " : والمعروف أنه أبو بكر : لاننه هو السی بالحافظ وهو 
الذى ذكره المصنف‌فی هذه الواقعة فى الطبقات ۳۹/۳ », أما أبوعلى فهو 
الحسين بن محمل الغورانی : قال فى الطبقات : كان من طبقات القاضى 
حسين واقرانه : والقاضى حسين توفی سنة (1۲) ) 
أنظر الطبقات 5371/16 . 
هو أحمد بن الحسين بن على بن عبد الله بن موسى الحافظ ابو بكر البيبقى 
النيسابورى »قال المصنف : كان أحد الأئمة السلمين » وهدااةالمؤنين 
والدعاة إلى حبل الله المتين » فهو فقيه جليل » وأصولى تحرير » وحاقفظ 
كبير » قام رحمه الله پلصرة المذ هب أصولا وفروعا واشتفل بالتصئيف » بعد 
أن صباراوحد زمانه ۰ هلغت تصانیفه آلف جزء ولم یتپیاً لا حد مثلها : ومن 
تصانیغه : السنن الکری 6 ومعرفة السنن والأثار 6 والاأسناء والمفسات 
والخلافيات » ود لائل النبوة » ومناقب الشا فعی » وضاقب الا مام أحسد 
وغيرها من نفائس المصنفات . ۲ 

۱ 2 
قال الذهبى : وقد بورك له فى علمه لحسن قصد ه وقوة فهمه وحفظه فعمل كتبا 














(۱°4۹) 


١( , 
ls. ۲ 5 0 5 ۰ هاه ۱ :ء‎ ( a ی‎ ۰ 


...۰ ۰ (۲) ۱ ۱ 
مكتوب فى مصاحفنا إلى ١‏ آخره أن عين / القرآن موجود ة فى الورق » فان كلاسه 


تعالی ۳ ری 4 


= لم یسبق الى تحريرها » وقال امام الحرمین * ما من شافعی إلا وللشافصی 
فى عنقه منهالا البيهقى فان له على الشافعى منة لتصانيغه فى نصرة مذ هبه 
وأقاويله ” » توفى رحمه الله سنة (۸ه)) . 
أنظر ترجمته فى الطبقات ۲ / ۸ » طبقات الحفاظ للذ هبی ۲۲۳۲/۳ . 

١ (‏ ) الأشاعرة جمع أشعرى نسبة إلى الشيخ أبى. الحسن الأشعرى رحمه الله : 
قال المصنف فى الطبقات : إعلم أن أبا الحسن لم یبتد ع رأيا ولم ینشی* مذ هبا 
وانما هو مقرر لد اهب السلف » مثاضل عما كانت عليه صحابة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم » فالا نتساب إليه انما هو باعتبار أنه عقد على طريق السلف تطاقاً 
وتسك به وأقام الحجج » والبراهين عليه » فصار المقتدى به فى ذلك»السالك 
سبيله فى الدلاعل يسس أشعريا » ألا ترى أن مذ هب أهل المد ينة نسب إلى 
مالك » ومن كان على مذ هب أهل الس ينة يقالأمالكي + ومالك إنما جرى على 
سنن من كان قبله » وكان كثير الاتباع لهم » حتى كان ينشد رحمه الله : 
وخير أمور الدين ما كان سنة وشر الا مور المحد ثات البد اعع. 
أنظر الطبقات ۲۱۰/۳۳ . 

(۲) فى (ب) الى غيره . 

( ۳ ) القديم هو ما لا أول لو جوده » أو ما لم يسبيقه عد م » وتخصيص القد يم بالا ول » 
عرف اصطلاحی » لا يؤثر عن السلف » وأوفى مه وأتم فى المعنى » لفظ الأول » 
وهو الذى ورد به القرآن فى قوله تعالى ” هو الأول والآخر " الآية » أى بلا 
ابتد ۱* » ولا انتهاء » وأما القديم فليس من الأسماء الحسنى وائما هو من 
إطلاق علما* الکلام . ۱ 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله فى فتاواه ”لم يقل أحد من الصحابة 
ولا التابعين لهم باحسان ولا من بعد هم من الأئمة الأربعة ولا غيرهمء 
إن القرآن قديم , وأول من عرف أنه قال هو قد یم " ابن کلب * »> قلت: وهذا 
مبنى على أن کلام الله نفسي فقط ليس بحرف ولا صوت ۰ وأنه ش * واحد لا تصد د 


فيه »> وانما التعدد فى متعلقه من مخبر عنه أو مطلوب : ومعنى القديم عند هم - 








(ه ۲) /م 




















)١1٠( 


4 e )١( 
ليس بحرف ولا صوت " ولا يتصور أنينقلب مد ادا فى الالواح » ولا وراتی » وشكلا‎ " 


ع ۱ ۲ 
تنظر الا حد اق » بل الكتابة من فعلنا 6 والمکتوب كلامه تعالى 0 والذ ی تناه 





(FT). 00000 : : ۱‏ 
انه مکتوب فى المصحف » ولم نقل موحولب »فانك تکتب لفظة زيك على الکاغد م م 


22 أنه لا يتكلم إذا شاء » والصواب أن كلام الله اسم لمجموع اللفظ والمعنى جميعا 
وأنه بحرف وصوت » وأنه تكلم مع من أراد من رسله وملائكته » وسمعوا كلاسه 
حقيقة » ولايزال يتكلم بقضاعه » وتسمعه ملائكته » وسيتكلم مع أهل الجنة 
والنار یوم القيامة » كل بما يناسبه » فهو سبحانه وتعالى لم يزل يتكلم بصوت 
يسمع » إذا شاء » ومتى يشاء » وکیف شا . 
ولا یلزم من هذ | تشبیه ولا تجسیم كما یقولون لاأنه تعالی يتكلم كما يليق بجلالته 
وعظمته » من غير تكييف ولا تشیل » ولا تشبیه » ولا تعطيل » ألا تری أنه 
تعالی قال " الیوم نختم على أفواههم وتكلمنا آید یپم وتشهد أرجلهم” الق 
فنحن نو من أنها تتكلم, ولا نعلم كيف تتکلم » وكذ لك قوله تعالی " وقالسوا 
لجلود هم لم شهد تم علیثا قالوا أنطقنا الله الذی آنطق گل شیی؛ " وکذ لك 
تسبیح الحصا والطمام سائر الجماد ات کما قال تعالی "وان من شسیی؛ 
إلا يسبح بحمد ه * » كل ذ لك بلا فم يخرج منه الصوت الصاعد المعتد على 
مقاطع الحروف . 
والخلاصة : أن سسألة القرآن قد كثر فيها اضطراب الناس حتى قال بعضهسم 
سألة الكلام حيرت عقول الأنام . 
قال الفتوحى : ” سخلة الكلام هى أعظم سائل أصول الدين » وهی سألة 
طويلة الذيل حتى قيل إنه لم يسم علم الكلام إلا لاأجلها » ولذ لك اختلف . 
فيها أئمة الاسلام المعتبرين المقتد ی بهم » اختلافا كثيرا متبا ينأ . 
أنظر فى هذا المعنى : فتاوى ابن تیمیة۲ ۳۰۱/۱ ۰ ۰۲۱۱/۱۲ شرح 
الكوكب المنير ۲ / ٩‏ التد مرية. ص + وما بعدها » حاشية العطار ۹/۲ . 

١ (‏ ) قوله * لیس‌بحرف ولا صوت * ساقط من (أ) . ۱ 

(۲) فى (ب) والذی قلنا : بد ون الصمير ٠.‏ 

ر۳) الکاغد بفتح الغین كلمة فارسية آصلها صینی بمعنی القرطاس الذی یکتب فيه - 








) ۱ 


۱ ۲ ١ 
ولا يكون زيد حالا فى اکا( وابنما يكون مكتوبا فى الكاغد فاقهم ن یا 8 وهذ ه‎ 
. سكلة عظيمة الخطب طريلة الذيل‎ 
1 ٤ 
وما د کرناه هو حاصل مذ هب آهل السنة : وورا*ه مذ هبان 6 مذ هبان س‎ 


(e)‏ ره (1ه) 
ضالا ن عن منهج الحق : مد هب الاعتزال » وهو مپجور مقلول » ومذ هسب 


الحشو » وهو / مقهور مرف ول 


أنظر. الحیوان للچاعظ ٣۷۲/۲‏ . 

)١(‏ رفی الکاغد » ساقط من (ب) 

(۲) (ذلك ) ساقط من رم) . 

(۳) فى (ب) للصدی : وهو تحریف . 

( > ) المعتزلة هم الذين یثبتون لله تعالی الأسماء د ون ما تضمئته من الصفات» 
قال ابن تيمية : فمنهم من جعل العلیم » والقدیر » والسميع » والبصیسر 
کالا علا م المحضة المتراد فات » وضپم من قال : علیم بلا علم » قدیر بلا قدرة» 
سميع بصیر بلا سمع ولا بصر » فأثبتوا الاسم د ون ما تضشه من الصفاتوالکلام 
على فساد مقالة هو لا * هيان تناقضها بصریح المعقول » المطابق لصحيح 
المنقول مذ كور فى مواضعه . 
أنظر الرسالة التد مرية » ص ۸ ۱ 

(ه) فى ( أ ) معلول : وهو تصحیف . 

(1) تكلم یمام الحرمین فى الا رشاد على هذا المذ هب فقال :كذ هبت الحشوية 
النتمون إلى الظاهر أن کلام الله تعالى قدیم آزلی ۰۰۰۰ ثم قطعوا بسن 


السموع من آصوات القرا* ونغماتهم عين کلام الله » وأطلق الرعاع مضهم القول . 


بأن السموع صوت الله تعالی » وهذ | قياس جهالا تهم . 

تم قالوا إذ | کتب کلام الله تعالی القد يم بجسم من الااجسام وانتظمت تلك 
الا جسام رسوما ورقوما واسطرا وکلاما قهی بأعياتها کلام الله تعالی القدیسم » 
وقد كان ن اك جسما حاد ثا ثم انقلب قد یما ؛ ولا خفا* بمراغعتهم لبد يبة 
العقول فى حکمپم بانقلاب الحاد ث قد یبا . 

ثم قال : وسا یقرر افتضاحهم فى مناكرة الحقائق » أن الحروف لو شلت مسن 


بعش الجواهر فپی عين کلام الله تعالی عند هم » وآلحدید الذ ی صنعت مضه 





1 9 











)۱7۲( 
إذا عرفت هذا قلي ۲ ایند )ناه اراس ی القرآن 
كلامه على الحقيقة لا المجاز * ء فإنك قد تقول : ما فائد ته » مع أن فى قوالك 
على الحتيقة ٠‏ ٠ا‏ لى عن : فنقول الحقيقة تطلق تارة وراد يبا که الي ك 
تقول حقيقة الجوهر المتحيز | وهذ ا هو سمل نظر لین »> فإذ! قالوا حقيقة 


كن | و » وأخرى ويراد بل ' مقابل المجاز كما تقول حقيقة الااسد 
الحيوان المفترس » وهذا محل نظر الأصوليين . 


فإذ ا فهمت هذ ا نقلناك إلى المقصود : وقلنا لك القرآن بالحقيقة العقلية هو 


1 ۱ ۰ 
ولكن باعتبا رآخر وهو اعتبار اللغة 4 أو الشرع ۰ أو العرف 6 ن الحقائق کی سك 


الأصوليين ثلاث ۰ وهو بالحقيقة اللضوية يقال على النفسىأيضًا » وعلى الألفاظ الد الق 


= الحروف خارج عن كونه حديد ا » ونحن ند رك زپر الحد ید متالفة جسما فكيف 
تسوغ محاجة قوم هذ ه غایتہم » ثم جهلتهم يصممون على أن اسم الله اذ | كتب 
فالرقم المرتی فى الكتابة هو الاله يعينه وهو المعبود الذى يصمد إليه » إلى 
آخر کلا مه وتشنيعه عليهم ۰ 
وقال شيخ الاسلام ابن تهمية : بان لفظ الحشوية لیس له سى معروفلا فى 
الشرع » ولا فى اللغة »ولا فى العرف العام » قال وأصل ذلك أن کل طائفة 
قالت قولا یخالف به الجمپور » والعامة » ینسب إلى أنه قول الحشوية ‏ . 
أى الذین هم حشو فى الناس » لیسوا من المتأهلين عند هم . 
ثم قال : ومن قال إن اصوات العباد أو المد اد الذى يكتببه القرآن قد يم 
أزلى » فپو ملحد مداع شال ‏ . 
أنظر ذلك فى الفتاوی ۱۳۸/۱۲ ۰ ۱۷۱/۱۲ » والارشاد لامام الحرین 
۵ ( ۰ 
)١(‏ فى (أ) فلنقد م البحث ۰ 


5 


(؟) فى (أ) وقولنا . 
(۳) فى (ب) التحيز : بدون الميم . 
() كلمة (بها) ساقطة من (أ) ۳ 


(ه) فى (أُ) فان فهمت . 
(1) الکلام عند از شاعرة يطلق على اللسانى والنفسانی واختلفوا د فى آیپما هو 5 











)۱ ۲۳ ( 


بل الا لفاظ آس‌به » لأن النفسي‌لیس بلفظ » والحقيقة اللوية لفظ » فلو قلنا على 
الحقيقة بسکتنا لاوهم أن المراد الحقيقة العقلية التى يعنيها المتكلمون ولي سكذ لك : 
لان تلك هی الکلام النفسی » فلما قلنا “لا المجاز" » تبین أن المراد انما هو 


الحقيقة اللغوية فافهم ذلك » فهو من آسرار هذا الکتاب . 


= حقيقة ١‏ قال فى الابهاج : والسحققون على أنه مشترك بینهما » ولکن الكلام 
بالمعنى القائم بالنفس » ممالا حاجة فى أصول الفقه إلى البحث عنه . 
وانما الد ی یبحث عنه اللسانی ۰ 


أنظر الابهاج ۲/۲ ء والمحصول 510/156 











)١56( 


0 ۱ 
واما قولنا 1 ثم لا يتبد لا ن 2( فى السعادة والشقاوة é6‏ فپد ه من مہات السعادة 


(۲( »> والشقاوة 
ساعل الكلام » وعظائم قواعد المفسرين » ولا تسع هذه الا وراق تقريرها » وک لایتبدلان 
نختصوالقول ونأتى بما فيه نت ملاغ » . ۱ 

فنقول : اختلف الصحابة رضی الله عنهم فمن بعد هم فى أن السعاد ة والشقاوة 
هل یتبدلان » فيمكن أن یکون شخص‌سعید أ ثم يشقى » فینقلب والعيان بالله 
شقیا ء مالعکس , فذ هب قوم إلى أنهما یتبدلان ۰ وآخرون إلى أنهما لايتيدلان/ ‏ )ب | 


« ۲۱) 
ومن هؤلا * من ضم إليهما : الا جل والرزق » ومنهم من اقتصر عليهما ٠.‏ 


» قال فى الأصل : " السعيد من کتبه الله فى الأزل سعید ۱ » والشقی عکسه‎ )١( 
. 11۸/۲ ثم لا یتبد لاان * » آنظو‌شرح المحلی مع العطار‎ 

» قال فى الطبقات: " الااشعری یقول : السعيد من کتب فى بطن أمه سعيدا‎ e) 
والشقى من كتب فى بطن أمه شقيا ثم لايتبدلان » وأبو حنيفة يقول : قد يكون‎ 
. سعيد | ثم ينقلب شقيا وبالعكس‎ 
قال : وقد قررنا هذه السألة فى كتابنا ”فى شرح عقيدة الا ستان أبى منصور”‎ 
. وبينا اختلاف السلف كاختلاف الخلف » وأن الخلاف لغظى لايترتب عليه فاعدة‎ 
: وفی هذا المعنى يقول المصنف فى قصيد ته النونية‎ 





يا صاح ران عقيد ة النعسان وال آشمري حقيقة الا تقان 
فکلاهما والله صاحب سنة ٠`‏ يهدى نی الله مقتد ان 
والخلف بينهما قليل أسره سپل بلا بد ع ولا کفران 
فیما يقل من السائل ‏ ۰ ويهون عند تطاول الأقران 
ولقد يۇ ول خلافها إما الى لفظ کالا ستثنا؛ فى الایسمان 
وکنعه أن السعيد يضل أو یشقی ونعمة كافر خوان . 


أنظر الطبقات ۳۸۲/۳ . 
6 ¢ ا 3 
( ۳ الا جل أمر مقد ر محتوم » لا يتآخر عن موعد ه ساعة ولا يتقد م » ولايتبد ل مسن 
e‏ 1 : ع © »ع 
صورة الى اخرى » فالذى يقتل مثلا قد علم الله فى ازله مال أمره » وما علطم 
أنه كاعن فلابد أن يكون ٠‏ قال إمام الحرمين : فان قيل لو قد ر عد م القتل 
فيه فما قولكم فى تقد یر موته ومقائه ؟ قلنا ذ هب كثير من المعتزلة إلى أنه - 











(۱ 16) 


ون هب قوم إلى أن ن لله تعالی كتابين سوى أم الكتاب » يمحو ضهما ما يشاء 


(۲ )١( 
ویثبت » وعند ه أم الکتاب » لايغير منه شيى؟ » وهذ | مروی عن ابن عباس ۽ وم هد ء‎ 


و (۳ ۰ 
وفیرهما ٠‏ ونزلوا عليه قوله تعالى * يمحو الله ما يشا * مشبتوند ه أم الكتاي أ وأم 


33 ي 


لوق رعد م القتل فيه لبقى مدة » والقاتل قاطعبذ لك أجله » وذ هب 
آخرون إلى أنه لو لم يقتل تقديراً لمات حتف أنفه فى الوقت الذى يقد ر القتل 
فيه » قال وذ لك كله یط لا محصول له ؛ والوجه القطع بأن من علم الله 
تعالى أنه يقتل فاته يقتل لا محالة . آنظر الارشاد » ص ۳۰ 

)١(‏ هوعبد الله بن عباسين عبد البطلب بن هاشم الصحابى المكى ابن عم 
رسول الله صلى الله عليه وسلم » ترجمان القرآن » كان يقال له خبر الأأسة 
بحر العلم لكثرة علمه رضی الله عنه . ۱ 
دعا له رسول الله صلی الله عليه وسلم بالحكمة » وهو أحد العباد لة الأربعة 





ابن عمر » وابن عباس ء وابن عمروبن العاص » وابن الزبير » الذين نظمهم 
الشيخ شرف الد ي ين الأرنتى فقال : 


إن العباد لة الأخيار أبعة ناهج العلم للاسلام فى الناس 
بن الزبير وابن العاص وابن أبى حفص الخليفة والحبر ابن عبا 
وقد يضاف ابن سعود لهم بدلا عن ابن عمرو » لوهم أولا لباس. 


قال النووى : وكان ابن عباس أحد الستة من الصحابة الذين هم أكثر رواية 

ا الله صلى الله عليه ولم ۰ وهم أبو هريرة » ثم ابن عمر »ثم جابر 
بن عباس » وأنس » وعائشة رضی الله عنهم . 

وقد روى له ألف وستمائة وستون حد يثا » توفى رضی الله عنه بالطائف سنة ' 

(۸د ) وقيل بعد ها . 

آنظر ترجمته فى تهذیب الاسما* واللغات رر ۽ بم ۰ طبقات الحفاظ للذ هبی 


۱ ء الطبقات ۱1۱۱/٩‏ 
(۲) هو مجاهد بن جبر » ایو الحجاج المخزوی المکی > امام فى التفسیر وفی 


ساكر العلوم ؛توفی رحمه الله سنة رع . () . 
أنظر ترجمته فى طبقات الحفاظ للذ هى ۰ تقریب التهد یب ص ۲۸ ۲ ۰ 


( ۳ ) سورة الرعد آية ( ٩‏ م ) آنظر تفسيرها عند ابن جرير وماروی‌عن اب بن عباس فيها ٠‏ ۱ / . ۸ ) 
(> ) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 














)١55( 


١ 
الا خران ن التفییر » هذا حاصل اختلافهم فى المسكلة , وهی على عطي م‎ 


۲ 
تشاجر الناس‌فیپا » عندی سهلة الموقع ۰ آيلة إلى الا ختلاف اللفظي والتت ازع 


المعش » ولیست قطعية ۰ وانما هی من سالك الظنون 6 والأرجح فيها عند نا 


القول لت السود إلى ابن عباس » وعلیه تنزل الآيات والاحاد يث من الجانبیسن / 


ء ۳( )< ( 
بل أقول أ لاينبغى / أن يكون فى السسئلة خلاف لولا تصريح كثير من المفسريسن 


۽ 1 
بان وار (1 ٩‏ ) ارش الل 6 


)١(‏ فى (أ) على عظم 

(؟) فى (م) ۰ (ب) والتاريخ المحض : وهو تحريف » آنظر الطبقات ۰۳۸/۲ 
(؟) فى (أ) ولاینبفی . 

( > ) قال الشوکانی : * ظاهر النظم القرآنی العموم فى كل شبی" مما فى الكتاب » 


0 م اع 
فيمحو ما يشاء محوه من شا وة اوسعادة 6 أو رزق »> أوعمر » أو خير أو شر 00 


ويبد ل هذا بهذا » ويجعل هذا مكان هذا علا لا يسأل عما يفعل وهم 
سح : والى هذا ذهب عر بن الخطاب وعيد الله بن سعود » 
بن عباس » وقتاد ة والضحاك » واین جريج وغيرهم . 
فالراد من ال أنه يحو ا يشا سا فى اللوح المحفوظ فیکون كالعدمء 
يثبت ما يشاء مما فيه فيجرى فيه قضاؤه وقد ره على حسب ما تقتضيه مشيكته . 
وهذ!ا لا ينافى ما ثبت عنه صلى الله عليه وسلم من قوله ” جف القلم ” وذلك 
لن المحو والا ثبات هو من جملة ما قضاه الله سبحانه , وقيل غير ذلك . 
أنظر فتح القدير ۰۸۸/۳ تفسير ابن كثير ۰۱۸/۲ . 


(o)‏ هو قتاد ة بن د عامة بن عمرو بن ربيعة السد وسی البصری أبو الخطاب » مفسر 


من آثاره تفسير القرآن » قال ابن حجر » ثقة ثبت » توفى رحمه الله سنة ( ۱۱۷ ) 


أنظر ترجمته فى تقريب التهذيب »ص ۲۸۱ ۰ حلية الأولياء ۲ / ۰۳:۳۳ معجم 
المؤلفين ر/ ۱۲۷ ٠‏ 

11( هو آبو القاسم الضحاك بن مزاحم الهلالى » مقسر محد ث » حد ث عنابن ن عباس 
وأبى سعید الخد ری » وأنسبن مالك وفیرهم » له کتاب فى التفسیر . 
توفی رحمه الله سنة (۱۰) » آنظر ترجمته فى تقریب التبذ یب » ص هه ۱ »2 
معجم الما لفین ‏ ۲۷/۵ ؛ معجم الأدبا* ۱5/۱۲ . 


(TY‏ /م 
۸ 1 














۱ TY) 


0 (۱. + (۲) ۱ ۳ 
وابن جریج ذهبوا إلى أنه قد یمحو ویثبت من أم الکتاب ایضا . 


۱ ۱ ۱ ۳( 
والقول المرجح عند نا هو ما یعزی إلى الأشعري » وعليه جرینا فى جمع الجوامع» 
وأنا أدعى أنه مذ هب الشافعی رضی الله عنه » وأسق للذ لك بقوله فى خطبة 

۱ الس لم . ) 
الرسالة ” واستهديه بهداهالذدى لایضل من أنعم به عليه * ' وفروعه فى الحج وغسره 


( ۵ 5 
تد ل عليه » ومقابله معزو إلى ابی حنيفة . 


(1) 
ساءت خا تمته تقد م قناطیر من یمان 6 ولينفعن :من حسنت خاتمته تقد م شقال حبة 


من خرد ل من ,ايمان . 

والكتاب والسنة يدلا ن على .ما رجحناه : قال الله تعالى ”إن فى ذلك لآية لمن 
خاف عذ اب الآخرة ذ لك يوم مجموع له الناس وذ لك يوم مشهود » وما نو خره إلا لأأجل 
معد و ء يوم يأتى لا تكلم نفس إلا باذ نه فمنهم شقي یسمل » فأما الذين شقوا 
فغی النار لهم فيها زفير وشهيق»خالد ين فيها ما د امت السماوات والا رض الا ما شاء 
ربك إن ربك فعال لما يريد » وأما الذين سعد وا فض الجنة خالدين فيها ماد امت 

السماوات والا رض إلا م شا* ربك عطاء غير مجذ ود ۹( 

)١(‏ هوالامام الحافظ » فقيه الحرم » أبوالوليد عبد الطك بن عبد العزيز 
ابن جريج الاموی الکی » روس الااصل » محدث حافظ فقيه مفسر » ولد بمكة 
وقد م العراق وحد ث بالبصرة, من آثاره السنن »مناسك الحج ۰ تفسیر القرآن 
اد رك صغار الصحابة » توفی رحمه الله سنة (ر۰ه ۱) . 
أنظر ثرجمته فى تقریب التهذ يب ص ه ۲ > » طبقات الحفاظ للذ هبی ۰۱۹/۱ 


معجم المؤ لفين 0 00 
(۲) فى (آ) قد يمحى » وهو خطا املاثی : ولعله من الناسخ 
(؟) أنظر شرح المحلى مع العطار ۲ وما بعدها . 
( > ) أنظر الرسالة » فقرة + . 
(o)‏ أنظر تشنیف السامع » ورقة از ۱ ۳ 
(1 ) فى (ب) ولینفع : باسقاط فون التوكيد » والصواب ثبوتها . 
(۷) فى (ب) كلمة " والسنة ” ساقطة . 
(۸) فى ( 5) ذکرمن النصالى هنا' : ثمقال الآيات . 


٠. [ ٠مل‎ 6 ۱ ۰۷۰ ۱۰۲۱ (۰۵ ۱۰ ۳ سورة هود : الآيات:‎ )٩( 














(31A) 


)١( ۱ 3‏ 
وانما اراد بالشقى من مات على کقره 6 وبالسعيد من مات على ایمانه 6 لحکمه 


۲ 
بعد ذلك على الفكتيل بما تقتضیه الموافاة . 
(CJ. (¥)‏ (ه) ۱ 
وروى ابن عمر فيما دک الواحدى فى بسيطه وغيره عن النبى صلى الله 
عليه وسلم : قال 0 يمحوا الله ما يشاء ويثبت الا الشقاوة والسعادة والموت ” وهد ۱ 


1 ۹( : 
نص قاطع للنزاع ان ثبت اسناد ه »+ وصح مس حد يث عائث 2 





(۱) فى (أ) والسعيد . 

(؟) فى (ب) على القسمين . 

(۳) هوعبد الله بن عمر بن الخطاب القرشى العد وى المدنى الصحابی الزاهد , 
أسلم مع أبيه قبل البلوغ وهاجر قبل أبيه : وكان شد يد الا تباعلأثار رسول الله 
صلی الله عليه وسلم حتى ,انه ینزل منازله ويصلى فى كل مكان صلی فيه » وهو 
آحد الستة الكثرين للرواية ٠‏ 0 

" قال النووى : روى له عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ألف وستمائة وثلاشسون 
حديثا » وقال البخارى : أصح الأسانيد مطلقا » مالك عن نافع عن ابن عمر : 
ویسی هذا الإسناد بسلسلة الذ هب ء توفى رضى الله عنه بمكة سنة ( 78 ) . 
أنظر ترجمته فى طبقات الذ هبی ۳۷/۱ » تهذيبالاسماء واللفات ۲۷/۱ 

(؟) فى (أ) فيما ذکر بدون الهاء . 

(ه ) هوالا مامأ يو الحسن على ب نأ حمد بن محمد بن على الواحدى النیسابوری » كان 
واحد عصره فى التفسير » وصنف فيه ثلاثة تصانيف سماها : البسيط » والوسيط 
والوجيز » هپذه الاسما* سى الغزالى كتبه الثلاثة فى الفقه » توفى رحمه الله 
سنة رری ) ء آنظر الطبقات ۲۰/۵۰ . ۱ 

٩ (‏ ) وأورده آیضا ابن کثیر فى تفسیره ۰۱۹/۲ » عن ابن عباس‌رضی الله عنهما . 
وقال مجاهد : ” يمحو الله ما يشاء ويثبت إلا الحياة والموت والشقاوة والسعادة 
فإنهما لا يتغيران " . 

(۷) هی أم الم منين عائشة بنت أبى بكر الصديق رضى الله عنهما » تزوجببا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قبل الهجرة بسنتين وهی بنت ست سنين وقيل 
سبع » وبنى بها بعد الهجرة بالمدينة بعد منصرفه من بد ر وهی بنت تسع 





6 








)١589( 


رضى الله پا قالت أتى رسول الله صلى الله عليه ولم يصبى من صبيان الأنصار 
ليصلى عليه » فقلت طهی له عصفور من عصافير الجنة لم يعمل سا ولم يد ركه 
ذ نب فقال صلى الله عليه وسلم أوغير ذلك يا عائشة » إن الله خلق الجنة وخلق 
لها أهلا وهم فى أصلاب أبائهم » ر وخلق النار وخلق لہا أهلا وهم فى أصلاب 
8 ( ۳ 


۲ ( ۰ 
آباعبم ( 6 وض صحیح مسلم من حد يث سراقه يا رسول الله اخبرنا عن دینش 
هذا » كأننا خلقنا له الساعة » فى آی شىء نه ۲ 








سنین »وهی رضی الله عنه من آکثر الصحابة رواية . 
قال النووی : روت عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ألفا ومائتين وش رة 
- أحاديث » وروی عنها خلق كثير من الصحابة والتابعين » وفضائلها ومناقبها 
مشهورة معروفة وی الصحيحين عن آنس‌رضی الله عنه : أنه صلى الله 
عليه وسلم قال : * فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سار الطعام ” 
توفيت رضى الله عنها سنة ( ۵۷ ) ود فنت بالبقيع . 
أنظر ترجمتها فى طبقات الحفاظ للذ هبی ۲۷/۱ »تبهذ يب الاسماء واللفات 
o.‏ ۰.۵ الا ۴ء مم لا 
(۱) فى (م) ساقط . 
(؟) ما بين المعقوفتین ساقط من (أ) والحد يث رواه سملم » آنظره‌یشرح الننووى 
5 ° 
(؟) هوسراقة بن مالك بن جعشم يضم الجيم والمعجمة گینهما عين مهملة »الکنانی 
ثم المد لجى صحابى مشهور من مسلمة الفتح » فقد أسلم رضى اللدعنه 
بالجعرانة حين انصراف النبى صلى الله عليه صلم من حنين » والطائف › 
وحد یثه فى خروجه ورا* النبی صلی الله عليه وسلم مهاجرا شهور فى الصحيحين 
وفيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال له : ” وكيف بك ياسراقة اذا لبست 


سوارى كسرى ” ؟ فلما کان‌زمن عمر » وأتى بسواری كسرى » دعاه عمر وألبسسله - 














)۱۷۰( 


۱ 
آفی تس ' ثبتت متت فيه المقد ير وجرت فيه ال قلاع > آم فى ار ستانف ا قال بل فيما 


.0( 
صلى الله عليه وسلم : * منوا فکل عامل ميسر لما خلق له 


3 ی 
ون کر عبد الله بن A.‏ أن عكر ' بن خالد حدثه » أ ن آبا الطل ؟ حدافه 





2 أياهما :وقال له :" ارفع يد يك وقل الله أكبر » الحد لله الذى سلببسا 
كسرى بن هرمز › وألبسهما سراقة بن مالك آعرابیا من بنی مد لج " » توفسی 
رضى الله عنه فى خلافة عثمان سنة آربع وعشرين وقيل بعد ها . 
أنظر ترجمته فى تهذ يب الاسماء ۰۲۰۹/۱ تقريب التهذيب 2 ص ۱۱۷ . 
ر«) فى (أ) أوشيى : وهوتحريف . 
(۲) رواءه سلم : أنظر معشرح النووی ۱۹۸/۱ 
(۳) هوعبد الله بن عطاء الطایشی أصله من الكوفة » صد وق یخطی" ويد لس . 
أنظر ترجمته فى تقريب التهذيب » ص ۱۸۲ . 
( > ) هوعكرمة بن خالد بن العاصبن هشام المخزوى » ترجضه ابن حجر فى 
التقريب وضعفه ولم يذ کر سنة وفاته » أنظر تقريب التهذيب » ص ۲۲ . 
ره ) هوعامرین واثلة الليثى المکی » ولد عام احد وأد رك من حياة النبى صلى الله 
عليه وسلم ثمان سنين » نزل الكوفة وصحب عليا رضى الله عنه فى مشاهد ه كلها , 
فلما قتل على رضى الله عنه اتصرف إلى مكة فأقام بها حتومات سنة مائة» ويقال 
انه آخر من مات من الصحابةفارئه كان يقول ریت النبى صلى الله عليه وسلسم 
ولم يبق على وجه الا رض أحد رأه ظیری 
قال ابن عبد البر ويقال إنه كان شاعراً محسنا وهو القائل : 
أيد عوننی شيخا وقد عشت حقبة" وهن من الأزواج نحوی نازع 
وما شاب رأسى من سننین تتابعت علي ولكن شيبتنى الوقاع 
أنظر ترجمته رضى الله عنه فى الاستيعاب ١١86/56‏ ۰ 
۰ (1) هوعيد الله بن سعود رضى الله عنه » أحد السابقين الأولين » أسلم قد يما » 
وكان ساد س‌من أسلم » وهاجر الهجرتين » وشهد بد را والشاهد بعد ها 
ولا زم النبی صلی الله عليه وسلم وکان صاحب تعلیه » ذکر ابن حجر عن 

















)١7١(: 


. ۲ اه 1 N,‏ 
إن الشقى من شقى فى بطن امه » وان السعيد من وعظ بغيره ” . 


(؟) 


3 )۲( ۰ 
وروی ابو (سحاق النسفی عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس‌عن أبى بن کصب 


o 3‏ 
عن النبى صلى الله عليه وسلم * قال ار لوگ ) الذى قتله اضر طيعه الله يوم طيعه کافر٩‏ 





د البخارى أنه قال مات قبل قتل عمر » وقال أبو نعيم وغيره مات بالمدينة سنة 
(۳۲) وقيل مات بالكوفة » قال ابن حجر والا ول أثبت . 
أنظر سبب اسلامه فى الاستيعاب ۳۱۸/۲ ۰ ۳۹۰/۲ . 

)١(‏ رواه سلم » أنظره بشرح النووى ۲ ۱/ ۰۱:۹۳ وآخر الحديث مما يضرب به 
الشل » وقد ذكره ابن سلام فى كتاب الأمثال ص ۲۲۷ » وفى معئاه قول‌الشاعر 
ان السعيد له فى غيره عة وفى الحواد ث تحكيم ومعتبر . 

(۲) فى (ب) السبیعی . 

(؟) هوالامام الجلیل آبوعبد الله سعید بن جبير بن هشام الکوفی الأسدى من 
كبار أعمة التابعین » سمع جماعة من الصحابة منهم ابن عمر » وابن عباس » 
وابن الزبير » وأنس رضى الله عنهم » وروی عنه جماعات من التابعین وفیرهم . 
وکان رأس الا ئة » ومقد مهم فى التفسیر » والحديث » والفقه » والعبادة» 
والورع » وغيرها من صفات أهل الخیر . 
قال النووی : ذ کر البخاری فى تاریخه عن سفیان الثوری أنه كان يقد م سعید 
ابن جبیر فى العلم على ,ابراهيم النخمی » وکان ابن عباس اذ | آتاه سل 
الكوفة يسألونه يقول : أليس فيكم سعيد بن جبير ومناقیه رحمه الله كثيره مشهورة 
قتله الحجاج بن يوسف صيراً ظلما فى شعبان سنة )٩۰(‏ ولم يعش الحجاج 
بعده إلا أياما ثم هلك » روى ابن قتيبة أن الحجاج قال له : اختر أية قتلسه» 
شعت » فقال اختر أنت لنفسك فان القصاص أمامك . 
أنظر ترجمته رض الله عنه فى تهذيب الاسما* ۲۱۷۱/۱ . 

() قال تعالی :” وأما الغلام فکان آبواه مو منين فخشیا أن يرهقهما طغیانسا 
وکفرا * » قال ابن جریج واسم الغلام حیسور ۰ وقيل شمصون «كذا ذکره» 
ابن حجر » آنظر الفتح ۰۱۹/۱۸ والحد يث متفق عليه . 

رم ) قال النووى : اسم الخضريليا بن ملكان » بن فا بن سام بن نی » وكنيته 
أبو العباس ولقب‌بالخضر لانه جل س على فروة بيضافصارت خضرا* » والفروة وجه 
الارض » ون کر ابن الصلاح أنه حي عند جماهير العلماء ‏ قال وانما شف بانكاره = 

















: ۱۷۲( 


۱( ۱ ۱ 
قال ١‏ ا بن راهويه : وكان ن الظاهر ما ال" ) موسی " اقتلت نفسا زكية 
(RJ).‏ ۱ € ( ع 
بغيرنفس” ۰ فأعلم الله الخضر ما كان الغلام عليه ' / فى الفطرة التى فطرعليها (؟)/أ 
ره 


كان قل طیع یوم طيع کافرآوهذ | حد يث صحیح خابت ۰ 





بعشالمحدثين » وخالفه القرطبى فى تفسيره فقال والجمپور على أنه قد مات» 
وأنه نبى لأن بواطن أفعاله لا تكون إلا يوحى غير أنه لیس‌برسول . 
قال أبن حجر :رومن أوضح ما بستد ل به على نبوة الخضر قوله تعالى * وما 
فعلته عن آمری * » قال : فينبغى اعتقاد كونه نبيا لكلا بتذ رع بذ لك آهل 
الباطل فى د عواهم أن الولى أنشل من البی حاشا وکلا؟ »> وجزم بذ لك » 
ابن حزم فى أحكامه . 
أنظر ذ لك فی" الاحكام ۵/۵ »٩۵‏ شرح النووى على مسلم ١83/١85‏ ۰ فتح 
الباری ۳۲۹/۱ » تفسیر القرطبی ۷/۱۱ ۱ 

( ۱) هو اسحاق بن ابراهیم بن مخلد الحنظلی ؛ آبو محمد بن راهويه » السروزی ؛ 
جافظ مجتهد » قرین أحد بن حنبل » مات رحمه الله سنة (۲۳۸) 
آنظر ترجمته فى تقریب التپذ یب » ص ۲۷ . 

(۲) فى (أ) وکان الظاهر ما قاله معنی وهو تحریف . 

(۳) سورة الکهف آية ()۷) ۰ 

(ع) فى (م) ساقط . 

(ه) رواه صلم : قال النووى » قال القاضى عياض فى هذا حجة بينة لا هل السنة » 


لصحة أصل مذ هبهم » و فى الطیع » والرين » والأكتة »> والا غشية »2 والحجب» 
وأشباه هذه الا لفاظ الواردة فى الشرع فى أفعال الله تعالى بقلب آهل 
الکفر والضلال 


ومعنى ذلك عند هم خلق الله تعالى فيها ضد الایمان وضد الهدى » وهذا 
على أصل أهل الستة أن العبد لاقد رة له » إلا ما أراد » الله ويسره » وخلقه 
له خلافا للمعتزلة والقد رية القائلين بأن ن للعبد فعلا من قبل نفسه » وقد رة على 
الپد ی والضلال . 

أنظر شرح النووی على سملم ۰۱۰/۱۵ 











(YT) 


 )۳( (۲ ۱۱‏ . 
وروی البزار من حدیث‌عطا قال : کتب نجد ة الحروری " إلى ابن عباس 


4 


فکتب إليه ابن عباس: أما الصبیان فإن كنت أنت الخضر تعلم المؤ من من الکافسر 


ی (؟) 
فاقتلپم . 
فان فلك ۲ با علا ۲ : ۱ 
فإن قلت ما تعوا ص حدايث ابن مسعود / عن الصاد قى المصد وق صلی الله (۷ ۲( / 


عليه وسلم إن أحد کم ليعمل بعمل أهل الجنة حة حتى ما يكون بينه.وبينها إلا ذ راء الحد یت 





( ۱) هوالحافظ أبوبكر البزار صاحب السند الكبير » توفى رحمه الله سنة ۲۹۲ ) 
أنظر طبقات الحفاظ للذ هبی 1۰۳/۲ . 

(۲) هوعطا*ین رباح » محندث آهل مكة والقد وة فى العلم » آبو محمد بن أسلم 
القرشی مولا هم الك ٠‏ 00 ۱ ۱ 
قال الذ هبی‌؛رولد فى خلافة عثمان » وقیل فى خلافة عر » وهو أشيه سسع 
عائشة وأبا هريرة وابن عباس وطائفة » كان ابن عباس یقول يا أهل مكة تجتسون 

على وفیگم عطاء ؟» توفى رضی: الله عنه سنة )(١6(‏ . 
أنظر ترجمته فى طبقات الحفاظ ۹۸/۱ . 

(۳) الحرورى نسبة إلى الحرورية » والحرورية لقب من ألقاب الخوارج #سموا به 
لنزولپم بحر ورا* فى أول أمرهم . 
ونجدة هذا » هو نجد ة بن عامر الحنقى الحروری الخارجى من روو س الخوارج » 
قتله أصحابه سنة ( 4 ) » واختلفوا عليه » وقيل ظفر به أصحاب ابن الزبير . 
آنظر مقالا ت الاسلاسين » ص ۲۸ ( » تهذيب الاسماء واللغات ۰۱۲۰/۲ 
شذ رات الذ هب ۷۱/۱ . 

( > ) قال ابن تيمية رواه البخاری . 


أنظر الفتاوى ۱ » ولم أجده فى البخارى بعد شدة الفحص . ومعناه فى 
سلم 17/0 ( باب النهى عن قتل صبيان اهل الحرب. 

(ه) ”فان قلت "ساقط من (أ). 

(1) فى (أ) ما تقولون ] 


( ۷) رواه مسلم > أنظروشرح النووی ١915/١5‏ ۰ 


























8 (۱ ۰... 


( ۳۲ 
وأجله » وعمله > وشقى أم سعيد زد 7 أن هذه الأو لاال » ولا عبرة 
بالأعمال بعد ها » فان قلت كيف سماه عمل أهل الجنة ؟ قلت قد جاء فى حديث 
1 8 لكان . 
آخر صحیح بممل اهل الجنة فیما يبد و للناس » وفى جامع الترمذ ی » مرفوعا » فرغ 
۾ ي ٤ , )٥(‏ 
ربكم من العباد » فريق فى الجئة وفريق فى السعير م2» وفى مسند الامام أحمد سن 


حديث أم الد رد !۴ عن أبى الد رد ا* قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم 


یقول و فرغ الله ,الى كل عبد من خمس » من أجله 6 ورزقه » وأثره 4 ومضجع هه 6 


1 
وشقي ام سعيد ” وأا قوله تعالى يمحوا الله ما يشاء ويشبت * فقيل محصوصة 


۹۱ ۱ ۶ 
مع ولي بعد م تبد ل السعادة » والشقاوة » وذ لك أنه تعالى ارا یمحو ما يشاء 


ویثبت » لا أنه يمحو كل شيى؟ ويثبته > حتى ید عی التخصيص ء والکلام فى أن السعادة 


. كلمة رثم) ساقطة من (أ)‎ )١( 

(۲) فى (م) اکتب : وفى (أ) اکتب له رزقه . 

(ع) حرف الجر (على ) ساقط من (م) ٠‏ 

( > ) متفق عليه » أنظره فى الفتح 43/195 » وفى شرح شلم للنووفى ۰/۱ 
قال المصنف : وهذه الزيادة ” فيما يبد و للناس” أو فيما يرىالناس عظيسة 
الوقع جليلة الفائد ة عند الأشعرية » كثيرة النفع لا هل السنة والجماء_ ةة 
فى مسئلة ” آنا مؤ من إن شاء الله ” . 
أنظر الطبقات ۴۹/۲ . 

ره) أنظر جامع الترذى ‏ 6400/60 . 

(1) أخرجه السيوطى فى الجامع الصغير ورمز له بالصحة / ۷۵ ٠‏ 

(۷) فى (م) 2 (ب) ساقط . 

(۸) فى (ب) كلمة (غیر) ساقطة . 


(هو) فی (ب) معقول . 














)١ا/ه(‎ 

(J) 00‏ عع (TD)‏ ل 

والشقاوة هل شاء محوهما واثباتهما ' أولا ؟ فان قلت إنه شاء محوهما وإثباتهما » 
۳ ۱ ۱ 

فذ لك الوقت یصح د عو ' التخصیص » فافهم با قلناه . 

۱ ء (غ) ,چ‎ ٤ 

خن غفل عنه الأكثرون 0 وظنوا 5 الا ية مخصصة عند من لا یری التبد ل » وليس 
كذ لك . 

۱ 0 5 1) 1 4 ۳ 

بل اقول لو قال :۽ شتت محو کل شيى؟ واثباته لکنت اقول بالتبد ل ولا آمنعه > 
لاأنها صيفة خبر » لا ,انشا* » فلاتقبل عند ی التخصیص » لأن التخصیص‌عنسدی 


٤ ۷‏ 0 ء 00 (A)‏ 
لا یکون إلا ۳ الإنشا ات » ومما آراه أن الا خبار لا يكون فيها عام مخصوص »وانسا 


۰ ۹( ۰ ۰ .0 
یکون فيها عام‌یراد به الخصوص ‏ ولنا قفى هذا المق ام 


(أ) هل یشتا؛ . 


.)١(‏ فى 

ر۲) فى (ا) أم لا 

(۳) فى (ب) ساقط . 

(> ) فى (أ) فانه غفل عنه ۰ 
(ه) فى (م) وظنوا الآية . 


(1) ما بين القوسمن ساقط من (أ) . 

(07) فى (ب) الا من الانشاءات . 

(۸) فى (أ) وايكون » وهوخطأ. 

٩ (‏ ) الفرق بين العام المخصوص » والمراد به الخصوص » من مهمات علم الأأصول » 
وقد فر العلماء بیشهما » بأن العام المخصوص هو أن يراد معناه فى التناول 
لكل فرد » لكن مخرجا عنه بعض آفراد ه » فلم يرد عمومه فى الكل حكما لقرينة 
التخصيص » وشلوا به بقوله صلى الله عليه وسلم ” خيرالقرون قرنى " أى أهل 
زمانی » فهوعام مخصوص‌بالذ ين اجتمعوا عليه صلى الله عليه وسلم فاند فع 
ما يقال إن قرنه یشمل غير الصحابة“والعام المراد به الخصوص » هو أن يطلق 
اللفظ العام ويراد به بعضما يتناوله » فلم يرد عمومه لا تناولا ولا حکما » بل 
هوكلى استعمل فى جزئى » ولهذا كان مجازا » لما فيه من نقل اللفظ عن 
معناه إلى غيره » واستعماله فى غير موضعه . 
وشاله : ما ذكره الشافعى فى اختلاف الحديث حيث قال »«قوله تعاالى 























(1¥ 1) 


١‏ ب 
تحقيق طويل ١‏ لسنا له الان » وقال سعيد بن جبير يمحو الله ما يشا* سن 


)١( 
۰ ۰ . الشرائع فيئ خه ویش ت ما يشاء فلا‎ 


۱ ل | 1 00 و (4) ء 
وأما ما رواه ابن جریر فى تفسيره وغیره من حد یث ابی عثمان النهدى » ان 


* فنا انسلخ الأشهر الحرم فاقتلوا الشرکین حيث وجد تموهم " انه عام فى 
کل مشرك » وقوله فى الآية الأأخرى ر حتی يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون" 
مخرج لمن آعطی الجزية » فلا یقتل . 
قال الشافعی : فهذا من العام الذی دل الله على أته إنما آراد به الخاصء 
وا كان أهل الشرك صنفین : أهل کتاب » وفیر أهل کتاب » فالاولی فى 
غير أهل الکتاب » والثانية فى أهل الکتاب » وکذ [ قوله تعالی * والسارق 
والسارقة فاقطعوا آیدیپما * وقوله " الزانية والزانی فاجلد وا كل واحد 
منهما مائة جلدة * ظاهر الآيتين العموم » وقد د لت السنة على أن الظاهر 

غير مراد » بقوله صلی الله عليه وسلم " تقطع اليد فى ربع د ینار فصاعد ۱" ورجم 

صلی الله عليه وسلم الزانيين الثيبين » ولم یجلد هما » فد ل ذلك أن القطع 
على بعش السراق د ون بعض » والجلد على بعش الزناة دون بعض » فقد 
یکون سارقا من غير حرز فلا یقطع » آولا تبلغ سرقته ربع د ينار فلا يق ع» 
ویکون زانیا ثيبا فلا يجلد مائة 4۰ رامع لبى می لا 
أنظر فى هذا المعنى » اختلاف الحد يث للشافعى » ص ۵۷ » الابباج 
۲ شرح المختصر » ورقة ۲٩‏ » حاشية العطار ۲۰۰/۲ . 

(۱) ساقط من ر(أ) . 

(؟) آنظر فتح القدیر للشوکانی ۸۸/۳ . 

( ۳ ) هومحد بن جرير بن زيد بن غالب » الارمام الجلیل المجتهد المطلق » 
آبو جعفر الطبری , أحد أئمة الد نيا علما ود ينا » طوف الا قالیم فى طلب العلم 
وصنف أمهات الکتب » ومن تصانیفه کتاب التفسیر » وکتاب التاریخ » وکتساب 
اختلاف العلماء » وتاریخ الرجال من الصحابة والتابعین وفیرها » من نفاشس 


المصنفات » توفی رحمه الله سنة ( ۰ ۳۱) ء وقال ابن درید فى رثائه : 


يان المنية لم تتلف به رجلا بل أتلفت علما للد ين منصوبا 
كان الزمان به تصقوا شاربه والآن أصبح بالتكد ير مقطها 


أنظر ترجمته فى الطبقات ۱۲۰/۳ وما بعدها . 


() فى (م) » (ب) الهندى : وهو تحريف . 

















.)١ اا‎ 


0 
عض بن الخطاب كان يطوف بالبيت ويبكى ويقول :* اللهم إن كنت کتبت على شقوة 
١ 1 4 0‏ 
أو ن نبا فامحه » فنك تمحو ما تشاء وتثبت » وعند ك أم الكتاب * ! ١‏ 


۲ ۳ ¢ 3 
وكذ لك روی ' عن ابن سعد فمعناه والله اعلم المکتوب فى الكتالي الذ ین 


وراء أم الكتاب / لقوله ” وعند ك أم الكتاب ثم اذ اعرفت هذا فأم الکتاب هو آصله (.سم/آأ 
وهوالذى فى الأزل » فى علم الله تعالى » وذ لك لایتفیر ولايتبد ل » وأما ما فى ' 
الكتابين الا خرین فيقبل المحو والاثبات »فقولنا :” من كتبه فى الأزل ” آشرنا به 


,الى أم الکتاب‌لانه الذى فى اکر وأما اللوح المحفوظ فحادث » يبحو 


= وأبو عثمان النهدى اسمه عبد الرحمن : قال ابن الجوزى آد رك رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ولم يلقه » وأسند عن عمر بن الخطاب ؛ واين سعوداء 
وأبى هريرة وآخرين » شهد اليرموك » وكان من ساكنى الكوفة » هعد مقتل, 
الحسين بن على رضى الله عنه » تحول إلى البصرة وقال لا أسكن بلدا قتلفيه 
ابن بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم » وتوفى بالبصزة فى أؤل ولاية 
الحجاج > العراق » وهو ابن مائة وثلاثين سنة وكان يقول بعد بلوفه هذا 
السن ما من شیی؛ إلا قد عرفت النقص فيه الا آملی كما هو . ۱ 
آنظر ترجمته فى صفة الصفوة ۲۰۰/۳۲ طبقات الحفاظ للذ هبی 10/۱ ۰ 
تقریب التپد یب > ص ‏ ۱ ۰ 

( ۱ ) تمامه » فأجعله سعاد 3 ومضفرة 
أنظر تفسیر ابن جریر ۱/ ۸۱> » وذ کره أيضا ابن الصلاح فى الفتاوی ص ه ۱ 

(۲) كلمة (روى ) ساقطة من (أ) . 

(۳) وکذ لك أيضا روی عن أبى وائل شقیق بن سلمة . 
آنظر هذه الروایات الثلاث فى تفسیر ابن كثير ۵۱۹/۲ . 

(>) فى (أ) فى الکتاب الذی » بالا فراد . 

ره ) وهوعلم الله تعالی » آما اللوح المحفوظ‌فیتطرق الیه المحو والارثبات لاه 
حاد ث كما ذ کره المصنف » قال العطار : وأما عند من یقول ان أم الکتسساب 
هى اللوح المحفوظ وأن ما فيه طبق ما فى العلم القد یم فلا محو ولا اتبات 
فيه » واا هما فى صحائف الحفظة . ۱ 
آنظر حاشية العطار 11۸/۲ . 














(YA) 


)۱( 3 
الله منه ‏ ما يشاء ویثبت » وكذ لك الکتاب الا خر الذ ی آشار إليه ابن عباس وغيره. 


۶ ۹ ۲ 3 e 
فان قلت: أفى الا زل کان ( وكتابة” » ومكتوب ؟ قلت أليس فى الا زل كلام‎ 
(۳ 
ومتكا ؟ وقد قال الله تعالی 7 کتب على نفسه الرحكك ۲7 , " كتب فى ویس لم‎ 


( ؟) 


الإيمان  *‏ كتبالله لأغلين أنا وس (2) فكما عقلت كلاما ليس بحرف ولا صوت؛ 


فاعقل كتابة ليست بقلم ولا مد اد . 


١ ۱ . كلمة رمنه) ساقط من (أ)‎ )١( 
. فى (آ) كتاب‎ )۲( 


(۳) الانعام آية (۱۲) 
(>) المجادلة ء آية (؟؟) 
(ه) المجادلة » آية (۲۱) . 














8 3 ( ۱ 3 
واما قولنا ” وابو بكر ما زال بعين الرضا مہ " فهى عبارة شيخنا أبى الحسن 


الااشمری > وهی واضحة لمن اتضح له ما قد مناه من عد م التيد ل فى السعادة 
والشقاوة » وقد ظن جماعة من الحنقاً وفیرهم »أن آبا الحسن الأشعرى ۱ 
رضى الله عنه * / يقول انه كان مو منا قبل البعث » وهذا لميقله أبو الحسن 
ولا أصحابه » ومعنى قولهم ” لم يزل بعين الرضا ” أنه بحال غير مفضوب فيا 
عليه » لعلم الله بأنه سيؤ من » ويصير من خلاصته‌الابرار » وهذا كما آنه اانا 
تلبس عبد ك بعصيانك » وأنت تعلم أنه سيعود إلى طاعتك » ويصير من آخصاکك» 
فإنه فى حالة بعد ه عنك بعين الرضا منك » ولا تنقم عليه فعله ذلك » لعلمك بسا 
یوژ ل إليه حاله » فافهم د قائق كلام شيخ أهل السنة والجماعة » ومقتدى الطواعف 


5 ۳ 
الذين هم على حقيقة الطاعة أبى الحسن كرم الله وجه (۳) 


)١(‏ قال فى الاصل : " ومن علم موته مۇ منا فلیس‌بشقی ؛ وابوبکر ما زال بعين 
الرضا منه ؛ والرضا والمحبة غير المشيئة والا راد ة فلا يرضى لعباده الکفر »> 
ولو شا ربك ما فعلوه » أنظوشرح المحلی مع العطار 1۸/۲ ومابعد ها. 
( ۲ ) الحنفية یقولون : إن معرفة الله تجب بالعقل لوضوحها » وبالتالی فان قول 


أبى الحسن هذ ! یوافق مذ هبهم » على ما فهموه منه » وفیرهم یقول ران الایمان 


الفترة ٠‏ 
آنظر فواتح الرحموت ۲۱ وما بعد ها . ۱ 

(۳) الشیخ آبو الحسن الاشعری » هو کییر أهل السنة والجماعة بعد الاسام 
أحمد رضی الله عنه كما يذ کره المصئف فى الطبقات . 
قال : وعقيد ته وعقيد ة الإ مام أحمد واحدة لا شك فى ذلك ولا ارتياب » ويه 
صرح الأشعرى فى تصانيفه » وكرر غير ما مرة أن عقيد تى هى عقيد ة الا مام 
البجل أحمد بن حنبل » هذه عبارة الشيخ أبى الحسن رحمه الله . 


فى غير موضع من كلامه » أنظر الطبقات ۲۲٠/۲‏ . الإبانة عن أصول الديانة 


٠ ۸ ص‎ 





/ 4۲ ٩( 








)۱۸۰ ( 





واعلم آن هذه العبارة المحفوظة عن أبى الحسن فى حق الصديق رضی الله عنه 


ما ۱ . (J)‏ )۲( 
لم تحفظ عنه فى حق غيره » وکان الوالد رضی الله عنه یقول : انه لم یثبت 


( ۳ 
عند ه کفر بالله تعالی » وکان یقول لعل حاله قبل المبعث کحال زید بن عمسرو 
ع ا CC)‏ 0 
ابن نفيل وأقراناً 0 وذ کر ذلك فى شرح المنهاج ؛ وأنت اذ | عرفت هذا فهبست 


)°( 
السر من تخصيص الصديق رضى الله عنه بالذ کر عن غيره من الصحابة رض الله عتم 


1 (۹ ٤ 
إن أرد تم‎ ٠ اجمعين » مت أن قولكم فى السؤ ال مع أن حاله قبل المبعث معروف‎ 


به أنه تقد م منه گفر ٠‏ فليار بكوم . 1 





(۱) فى (أ) رحمه الله . 
(۲) فى (آ) ساقط . ۱ 
(۳) هو زید بن عمرو بن نفیل القرشی العد وی ابن عم عمر بن الخطاب ووالد 
سعيد بن زيد أحد العشرة الشهود لهم بالجنة » لقى التبی صلی الله 
عليه وسلم قبل النبوة ومات قبلها على الملة الحنيفية . 
وکان یتعبد فى الفترة قبل النبوة على دين ابراهیم صلی الله عليه وسلسم» 
ويتطلب د ين ابراهیم » ويوحد الله تعالى ويعيب على قریش د باتحهم على 
الأنصاب » ولا يأكل مما ذبح على النصب . 
قال النووى : وكان اذ ! د خل الكعبة قال : لبيك حقا تعبد أ ورقة » وقفى 
الحديث أنه صلى الله عليه وسلم سكل عن زيد فقال یبعث یوم القيامة أسة 
و 
قال فى تيسير التحریر وذ کره ابن مند ه فى الصحابة . 
أنظر ترجمته فى تهذ يب الأسماء واللفات ۱ » تيسير التحریر 11/۳ 





(6) فى (ب) وأضرابه .. 

(ه) فى (أ) فى تخصيص . 

(1) حرف الواو ساقط من (ب) (م) ولابد منه . 

(۷) فى جميع النسخ ليسبقويم » بإسقاط الفاء والسياق يتطلب إثباته . 




















وأما کرامات ‏ الا ولياء فبحر لا يخوضه الا الأصفياء » ونحن بمعزل عنهء الكرامات 
۱ ۱ ۶ سے 

فمالنا ولپذ ۱ المقام » حشرنا الله فى زمرة أهله . 

ولکنا نقول : قال الاستاذ أبو القاسم القشیری فى الرسالة ما نصه : * وأعلم 
5 ۱ 1 ء ( ۲ ) چ ا 1 
أن كثيرا من المقد ورات يعلم اليوم قطعا أنه © لا يجوز أن يظهر كرامة للأولياءء 

. ش 1 (؟5)‎ . ۱ . (۳( e. 
وبالضرورة أو شبه الضرورة يعلم ذلك » فمنها حصول إنسان لا من أبوين » وقلب‎ 

(ه)ء e ) 1( ۱ e‏ ع 

جماد بهيمة » ١‏ أو حيوانا 2 وامثال هد | کثیر 0 انتہی > فتامله » وتأصل 


(۱) قال فى الأصل : ” وکرامات الأولياء حق » قال القشیری ولا ینتهسون إلى 
| نحو ولد دون والد » وقلب جماد بپيمة ...” 
آنظرهشرح المحلی مع العطار ۸۱/۲ . 
(۲) فى (أ) ما بين القوسین ساقط 
(۳) فى النسخ لضرورة أو لشبه ضرورة يعلم ذلك » والتصحیح من هاش (أ) وسن 
بستان العارفین للنووی » فقد نقل النص هكذا ” وبالضرورة أو شبه الضرورة 
يعلم ذلك ” » آنظره ص ۱۷۱ . وأنظر رسالة القشیری 111/۲ ۰ 
( > ) كما فى عیسی بن مریم عليه السلام فإنه ولد من أم بد ون أب » فلم يحصل 
من آبوین . 
ره ) كما وقع لصالح وموسی علیپما الصلاة والسلام فإن صالحا آخرج الناقة مین 
صخرة بان ن الله عز وجل ء وموسی انقلبت العصا فى يده حية تسى 
بان ن الله تعالی كما قال سبحانه ر فألقاها فاذ ا هى حية تسعی ) 
فمثل هذه المصجزات الباهرة من خصوصیات الرسل » قال المصنف . 
وهو الحق الذ ی لا ريب فيه » وهو المذ هب الصحیح , قال وبهذا يتضح 
أن من قال : ما جاز أن یکون معجزة لنبی جاز أن یکون کرامة لولى» لیس على 
عمومه » وأن من قال لا فارق بين المعجزة والكرامة إلا التحدى لیس‌علی وجهه » 
قال ابن حجر ” وهذ ! هو آعد ل الم اهب * . 
آنظر الطبقات ۳۱۲۱/۲ ۰ حاشية العطار ۲/ 1۸۱ . 
(1) فى (م) یکتر » قال المصنف رحمه الله ” وانی لاعجب آشد العجب من نکر = 

















وقولكم :2 هل یلحق بولد د ون والد ما يماثله عحیب * مع أن عبارتنا 0 قال 


(۱) 


القشیری : ین إلى نحو ولد دون والد » ولعل لفظة "نحو * ساقطة من 


(۳) 


نسختكم » ولا فليس له قلب جماد بهيمة 3 ونحو» » كما رأيت فى كلام القشیری ۰ 


)۱( 
(۲( 
(Y) 


الكرامات وأخشى عليه مقت الله » وقال فى قصيد ته النونية : 

والا ولیا* لهم كرامات فلا تنكر تقم فى مهمه الخذلاث . 

وقال القرطبى : إن كرامات الا ولياء ثابتة بالااحاد يث الصحيحة والایات 
المتواترة ولا ينكرها الا مبتد ع جاحد أو فاسق ضال . 

والضكرون للكرامات هم كافة المعتزلة بعش قليل من أهل السنة کالا ستاذ 
أبى (سحاق الإسفراينى فإنه يميل إلى قريب من مذ هبهم كما ذکره الا,مام فى 
الإرشاد » وقد ساق الامام شبهم وزيفها بأد لة غاية فى القوة » ثم كر عليهسم 
بدلاعل الاثبات التى لا تحصى » وكمثال على إنكار المعتزلة للكرامات ثد كر 
ما قاله الزمخشرى عند تفسره لقوله تعالى " عالم الغيب فلا يهر على غيبه 
أحد ۲ الا من ارتضى من رسول " الاية . 

قال الزمخشرى : " قوله ”إلا من ارتضى من رسول * تبیین لمن ارتضى 
يعنى أنه لا يطلع على الغیب إلا المرتضى » الذى هو مصطفی للنبوة خاصة 
لا كل مرتضى » قال : وفى هذا ابطال للكرامات » لأن الذين تضاف إليهم 
وان كانوا أولياء مرتضين » فليسوا برسل » وقد خص الله الرسل من بيسن 
المرتضين بالا طلاع على الغيب » وايطال الكبانة والتنجیم » لأأن أصحابهما 
أبعد شيىء من الا رتضاء وأد خله فى السخط * 

أنظر الکداف »,۷۲ » القرطی ر رر ړم » الطبقات ۰۲۱۰۲ ۳۸۲/۲ 
شرح المحلى على جمع الجوامع ۲١‏ / بر 

فى (أ) فى نسختکم 

فى (ب) قوله " والا فليس” 

قد مر بك ما نقله العطار عن ابن حجر من أن هذا المذ هب هو أعد لالمذ اهب 





ومع كونه كذ لك »> فقد ضعكه الكثير وجوز وقوع المعجزات فى معرض الكرامات ولم 


على خلاقه . ۱ 1 








(YAT) 





1 
۱ وأا اطلاقنا عد م تكقير آهل القبلة نبو المنقول عن الا عمة الثلاثة ء الشافعی لا یکفر أحد 
من أهل 


وابى حنيقة ل وأبی الحسن الاشعری 3 القبا 32 





= وذ كر ابن تيمية أن اسم المعجزة تعم كل خارق للعادة فى اللفه » وهرف 
الأأعمة المتقد مين كالا مام أحمد وغيره ويسمونها با بات » وانما فرق فى اللفظ 
بينهما بعص المتأخرين فجعلوا المعجزة للنبى والكرامة للولى » قلال: 
وجماعپما الأمر الخارق للعادة » إلى آخر كلامه رحمه الله 
وقال إمام الحرمين : المرضى عند نا تجويز جملة خوارق العادات فى معرض 
الكرامات » وانما تمتاز عن المعجزات بجلوها عن د عوى النبوة حتى ادعى 
الولى النبوة صار عد و | لله لا يستحق الكرامةبؤاللعنة والا هانة . 
ثم قال : نعم قد يرد فى بعش المعجزات نص قاطع على أن أحداً لايأتى 
بمثله أصلا كالقرآن مثلا » ولكنه لاينافى الحكم بأن كل ما وقع معجزة لنبى 
يجوز أن يقع كرامة لولى . 
وجوزها النووى أيضا فى شرح سلم بجميع أنواع خوارق العاد ات » وکن لابد 
أن يكون لل شن حداف اش 
ولذ لك قال ابن عبد السلام : إذا رأيت إنسانا يطير فى الهواء أو يشى على 
الماء » أو يخير بالمضييات شالف الف » بارتكاب المحرمات يغير س بيب 
محلل » أويترك بعض الواجیات بغير سيب مجوز » فاعلم أنه شيطان نصبه الله 
فتنة للجهلة » فان الد جال يحى ويميت فتنة لأهل الضلال . 
أنظر فى هذا المعنى شرح سلم ۰۱۰۸/۱۲ فتاوى ابن تيمية 591١/١١‏ ۰ 
قواعد الأحكام ۰۹/۲ الارشاد لامام الحرمين » ص ۲۷ » حاشية 
العطار على شرح المعلین ‏ 1۸۱/۲ . 


2 


(۱) قال فى الاصل :" ولا نکفر آحد آ من آهل القبلة » ولا نجوز الخروج على السلطان 
ونعتقد أن عذ اب القبر وسؤال الملکین » والحشر » والصراط ؛ والمیزان حق . 
آنظم‌شرح المحلی مع العطار ۸۲/۲ وما بعد ها . 




















(A) 


1 
Ru‏ ( ره 4 دا 
فاما ایو حنيقة والا شعری فالنقل عنهما صحيح » لان ابا حنيفة قال : نا 
£ 3 3 ۳ 
لا اكفر احد ۱ سن اهل القبلة ” 6 وھد ا مر 3 والاأشعرى قال فى کد اب 


المقالات :”إن السلمين اختلفوا بعد نبيهم صلى الله عليه وسلم فى أشياء ضلل 
٤ ۰‏ (؟) 
بعاضهم بعضا 0 وتبرا بعضهم عن بعش فصاروا فرقا متباينين إلا ان الاإسلام يعم 


(۵) ٭. ٤‏ 0" 
جميعهم » انتہی ٠‏ وهو صريح ايضا ولليه اشرت بقولی و سى 


(() قال النسفى : صح عن أبى يوسف أنه قال : ناظرت آبا حنيفة رحمه الله فى 
سئلة خلق القرآن ستة أشهر » فاتفق رأى ورأيه أن من قال بخلق القرآنء 
فهو کافر » وصح هذا عن محمد أيضا » ثم قال : قالوا : هذا منقول عنه 
بطريق الآحاد فلا يقال به اليوم لاشتهار القول هم بأن لا تکفروا ال 
قبلتكم . .” أنظر کف الاسرار ۸/۱ » وانظره فى الفقه الأكبر لأبى حنيفة 
ص ٠١١‏ » وكششف الأسرار على البزد وى 94/١‏ . 


(۲) فى (م) انما » وهو تحريف . 





(؟) فى (ب) وهدا تصریح ۰ 

(؟) فى (م) يهم جميعها ء وانظر النص‌فی كتاب المقالات » ص ( ۰ ۱۷ ۰ 

(ه) وفى الحديث قوله صلى الله عليه وسلم * من صلى صلاتنا واستقبل قبلتنا وأكل 
ذبيحتنا قذ لك السلم الذى له ذمة الله وذ مة رسوله ” الحديث ٠‏ روا قزري ل 
قال ابن حجر : فيه أن آمور الناس محمولة على الظاهر » فمن أظهر شعار 
الد ين أجريت عليه أحكام أهله ما لم يظهر منه خلاف ذ لك . 
وذ كر ابن تيمية أنه قد تقرر من مذ هب أهل السنة والجماعة ما د ل عليه الكتاب 
والسنة أنهم لایکفرون أحد | من أهل القبلة بذ نب ولا يخرجونه من الا سلام بعمل 
ما لم يتضمن ترك الايمان فإن تضمن ذلك كفر . 
كما أنهم لایکفرون من اجتهد فاخطأ وان كان مخالفا لهم ستحلا لد مائهيمء 
كما لم تكفر الصحابة الخوارج » مع تكفيرهم لعثمان » وعلى » ومن والااهماء 
واستحلالهم لد ماء السلمين المخالفين لهم إلا أن يكون ممن تبين له با جاء 
به الرسول صلى الله عليه وسلم فشاق الرسول من بعد ما تبين له الهدى واتبع 
غير سبيل المؤ منین فذ لك كافر بلا شك » أنظر فى هذا » الفتاوی ١١/:.ر١ء‏ 

54818 ۰ ۰/۲۰ , فتح البارى ۰۲/۳ ء حاشية العطار ۸۲/۲ ۰ 

















١ 
: القصلدة النونية‎ 


: هذه القصيدة ذكرها المصنف فى كتابه الطبقات » ومطلعها قوله‎ ) ١ 


الورد خدك صيغ من إنسان أم فى الخد ود شقائق النعسان 
والسيف لحظك سل من أجفانه فسطا كمثل مهند وسنان 
تالله ما خلقت لحاظك باط لا وسدى تعالى الله عن بطلان 
إلى قوله رحمه الله : 

والکفر منفي فلست مكقسراً ذابد عة شنعاء فى المسيزان 


بل كل أهل القبلة الايمان . .  .‏ 
أنظر الطبقات ۲۷۹/۳ . 




















۰ © ال e‏ ۰ 1 4 ۱ 0 
واما الشافعى فاخذ ذلك من قوله " لا ارد شپاد ة اهل البد ع والاه أ راء اهل الا هوا 
إلا ۱ اة ° 3 4Y)‏ 5 و ٩‏ ۰ و 1 3 
۸۸ لخطابية 3 فإنهم يعتقد ون شپاد ة الزور 0 قال بعش آئمتنا وهد !ا لايدل 1 


عل ' اطلاق عدم التکقیر » إن لا يلزم من عدم ' تکفیر أهل البد ع » والا هوا؟ » 


١ (‏ ) الأهواء جمع هوى مقصور » وهو الميل إلى الشهوات والمستلذ ات من غير 
د اعية الشرع » والمراد بأهل الأهواء البتد عون » المائلون إلى ما یپوونسه 
فى آمر الد ين من مذ اهب الزيغ فى الا عتقاد » والخطابية هم من غلاة الروافض 
تابعون لأبى الخطاب الأسدى الاأجدع » كان يزعم أن عليا الابله سره 
وجعفر الصادى الاله الأصغر ء وفى المواقف : قالوا الأعمة أنبياء »وأبو الخطاب 
نبى ففرضوا طاعته, بل زاد وا على ذ لك فقالوا الا عمة آلهة والحسنان أيناء الله 
واحباژ » » ومن مذ هبهم حل الشهادة لأهل جلد تهم » أو لمن یحلف عند همء 
لزعمهم أن السلم لا یحلف كاذبا . 
فقد شاع كونهم الفرقة المتد ينين بالكذ ب لموافقهم » وقد قال الشافعى رحمه الله 
”لم أر أشهد بالزور من الرافضة ” وقال ابن أمير الحاج عنهم : ” قبحهم الله 
ما اشد غباوتهم وأعظم فريتهم فلا تقبل شهاد تهم » ولا روايتهم ولا كرامة ” . 
وعلى كل حال : فصاحب الهوى الذى غلا فى هواه حتى خرج عن ريقة الاسلام ‏ 
ليس من الا مة على الا طلاق » بل هو حينكذ من أمة الدعوة كسائر الكفار » 
ومطلق الا مة یتناول أمة الا جابة د ون أمة الد عوة . ۱ 
آنظر ذلك فى المواقف » ص (ع ۰ للاعتصام ۲۱۱/۲ » التقریر والتخبیسر 
T/T)‏ ۰-۵ كشدف الا سرار على البزد وی ۰۲۳۸/۲ المعتر للزرکشی »ص ۲۹ 

(؟) آنظر کلام الشافعی على شاد ة أهل الاهوا* فى کتاب الا ۲۱۰/۹ ۰ وکلام 
ابن عبد السلام ف قواعد ه ۳۱/۲۰ . 

(۳) فى (أ) لايد ل على عدم اطلاق عدم التکفیر » بزيادة (عدم) الاولی : وهی 
زیاد ة لا معنى لها . ش 





(>) فى (م) من عدم كفر ۰ 














(AY) 
ری ار ۱ ۱ لاه‎ ٣ عد‎ 
۱ 3 عد م التکفیر مطلقا 6 فان مخالفة الحق ص الد يانات تارة توجب البد عه والضلال‎ 
(۲) 4 ۰ 6 e 
ب‎ / )۲ ١ 6 وتارة توجب الكفر 6 والمخالف فى الا ول هو / السمى ياهل البد ع والا هواء‎ 


د ون الثانی . 
قلت وقد صح من غير طريق عن الشافعى تكفير القائل بخلق القرآن » ذ کر تکفیر القائل 
الحاكم / یوعد الل" أ عن علا ؟ 2. بن سهل سألت الشافعى عن القرآن فقال: 0 
)١(‏ فى (أ) وقال 0 
ر ؟) المبتد عبما لايتضمن كفراً من الامة » وبما اقتضى كفرا مصرحا يه ليس من الاأمة» 
وهناك صتف وسط مختلف فيه هل هو من الامة » أملا ؟ كذا ذكره الشاطبى 
ومثل المعلق د راز للابتد اع الذ یلا يتضمن كفرا بما يكون من الابتد اع فى 
. الفروع التى ليست قطعية ولا معلومة من الد ين بالضرورة » 
قال : فهذا ليس بكفر بالا تفاق » ومثل الابتد اع المتضمن للكفر بابتد اع من 
یولهون البشر من غلاة الخوارج والروافض كما ذ كرناه سابقا » ومثل الابتداع 
الوسط بالمجسمة » ومنکری الشفاعة » ونحوهم . 
أنظر ذلك فى الموافقات ۰۱۵۹/6 وشرح سلم للنووی 1۰/۱ ۰ وكشف 
الأسرار للبزد وى ۲۵/۳ . 
ز۳) هوأبوعيد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن نعيم الحاكم النيساب ورى 
الشافعى » محدث حافظ مؤرخ » صاحب التصائيف الشهيرة فى علم الحد یث» 
ومن تصانيفه الكثيرة الستد رك على الصحيحين » وتاريخ نيسابور » والاكليل 
فى الحديث » وفضائل الشافعى وغيرها . 
قال الصنف : كان ماما جليلا وحافظا حفيلا » اتفق على امامته وجلالتهء 
وعظم قد ره وأنه من أعلم الأعمة الذين حفظ الله بهم هذا الدين » روى عنه 
الد ازقطنى وهو من شيوخه » وأبو بكر البيهقى ٠‏ وأبو القاسم القشیری »وجماعة 
وحد ث عنه فى حياته » وتفقه على ابن أبى هريرة » وأبى سهل الصعلوكىء 
وأبى الوليد النيسابورى وفیرهم » ولد بنيسابور سنة ( ۲۲١‏ ) وتوفی رحمه الله 
سنة ره ۰ ) » أنظر ترجمته فى الطبقات ۰۱6۰/۲ معجم المؤلفين 558/١5٠‏ 
طبقات الحفاظ للذ هبی ۹/۳( !۱1 
(ع) هو آبو الحسن على بن سهل بن الا زهر الا صبهانی » كان من الزاهد ینن »= 




















۲ ١ 


اقول كافر فاذ ا قيل لی غدا لم قلت ؟ 0 اقول قاله لى الشافعى : قال نعم »إن 


سئلت غد ۱ فقل إن الشافعى قال هو کافر . 
۲ 7 1 . ۰( ىد ۹ 
وقال ابن خزيمة سمعت الربيع يقول : تكلم حفص القرد عند الشافصی 2 


فقال القرآن مخلوق » فقا ر ) الشافعى کو ا ) بالله العظیم » وذ هب جماعة 


- الاتقياء » وکان یقول الماد رة إلى الطاعات من علامات التوفیق » توفی رحمه الله 
سنة (۲۰۷) آنظر صفة الصفوة / ۸۵ . 

(۱) فى (ب) فما عند ك 

(۲) فى (ب) فقال . 

ز۲) هو الشیخ آبو مح الربیع‌بن سلیمان بن عبد الجبار المرادی المصرى » صاحب 
الشافعی » و /اوية کتبه الجد ید ة » والثقة الثبت فیما برویه » قال التاج : «حتی 
لقد تعارض هو والمزنی فى رواية فقد م الأصحاب » روایته مع علو قد ر المزنی علصا 
ود ينا وجلالة ۰ » ۱ 
وقال النووی روی عنه آبو زرعة وأبو حاتم والنسائی وابن ماجة والطحاوی وخلاقق 
غيرهم » ثم قال : واعلم أن الربیع حیث أطلق فى کتب المذ هب فالمراد به 


المرادی » ولذ | آراد وا (الجيزى ) قيد وه بالجیزی» ومن‌شهره رحمه الله قوله : 


صيرا جمیلا ما آسرع الفرجا من صد ق الله فى الا مور نجا 
من خشی الله لم يئله آذی ومن رجا الله كان حيث رجا 


توفی رحمه الله سنة ( ۰ ۲۷ ) آنظر ترجمته فى تهذ یب الاسماء ۱۸۸/۱ ۰ 
الطیقات ۱۳۲/۲ . 

( > ) حفص القرد هذا كان من أصحاب ضرار بن عمرو ممن یقول بخلق القرآن » فلسا 
ناظر الشافعی وقال له القرآن مخلوق کفره الشافعی » قال الربيع فلقیت حفصا 
فى السجد بعد ذلك »فقال : آراد الشاقعی قتلی إن کفرنی » ومع هذا فا 
أعلم انسانا أعلم منه » ذ کره ابن تيمية فى فتاواه ۵۰/۱۲ » وابن عساکر فى 
تبين كذ ب المفترى ص و ۳۳ ۰ وأبو نعيم فى الحلية ۱۱۲/٩‏ . 

(ه) فى رب) فقال الشافعی . ۱ 

(+) ذکر الصتف فى الطبقات أن قولهم " لایکفر أحد من أهل القبلة بذ نب غيرستحل* 














١ 3‏ 
من آئمتنا ,الى تکفیر المجسمة » لأنهم جاهلون بالله يعبد ون لیر الله ۰ 


۱ ( 





)١49( 


( 


استد ل به المتأخرون على عد م تكقير أرباب البد ع والأهواء . 

قال : * وقد وقع البحث فى ذ لك بينى وبين الشيخ الا مام رحمه الله فقلت له 
وقد حكى هذه العبارة عن الطحاوى الحنفى صاحب العقيدة وقال إنه سبوق 
إليها :, آنا لا أستد ل بذ لك على أنهم لایکفرون القائل بخلق القرآن شلا 
حتى يثبت عند ى أنهم يقولون إنه من أهل القبلة » فالعبارة د الة على أنأهل 
القبلة لایکفرون ؛ لاعلی أن هؤلا * من أهل القبلة . ۱ 

فإن قيل أهل القبلة من صلی لقبلتنا : نقول عليه لي سكل من صلی لقیلتتا من 
أهل القبلة » ألا تری أن المنافقین يبصلون لقبلتنا وهم کفار بالا جماع »هذا 
کلامه رحمه الله » ولکنه: قد ورد فى الحديث قوله صلی الله عليه وسلم " آمرت 
أن أقاتل الناس حتى يشهد وا أن لا اله الا الله ” الحد یث » فيؤ خذ منه ترك 
تکفیر أهل البد ع المقرین بالتوحید الملتزمين للشرائع » وقبول تهة الکافر من 
كفره من غير تفصیل بين كفر ظاهر أو باطن . ورب في الغا اد : 

وذ کر النووی رحمه الله : أن جمپور الفقهاء من الشافعية وغیرهم لا یکفرون 


7 1 
١ 


حداً من أهل القبلة بذ نب يرتكبه »قال وما أشتهر عن الشافعى رضی الله عنه 
من تكفير النافين للرؤية » والقائلین بخلق القرآن فالمختار تأويله وقد تأوله 
الا مام فقال ظني أنه ناظر بعضهم فألزمه الكفر فى الحجاج » فقيل إنه كفرهم 
وكذ لك تنا ولهالبيهقى وغيره على أنه ليس المراد بالكفر الاخراج من الطة وتحتم 
الخلود فى النار » قال : وهكذ! تأولوا ما جاء عن جماعة من السلف » مسن 
اطلاق هذا اللفظ » واستد لوا بأنهم لم يلحقوهم بالكفار فى الا رث والأنكحة » 
ووجوب قتلهم وقتالهم وغير ذ لك » بل لم يزل السلف والخلف يرون الصلاة وراء 
المعتزلة ونحوهم ويجرون عليهم ساعر أحكام الاسلام . 

والكقر قد يطلق على غير الكفر بالله ككقر العشير ؛ والا حسان ء وکفران النعم» 
ونحوذ لك » وقد ورد فى الحديث” أن أكثر أهل النار النساء » قالواء 
بم يارسول الله ؟ قال بكفرهن » قالوا يكفرن بالله ؟ قال يكفرن العشير ويكفرن 
الا حسان > لوأحسنتإلى إحد اهن الد هر كله ثم رأت منك شيئا قالت ما رأيت 
منك خیرا قط * » قال ابن حجر : دال الحد يث على جواز (طلاق الکفر على من 
یخرج من الملة » آنظر فى هذا الطبقات ۰٩۹/۱‏ الروضة للنووی ۰۲۳۹/۱۱ 
فتاوی ابن تيمية ۰۱/۱۲ » المجموغ ) / ۰۳ ۲ز فتح الباری .۰۲۲۹/۰ 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله : السلمون یصفون الله تعالی بما وصف 




















به نفسه ويما وصفته به رسله من غمر تحريف ولا تعطيل 3 ومن غير تكييف ولا تمثيل » 
بل يثبتون له ما يستحقه من صفات الكمال وينزهونه عن الأكفاء والا مثال »فلا 


يعطلون الصفات ولا يمثلونها بصفات المخلوقين » فان المعطل يعيد عدماء 
والمشل يعيد عنما » والله تعالى ” لیس كمثله شيى* وهو السميع البصير * . 
والمشل عند ابن تيمية هو ما يعنيه المصتف بالمجسمة » وهم الذين يثبتسون 
لله تعالى جميع صفات الجسم ثم يعتقد ون التجسيم » كالخطابية والكرامية 
ونحوهم وهو لا * هم الفلاة » فريق مهم يعتقد أن الله تعالى جسم كساقر 
الأجسام » وهذا لاخلاف فى کفره » وفريق یستقد أنه تعالى جسم لكن لاكساعر 
الا جسام » بل جسم يليق به » وهذا لا وجه لكفره » لاان مرجع قوله ,إلى أنه 
ليس بجسم أصلا » لاأن أى جسم لا كالاجسام فهو مجرد تسمية فقط . 

وذ كر صاحب سلم الثبوت » تكفير المجسمة عند القاضيين الباقلانى » وعبد الجبار 
المعتزلى ‏ ثم قال : وجمهور أهل السنة لايقولون بتكفيرهم بناء على ما هو 
الصحيح من أن لا زم المذ هب ليس بمذ هب » فلا يجوز أن ينسب إلى مذ هب سن 
يصرح بخلافه واين كان لا زما من قوله . 

وبالجلة فان التجسيم غالبا ما ينشأ عن زياد ة الاثبات فى حق الله تعاللى : 
والسقول الوسط فى ذ لك هو الحق الصريح وهو المضروب مثلا باللين الخالص 
السائغ للشاربين الذى يخرج من بين فرث التعطيل ود م التشبيه ٠‏ ورحم الله 
الا مام مالک حيث قال : وقد سثل عن قوله تعالى " الرحمن على العرش استوى ” 
كيف استوى ؟ فأطرق مالك حتى علاه الرحضاء ثم قال للسائل :” الاستواء 
معلوم » والكيف غير معقول » والايمان به واجب » والسؤال عنه بد عة ” . 
ففرق بين المعنى المفهوم من هذه اللغظة مين الكيف الذى لايعقله البشر. 


سائل الصفات » فمن سأل عن قوله تعالى ” إننى معكما أسمع وأرى ” كيف يسمع 
ويرى ؟ آجیب بپذ | الجواب يعينه » فیقال له السمع والبصر معلوم » والكيف 


غير معقول » وكذلك من سأل عن العلم'والحياة » والقد رة » والارادة » والتزول» 


والغضبوالرحمة والضحك وفير ذ لك فمعانيها كلها معروفة » وأما كيفيتها فضير 
معقوله » إن تعقل الكيفية فرع العلم بكيفية الذ ات وكنهها » فان كان ذلك غير 














8 ۱ 3 3 
والمختار أنه لا يكقرا ' أحد من أهل القبلة » الا من ينكر ما يعلم ج ية 
. ۲ 


۳ 


|خداها سئلة قد م العالم » وقولهم الجواهر كلها قد يمة . 
والثانية قولهم إن الله تعالی لا يحيط علما بالجزئيات الحاد ثة من الأشخاص. 


والثالثة انکارهم بعث الا جساد *وحشرها » فپذ ه الساعل الثلاث لا تلا مم 


الاسلام بوجه » ومعتقد ها معتقد کفر الأنبياء عليهم الصلاة والسلام » وهذ | هو 
)< ۱ 
الكفر الصراح قلت وفى الحقيقة ” هذا ليس من أهل القبلة ” . فصح إطلاقنا عد م 


:5 ء .0 (ه) (1) . . . 
تكفير أ حد من اهل القبلة 4 ووعع فى كلام الطحاوى وعمره بدك نب »> وهی زيادة 


د معقول للبشر فكيف يعقل لهم كيفية الصفات » ثم قال :اوالعصمة النافعة فى 
هذا الباب » أن يوصف الله تعالى بما وصف به نفسه » ويما وصفه به رسوله 
صلى الله عليه وسلم من غير تحريف ولا تعطيل » ومن غير تكييف ولا تثیل . 
بل نثبت له الأسماء والصفات » وتنفى عنه مشابهة المخلوقات » فيكون إثياتك 
منزها عن التشبيه » وتفيك متزها عن التعطيل » فمن نفى حقيقة الاستسواء 
فهو معطل » ومن شبهه باستواء المخلوق على المخلوق فهو مشل » ومن قال 
استواء لي سكمثله شیی* قهو الموحد المنزه . » 
أنظر ذ لك فی مد ارج السالكين ۸۱/۲ ۰ وفتاوى ابن تيمية ۰۷۳/۱۲ مسلم 
الثبوت ۱۰/۲ المحصول )> / ۰۵1۷ ؛ قواعد الا حکام ۱۷۳/۱ السنقنسد 
من الضلال » ص ۱۰۷ ء حاشية البناني ۰۱۷/۲ غاية الوصول ص مه ۱ ۰ 

۱ . کلمة ر(أحد ) ساقطة من (أ)‎ )١( 

(۲) فى (ب) الحصر » وهو تحریف . 

ر۳) کلام الغزالی ساقط من (م) » (أ) 

رع) أنظر تهافت الفلاسقة » ص ۲۰۷ ۰ وأنظره‌آیضا فى المنقذ من الضلال ص ۷: ۱ 

(ه) فى (ب) من کلام. ۱ 

(1) قال الطحاوی رحمه الله : * ولا نکفر أحد! من أهل القبلة بذ نب ما لم يستحله” 


تكفيرنا فى 
الحشر وا 
بالجزئیات . 











)۱ ٩۳۲( 


ا حاجة إليها اه إن لم يكن بذ نب لم مق ام فى التکفیر . 
¥ 8 
فإنه لا یکفر » وان كان ستحلا لما علم بالضرورة » فليس / من أهل القبلة »ەى 1/6۷ 


۳ 
ن تفصيل القول فى التكقير قد سيق فى آخر الا جاع 6 ول" أذ کرناه هلا أنه 





سس تمام العقيدة ۰ 


2 أى خلافا للخوارج الذين یکفرون بعکل ذنب » وكذ لك المعتزلة النذزين 
يقولون يحبط إيمانه كله بالكبيرة فلا يبقى معه شیی" من الإ یمان » لكن الخوارج 
يقولون يخرج من الا یمان ويد خل فى الكقر والمعتزلة يقولون يخرج من الايمان 
ولايد خل فى الكفر » وهذه المنزلة بين المنزلتين » وبقولهم بخروجه من 
الايمان أوجبوا له الخلود فى النار . 
أنظر ذلك فى شرح الطحاوية » ص و(م . 
والطحاوى رحمه الله هو الامام العلامة الحافظ أبو جعفر أحمد بن محسد 
الأزدى المصرى الطحاوی الحنفى » صاحب التصانیف البديعة . 
قال الذهبى : كان ثقة ثبتا فقيها عاقلا لم يخلف مشله » كان أولا شافعيا شم 
صار حنفیا وانتهت إليه رعاسة الحنفية بصر ۰ ۱ 
صنف فى اختلاف العلما* وفى أحكام القرآن » وفی معانی الأثار وفی غيرها » 
ولد رحمه الله سنة ( ۲۳۷ ) وتوفی سغة ( ۲۱ ۳) ۰ 
آنظر ترجمته فى طبقات الحفاظ للذ هبی ۸۰۸/۲ 

. فى (ب) یقول بالیا* وهو تصحیف‎ )١( 

(۲) فى ر(أ) فان . ۱ 

ر۳) وکان قد قال هناك :” جاحد المجمع عليه المعلوم من الد ین بالضرورة كاففر 
قطعا “ركذ | المشهور الشصوص فى الأصح » وفی غير المنصوص ترد د » ولا یکفسر 
جاحد الخفى ولو منصوصا " . ۰ 

شرح المحلى مع العطار ۲۳۸/۲ وما بعد ها 
وقد تقد م شرح هذا التص‌فی سألة تراد ف الفرش والواجب هاش مه 




















۱ , ل(.) . (۳( ولا 





(۱) ذكر الصنف فى الطبقات » حكاية عن يونس المقری فيما رواه ابن عبد البر فى 


كتاب العلم من قوله » سمعت الشافعى یقول : * إذ! سمعت الرجل يقول 
الاسم غير السی ٠‏ أو الاسم الى فاشهد عليه أنه من أهل الكلام ولاد ين 
له * » قال التاج : وهذا وأمثاله مما روى فى ذ م الكلام قد روى ما يعارضه. 
وللحافظ ابن عساكر فى كتاب ” تبيمن كذ ب المفترى * على آشال هذه الكلسة 
کلام لا مزيد على حسنه » ذ کرت بعضه فى كتاب منع الموانع 

وقال شيخ الاسلام ابن تيمية عند تعرضه لهذ ه السألة فى الفتاوی :" ان‌الناس 
قد تنازعوا فيها » وکان الصواب أن يمنع من كلا الا طلاقین ۰۰۰ إلى أن قال : 


وأصل مقصو د الطواتف كلها صحیح الا من توسل منهم بقوله إلى قول باطل» 
مثل قول الجهمية ان الا سم ۶ غير السمى » فانهم توسلوا بذ لك إلى أن يقولوا 


آسما* الله غیره » ثم قالوا وما كان غير الله فهو مخلوق باقن عنه 

أنظر ذ لك فى الفتاوی ۲ ۱ / ٦٩‏ » تبيبن کذ ب المفتری » ص ۳۰ ومابعد ها 
الطیقات ۲/) ۱۷» حاشية العطار ٩۵/۲‏ ۰ 

قال فى الأأصل : ” والاصح أن الاسم عين السی » والاصح أن أسماء الله 
توقيغية ۰۰" أنظوشرح المحلی مع العطار 0/5و وما بعدها. 

فى (م) ساقط . 

أشار السنف إلى هذا الشرح فى الطبقات ۳۸۲/۳ 


E0 ۰ 5 ۷ ۰ 0‏ ۰ ۷ 
ویو منصورالمذ كور : هو محمك بن محك بن محمول ابو نصور المائتريد ی 6 نسية 


الى ماتريد 2 محله بسمرقند > إمام المتكلمين فى زمانه 2 تفقه على آبی بکر 


الجوزجانى » وأبى نصر العياضى » وكان له رأى وسط بين المعتزلة والأأشعرية 
فى القول بحسن الا فعال وقبحها . 

فالمعتزلة يقولون بحسن الأقعال وقبحها لذاتها » وتبعية الا حکام لها قبل 
ورود الشرع » والأشعرية یقولون لا حسن ولا قبح فى الأفعال لذاتها ولاحكم 
قبل الشرع » وتوسط الماتريد ى فقال بحسن الا فعال وقبحها ونفی تعلق 
الا حکام بافعال المكلفين قبل ورود الشرع . 


الاسم هل 














فنقول : قد كثر خوض الخائضین نيلها أ وتشعبت أراء المختلفين فى الاسم هل 
هو السی أوغيره ؟ ولايخفى عليك أن للأشياء وجود | فى الأعيان وهو الوجود الأصلى 
الحقيقى/ ۲ ) ووجود ! فى الأذهان » وهو الوجود العلی التصورى 1 ووجود | فى 
اللسان وهو الوجود اللفظى الد ليلى > ووجود ! فى الينان! 5 وهو الخط » فان 
السماء مثلا ها وجود فى عينها ونفسها » ثم لہا وجود فى أذ هاننا ونفوسنا إن 
صورة السماء تنطبع فى أبصارنا ىا خیالنا » وهد ه الصورة هى التی يعبر عنهبا 
بالعلم » وهو شال ادلی ۱۲ فانه محاك للمعلوم ومواز له » وهو كالصورة المنطبعة 
فى المرآة فانپا محاكية للصورة الخارجية القابلة لها » وأما الوجود فى اللسان » فهو 
اللفظ المرکب من أصوات » قطعت ثلاث تقطیعات » يعبر عن القطمة الا ولی با 


وعن الثانية بالميم » وعن اثالث بالألف ۰ وهی قولنا “سما * فالقول د لیل على مافی 


= كان آبو منصور قوى الحجة مفحما فى الخصومة , د افع عن عقائد السلمين ورد 
شبهات الملحدين » حتى قيل إن رئيس أهل السنة والجماعة رجلان أحد هما 
حنفی وال خر شافعى » فالحنفى آبو منصور والشافعى أبو الحسن الأشعرى » 
له من التصانيف كتاب التوحيد » وكتاب المقالات » وكتاب بيان أوهام المعتزلة » 
وكتاب الرد على القرامطة » وله مأخذ الشرائع فى الفقه » والجد ل فى الا صول. 


وغیر ذ لك » توفى رحمه الله سنة ( ۳۳۲) . 


أنظر ترجمته فى الفوائد البهية ص ۱٩۵‏ › الفتح السين ۱۸۲/۲ ٠‏ 
(۱) فى (أ) ساقط . 


(۲) فى (أ) الحقيقة . 


(۳) فى (ب) الصورى » بفيرتاء. 
(ع) فى (أ) فى البيان ؛ وهو تصحيف » فان البيان يكون بالخط وفیره كاللفظ 
والا شارة وغيرهما » أنظر كتاب الحيوان ۳۳/۱١‏ ۰ 


ه) فى (م) لپا وجود | بالنصب وهو خطاً نحوی ۰ 
(1) فى (م) کلمة "فى ” ساقطة . 


(۷) فى (أ) للمعلوم . 
(۸) فى (ب) ون الثلاثة » وهو تحریف . 




















الذهن » وما فى الذ هن صورة لما فى الوجود مطابقة له » ولو لم يكن وجود فى 
الاعیان لم تنطبع صورة فى الاأن هان » ولو لم تنطبع فى الأن هان لم يشعر به الارنسان 
ولولم يشعر به الانسان لم يعبر عنه اللسان تعبير القاصدين » فإذاً اللفظ » والعلم 
والمعلوم ثلا فة أمور متبانية » يلحق كل واحد منها خوا صلا تلحق الأخكفالاانسان 
مثلا من حيث إنه موجود فى الأعيان يلحقه أنه ناعم ويقظان » وحي »2 وسيت » وسن 
حيث انه فى الان هانیلحقه أنه مبتد أ وخبر » وعارم وخاص » وی وجزئى » ون 
حیث,انه / فى اللسان یلحقه أنه عربى > وعجی » وترکی » وهذ االوجود مما یختلف 
فى الاعصار » وتتفاوت فيه عادة الأمصار » فأما الوجود الذى فى الأعيان والأذهان 
فلا يختلف » إذا عرفت هذا فدع عنك وجود الأعيان والأذ هان » وانظر فى الوجود 
اللغظی فان غرضنا حعلق به ر ! ۱ 

فاذ ۱ قيل لنا ما حد الاسم قلنا اللفظ الموضوع للدلالة » ولیس تحریر الحد الآن 
من غرضنا إنما غرضنا الاان أن الاسم انما نعنى به اللفظ الموضوع للد لا لة ۳( 

فاعلم أن كل موضوع للد لا لة فله واضع ء ووضع » وموضوع له » فيقال للموضوع له 
سى “وهو المد لول عليه ویقال للواضع السى » وللوضع التسمية » يقال فلان سسى 
ولرمء اذ ۱ وضع له لفظا يد ل عليه ویسی وضعه تسمية » وقد يطلق لفظ التسمية على 
ن کر الاسم الموضوع , کالذ ی یناد ی شخصا / ويقول يا و _ فيقال ا * ويجرى 


(1 
الا سم 6 والتسمية 6 والس والس » مجرى الحركة والتحريك 6 والمحرك واللأمكك , 
/ 


. فى (ب) وکل وجزتن » وهوخطاً‎ )١( 

(۲) فى (ب) فان الوجود الذى فى الأعيان » والأعيان فلا يختلف » وهوخطأ . 
(۲) أنظر المواقف ص ممم . 

(؟) فى (ب) يقول يا زيد . 

ره ) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 


50؟)/رسب 


(۰ ۲) /م 


( ۰ ۳ ۱م 


(«ج / 











ا 


)١95( 


١0) 
۶ إن ١أعرفت هذا فالتحقيق عند نا فى هذه السألة أن ن يقال فى قولك ” زيد‎ 


خسة أشياء . 





: ۲ 
أحداها جعلك هذ ! اللفظ د ليلا عليه رھ وهو فعل الفاعل وهو 


3 





خاد من الل ) > وأما من الله تعالى فعند أهل السنة أنه قد يم بناء على أن 
الكلام قد يم » والله تعالى سی نفسه بأسماء بكلامه القديم النفسانى » والمعتزلة 
یخالفولا ) ففى ن لك لاإنكارهم الكلام التق ٠١‏ 

الثانى إطلاقك هذا اللغظ عليه » وهو استعمال و فى السسی 2 ووك 
أن تقول انه تسمية والكلام فيه کالا ول . 

والثالث هذ! القول » وهو الزاى » والياء » والدال ء لا وانما قلنا القولء 
ولم نقل اللفظ ليشمل النفسی » فهذا اسم » وسسماه قدا یکین شخصا كما فی زيدء 


)۹( 
وقد يكون معنى كعلم » 6 


رت ۰ ی همره 7 الوصل 6 والسين 6 والميم 6 ومد لوله ما ذ گرناه 


۳ الشلمىء " الثالث » وهو قول مخصوص » وهذ ه الا ربع لم يقل أحد إنها الس .بل 





. فى (أ) اذا تقررهذا‎ )١( 

(۲) فى (ب) وهی تسمية » والكل جائز فالتذ كير مراعاة للمرجع » والتأنيث مراعاة 
للخبر وهو أولى للتطابق . ۱ 

(۳) فى (ب) من المخلوقات » وهو صحیح وذ لك باعتبار (من ) فان جعلناها تبعيضية 
قلنا من الخلوقات وان جعلناها ابتد ائية قلنا من المخلوق الذی هو واضع الا سم 

(») فى (ب) ۰ (م) یخالفونا » والشبت هو الصواب . 

ره ) آنظر الارشاد اص ۱۳۰ . 

(1) فى (أ) للاسم . 

۷) فى (أ) وذلك » وهوزيادة » ولعله سهومن الناسخ . 

(۸) فى (ب) وقد يكون بالوار 

. فى (م) » (ب) لعلمء باسقاط سنة الکاف‌سپوا من الناسخ‎ )٩( 

٠(‏ () كلمة (فى الشيى' ) ساقطة من (أ) 











)١91( 





الأولان تسمية » والثالث اسم ء والرابع اسم الاسم . 


والخامس مد لول الا سم الذ ی ذ کرناه فى الشیی؟* الثالت 6 وهو زید 05 ۰ فمف لوله 
۱ 
هو السی بلا خلاف » وهل هو الاسم ؟ هذا ها محل الخلاف » قال جمپور 
(۲) 
الفریقین هو الا سم وهوژالسی واحد 0 وأما اللفظ فتسمية 6 وقيل غمره 6 والا سسم 


اللفظ فقط » وفی المثال المذ كور لایتضح المراد .فان السی آعنی مد لول * زيد * 
a. (۳ ( 5 1‏ 
هو الد ات 0 ولکن فى يعض المواضع یکون معتی الا سم غير الذ ات 0 كقولئنا 
* زيد الفاضل " , فان الفاضل معناه ذ ات متصفة بفضل » وسماه ذ ات زید » فمسن 
€( 
قال الاسم هو السمى قال الاسم المعنى الستفاد من لفظة ازجلوالسى الذات 
(o ۰‏ 
التی أطلق عليها » وهما شى واحد ' لان معنی الاسم هو الذى سس به كمعنى 
وال ات الضاد قة هى عليها متفايران»وسلم أن ١‏ الاسم هو الستی؟ وهذ | هو الشهور فى 


البحث عند آرساب هذ | القول . ' 


101 
السكلة "میظهر أ ثر البحث في ا الله تعالى 4 ذالم شهور من مذ هبنا أن اک 


. الضمير رهو) ساقط من (أ)‎ )١( 
(؟) قال إمام الحرمين :” والد ليل على أن الاسم يفارق التسمية » ويراد به السی‎ 
آي من كتاب الله تعالى » منها قوله تعالى "سبح اسم ربك الأعلى " وانما‎ 
السبح وجود الباری تعالی د ون آلفاظ الذ اكرين » وقال عز وجل * تبارك‎ 
اسم ربك * وقال تعالى * ما تعبد ون من د ون الله الا أسماً* سميتموها آنتم‎ 
وأباؤ کم " » ومعلوم أن عبد ة الأصنام ما عبد وا اللفظ والكلام » وانما عبد وا‎ 
۱ . السمیات لا التسميات‎ 
۱۹/۱۲ أنظر الارشاد » ص ۱۳۵ » فتاوی ابن تيمية‎ 
. فى (أ) ساقط‎ )۳( 
. فى (أ) من لفظ‎ )6( 
۱ . (ه) فى (أ) لا یعنی وهو خطاً‎ 
أسماء الله تعالی توقيفية » فلا يسس الله تعالی الا بما سس به نفسه أو سماه‎ )+( 
به رسوله صلی الله عليه وسلم » وفی الحد یث ”إن :لله تسعة وتسعين اسما‎ 
. مائة الا واحد | من أحصاها د خل الجنة * رواه البخاری‎ 














على ثلاثة أقسام . 


۲ 
قسم يقال انه هو . وهو کل ما د لت التسمية على وجود ه کقولنا الله » والموجود » 


(۱ 


كت ۱ ۱ ( ۳ 7 
وقسم يقال إنه غيره كما فى الخالق والرازق » فانه یقتضی صفة الخلق والسرزق 


, 5 
وقسم لا يقال إنه هو / ولا غيره كالعانّم › والقاد أل 0 فإنهما لا انفكاك لبسا 





)۲( 


قال ابن حجر : وقد استد ل بهذا الحد یث على أن الاسم هو السی »کسا 
حكاه القشيرى فى شرح أسماء الله الحسنی » إن لو كان غيره كانت الاأسماء 
غيره لقوله تعالى * ولله الاسماء الحسنی فاد عوه بها * » ثم ذكر عن القرطبی 
أنه غلط من قال إن الاسم هو السی حقيقة » قال فإنه يلزم أن من قال 
”نار ” احترق وأما النحاة فمراد هم بأن الاسم هو السی أن ذلك من حيسث 


انه لايد ل إلا عليه » ولايقصد إلا هوء أنظر هذا المعنى فى الفتح۲۲/ ٠۲٠۱‏ 


هذه التقسيمات ذ كرهاإمام الحرمين فى الا رشاد عن الشيخ آبی الحسن 


الاشعری » ثم قال والمرتضى عند نا طريقة شيخنا رضى الله عنه فين الأأسساء 


تنزل منزلة الصفات فاذ ١‏ أطلقت ولم تقتض نفيا حملت على ثبوت متحقق » فاذ ا 
قلنا الله الخالق 4 وجب صرف ف لك ¢ إلى ثبوت » وهو الخلق 6 وکان معنسی 
الخالق من له الخلق » ولا ترجع من الخلق صفة متحققة إلى الذ ات ء فلايد ل 


الخالق الا على إثبات الخلق » ولذ لك قال أثمتنا لایتصف البارى تعالى فى : 


أزله بكونه خالقا إن لاخلق فى الأزل » ولو وصف بذ لك على معنى أنه قاد ر 
كان تجوزرا » فخرج من ذلك أن العلم والقد رة كما كانا صفتين فكذلك همسا 
اسمان » والكلام فى ذلك یژ ول إلى التنازغ فى إطلاق لفظ ومنع اطلاقهء 
قال : ثم جميع أسماء الرب تعالى تنقسم إلى ما يد ل على' الذ ات أويد ل على 





۳33 
(ر۲) رب 


/ )۳ ۱( 





الصفات القد يمة » وإلى ماید لعلى الا فعالآو يد لعلى النفی فیما يتقد سر ليا ری‌سبحانه عنه ٠‏ 


أنظر الا رشاد ص ۱۳۷ » والمواقف ص ۳۳۳ » حاشية العطار 617/5 ۰ 
فى (ب) وهو کما دلت ۰ وهو تحریف ۰ 


(۳) وهوکل ما دلت التسمية به على فلك . 


(<) 


وهو كل ما د لت التسمية به على صفة قد يمة . 











وقد تقرر فى أصول الد يانات أن الغيرين هما اللذان يمكن انفكاك أحد همسا 


عن الآخر »وما لي به ديل هذه السكلة » أ ن الرجل لو قال لزوجته » امس 


طالق » لم يقع عليه الطلاق » قال صاحب التتمة أبو أ المتولى الا أن يريد 


بالا سم ذ اتہا ووجود ها ۰ 


)۲( 





)١(‏ فى (ب) ( ومما تنمق به ) والتنمیق التحسین يقال نمق الشیی» اد ! حسنسه 


(۲) 


(۳) 


وجول ه » أنظر اللسان > ماد ة (نمق ) ۰ 

هوالشيخ الا ما م أب و سعد المتولى » أحد الأعمة الرقما' كان مولد ه سنة 
(۲)) قال المصنف : آخذ الفقه على القاضی حسین وأبی سهل والفورانی » 
هرع فى المذ هب الشافعی » له کتاب " التتمة ” على ابانة الفورانی » وصل 
فيها إلى الحد ود » وله كتاب فى الخلاف » وآخر فى أصول الدين » توفى 
رحمه الله سنة ( ۷ ) » أنظر ترجمته فى الطبقات ۰.1/۵ 

قال المصنف فی الطبقات وقد 3 کر هذا المثال : إن قضیته أن یی مت 0 

لان الاسم هو السسی عند الاشعری » ,الا أن يكون صاحب التتمة فرعه على 

انه غیره » 

وقال النووى : لوكانت زوجته تسمی طالقا وعبد ه حرا فقال لها ياطالق وله 

باحر » فإن قصد الند ۴۱ فلا طلاق ولا عتاق » وان قصد الطلاق والعسسق 

حصلا ‏ ن أطلق ولم ینو شئیا فعلی أيهما يحمل ؟ وجهات أصحبما على 

اند ۱ یه قطع اليف . 

أنظر الروضة ۸/ ۸۲ » الاشباه والنظائر ورقة ۱۲۳ . 














() بن (۲) (؟) 


واما سئلة الاستثناء فى الا یمان ففیپا مذ اهب » الارستثنا؟ فى 


۰ ۰ 
آحد هما عد م الجواز وهو رأى آبی حنيفة وجماعة . 


مذاهب, 


ع ي 3 
والثانى الجوازوهو رأى الاکر + أوالثالث الوجوب . 


(۱) 


(۲( 
)۳( 


(€) 


يقصد وا الشك فى الا یمان الناجز .» هذا خلاصة ما ذ كروه ٠‏ وعلى كل حال ففى 5 


قال فى الأصل : " والااصح أن المرء يقول آنا مؤ من إن شاء الله خوفا من سسوء 
الخاتمة والعیان بالله ؛ لا شكا فى الحال " . 

أنظوشرح المخلى مع العطار م ,و . 

فى (أ) وأما سئلةان شاء الله . 

قال الشيخ الا مام بعد أن قرر هذ ه السئلة فى فتاواه على نحو ممأ ذ كره المصنف 
هنا » قال :اوالکلام فى هذه السکلة طويل يحتاج ,الى مواد كثيرة » وقواعد 
منتشرة 6 وقلب سلیم 6 وفكر مستقيم 0 ومخاطبة من يفهم عنك ما تقول 6 ويعانى 
مشل ما تعانيه فى المنقول والمعقول » وارتياض فى العلوم » واعتد ال فى المنطوق 
والمقفهوم 6 وطبيعة وقاد ة وقريحة منقاد ة » وتحرد فى علم الطریق ۰ والسلوك » 
وتقوى » وتذ کر إن! عرض مسن من الشيطان »فينظر ما تنزاح به عنه الشكوك » 
إلى أن قال رحمه الله » وهذ ه السكلة تستمد من مسائل عد ید ة - 

إحد اها تحقيق معنى الایمان » والثانية هل الأعمال د اخلة فى سسس الإيمان, 
أو خارجة عنه »»والثالثة : أن الإ يمان انم ينفع فى الآخرة إذا مات عليه الى آخر 
ما ذكره فى هذ | المعنى » وهو کلام نفيس ومفید لا مزيد على حسنه. 

أنظر فى الفتاوى ۱/ ۳و . 

قال الفتوحى :” نصعلى ذلك الا مام أحد » والامام الشافعی » وحكى عن 
ابن مسعودك رضی الله عنه " واستد لوا عليه بوجوه ۰ 

آحد ها أن الاستثناء للتبرك والتمری؟ من تزكية النفس والاعجاب بحالها . 

الثانى أن التصد يق الايمانى الشوط به النجاة مر قلبى خض له معارضات خفية 
کثیرة من الپوی 6 والشیطات 6 والخذ لا ث 6 ونحو ذ لك 6 فلذ لك يفوض حصوله 
الثالث أن الایمان ثابت‌فی الحال قطما من غير شك فيه » لکن الایمان الذی 
هو علم الفوز وآية النجاة إيمان الموافاة » فاعتنی السلف به وقرنوه بالشيئة ولم 














۲ ۲ ۰( 


۱ 
والكل مطبقون على أن ذلك لیس‌لی معتی الشك » والترد د 6 اف الماضى 


ولا فيما هو واقع الاانولا فى المستقبل بالنسبة إلى العقد والتصميم » وقولكم هل 
الأفضل الاستثناء ؟ جوابه يعرف إِذًا تحقق ما يعنيه القوم بالاستثناء ولپم خسس 
تأويلات : 
1 0 ء ( ۲ ) . . 

أحدا ها رعاية الأدب » ونحوه القول بأنه للتبرك بذ کر الله تعالى فى جيع 


3 ۳ 
الا"مور » قالوا : وفی قوله تعالی ” لتد خلن السجد الخرام إن شا* الله آمنین 12 


ری (م) 
إشعار بتأد يبنا هذاالأدب » وان ن الحكم مقطوعا به 6 وعن علقمة فى 


الأمرسعة » إن لاخلاف بين الغريقين فى المعنى , لأنه إن أريد بالايسان 
" مجرد حصول المعنى فهو حاصل فى الحال » وان أريد ما يترتب عليه النجاة 
والثمرات فهو فى مشئية الله تعالی» ولا قطع بحصوله قى الحال » فمن قطلع 
بالحصول أراد الأ ول » ومن فوضإلى المشيثة أراد الثانى . وقد ذ كرهالمصئف 
فى الطبقات » وأرجع الخلاف بينهما إلى اللفظ لا إلى المعنى » ووجپسه 
ما رأيت » وقد أطبق السلمون على أن الايمان متى اعتراه آد نی 3 ك 
أو اختلجه أد نی ريب زال » وكان ذ لك الطارئ كفراً ٠‏ وأن الواجب عقد مصمم 
لا تزحزحه رياح الشبهات . 

أنظر فى هذا » شرح الكوكب المنير ۱/ ١ه ١‏ » الطبقات ۳۰/ ۳۸۲ الا حياء 
للغزالى ۱۲۱/۱ ۰ حاشية العطار ۲ ٩7‏ » تشنيف السامع ورقة لم ع”, . 

(() كلمة (لا) ساقطة من (ب) 

(۲) فى (م) پأنه التبرك 

(۳) سورة الفتح آية (۲۷) ۰ 

( > ) إن قد علم الله أنهم يد خلونه » ومن هذا القبیل أيضا قوله تمالی * ولا تقولن 
لشيى' نی فاعل ذ لك غد ا الا أن شا * الله * تأد یبا لرسوله صلی الله عليه وسلم 
وكقوله عليه الصلاة والسلام " نی لأرجو أن أكون أتقاكم لله ” وقد علم أنه 
آتقاهم » وقوله صلی الله عليه وسلم لما د خل المقابر » السلام علیکم د ار قوم 
مو منين وانا ان شاء الله بكم لا حقون ” واللحوق بهم غير مشكوك فيه » ولكن 
مقتضى الآ ب ذكر الله تعالى وربط الأموربه » فى كل حين وآن . 
. أنظر إحياء علوم الدين ۱۲۱/۱ نمم ۱ تخاري للك 

(ه) هوعلقمة بن قيس النخعى الكوفى التابعى الكبير الجليل » الفقيه البارع » سمع 




















(°) 


الستحاضة لا يأتيها زوجها ولا تصوم إن شاء الله » فقيل إنك إذا قلت إن شاء الله 
شككت » قال إن! قلت,ان شاء الله فليس فيه شك > وکان ان اا قلما يتكلم 
إلا استثنى فى كلامه » فقيل أتشك فی ما تستثنى © فقال ما استثنى فيه فو 
اليقين » وما شككت فيه لا أتكلم به . | 

وثانيها أن المقصود هضم النفس » پترك التزكية » فان قال أنا مؤ من فقد زكى 
(YT)‏ 


نكسا 





- عمربن الخطاب وعثمان وعليا » وان سعود »وسلمان الفارسى » وأبا موسى 
الأشعرى » وعائشة وغيرهم من الصححابة رضى الله عنهم . 
قال النووى : أجمعوا على جلالته وعظم محله » ووفور علمه » وجميل طريقتهء 
وقال [براهیم النخعى كان علمقة يشبه ابن سعود » وكان أبو حثيفة يقول : 
لولا فضل الصحبة لقلت إن علمة أفقه من ابن عمر » وذ كر أبو نعيم فى الحلية 
عن ایراهیم قال : جاء رجل إلى علقمة فشتمه » فقال علقمة ” والذ ین يؤذ ون 
الم منين والمؤ منات بغیر ما اكتسبوا فقد احتطوا بهتانا واثما مبينا * فقال 
الرجل أمؤ من آنت ؟ قال : أرجو » توفی رحمه الله سنة (1۲) ۰ 
آنظر ترجمته فى الحلية ۰۹۸/۲ طبقات الحفاظ للذ هبی 1۸/۱ › تبذيين 
الأسماء واللفات ۰۳۲/۱ حجة الله البالفة ۱۰۲/۱ . 

)١ (‏ هوالامام الجلیل شيخ أهل البصرة أبو عون عبد الله بن عون المزنی البصری 
الحافظ » قال ابن مهدى : ما كان بالعراق أعلم بالسنة من ابن عون » وقال 
ابن المبارك ما رأيت أحد ا أفضل من ابن عون » وقال الذ هبی : كان لابن عون 
جلالة عجيبة ووقع فى النفوس » لأنه كان ماما فى العلم رأسا فى التأله والعبادة 
کبیر الشأن »توفی رحمه الله سنة ( ۱ )١‏ أنظر ترجمته فى طبقات الحقاظ 


(؟) وذلك أن الایمان أفضل الصفات ؛ فان | قال العبد*أنا مۇ من فقد زكى نفسسه 
أكمل تزكية حيث أثبت لها أفضل الصفات » وتزكية النفس مذ مومة كما قال تعالى : 


" فلا تزكوا أنفسكم هو أعلم بمن اتقى * وقال تعالى " ألم ترالى الذ ين يزكون آنفسهم" 
فثنا* المرا* على نفسه من الصد ق القبیح ۰ ۰ 




















١ 
١ ١ وذالنها أن المشيكة راجعة إلى كمال الا یمان‎ 


۰ ۲ 
ورابعها أن ن الشيئة راجعة الى ما یقع من الا عمال / 


وخامسها أن الشيئة معلقة بما فى علم الله من الخاتمة فان العبد لايد ری ما 


آراد الله به » فالمعنى ان شاء الله المواقاة ۲ ١‏ ولا يخفى عليك أن التأولیسسن 
0 3 ۱ 

الأولين * ' فيهما تجوز " فى لفظ الاستثنا* » د ون لفظ مؤ من .. والثالث والرابسع 
فيهما تجوز فى لفظ المؤ من د ون الاستثناء » لأن كمال الایمان قد ر زاعد علييهء 


ع ۰ 1 
وكذ لك الا عمال » لان ى الا يمار ن عند نا التصد یق ۱ ١‏ 


(() لا إلى أصله وقد قال تعالى فى قوم من الموّ منين ” أولكك هم المو منون حقا" 
مع أن غيرهم مؤ نون أيضا » فا المقصود كونهم كاملى الإيمان » وذ لك باعتبار 
فعل الطاعات وترك المعاصى » فقول الم من "إن شا* الله * متعلق يما يزيد 
على العقد والارقرار من كمالات الايمان لابهما . 

(۲) ولاشك أن العمل قد يوجد لائقا وقد لا یوجد كذ لك » فقول المؤ من إن شاء 
الله متعلق. بالاعمال » وأن العبد لايد ری كيف حال عطه عند الله تعالى 
راجع شرح سلم للنووی ./١‏ 

(+) ومعنى المواقاة > الا تیان سول إلى آخر الحياة » وأول منازل الا خرة و 
خفاء فى أن الايمان المنجى والكفر المهلك » إنما يكون فى تلك الحال » ون 
کان سا > لا ما ثبت أولا وتغير إلى الضد » فلذ لك كان العميرة 

ن الموفاة وسعاد تها بمعنى أن ذ لك هو المنجولا بمعنى أن! يمان الحا لليس 
یمان ونر ليسبكفر » أنظر حاشية العطار ۲/ ٩٩۹۷‏ 

(> ) كلمة " ال ولین ” ساقطة من (ب) 

(ه) فى (ب) فیپما يجوز » وهو تصحیف . ۱ 

(+) الایمان عند علما* السلف ينتظم ثلاثة أمور : إقزارا باللسان » واعتقاد | بالجنان 
وعملا بالاارکان » والمصئف ذ کر فى الطبقات أن الايمان حقيقة هو التصد یسق ‏ » 
وأن النطق لابد منه وکذ لك العمل بالا ركان على معنى الكف عن المکفرات . 
ون كر الفرق بين الاسلام » والایمان والا حسان » فأطال فى ذلك وأطساب» 
وأورد بحثا نفیسا مفيد ۰۱ أنظره فى الطبقات ۱/ ٩۷‏ وما بعد ها ۰ وأنظر أيضا 
کشف الاسرار على البزد وی ۱۸۵/۱ 








(۰4€) 





¢ ۱ , ۲۱۸ © 
وم الخاس» فنقول :إن ظناالسعاد ة والشقاوة لا يتبد لان قلا تجا لآ 


لايد ری أسعيد هوآم لا ؟لأن ذلك إنما یتحقق فى الخاتمة » وین قلنا یتبدلان فض 
كونه مجازا نظر واحتمال ٠.‏ 
4 3 3 ۳ 

إذا عرفت هذا فاقول : يظهر أن يقال : إن الاستثناء على التأويل الأول الثانی 
۱ 3 ۰ 
ستحب » وعلى' الا واجب“ولا أعنى بالوجوب وجوب النطق به » بل وجوب اعتقاد 

5 ۰ إركيء‎ ١ 

أن الا مر كذ لك لانه مشكوك فى كمال الإيمان » وفى الأعمال » وفى الخاتمة . 

وأما التلفظ به فلا يجب » ولكن من لم يتلفظ به / يكون کمن جزم فى موضع: ره 1/۳ 

۱ 1 

الا حتمال 6 ولاشك أنه متوسع . 


. فى رآ) فأما الخاس‎ )١( 

(۲) فى (أ) فيهما » وهوخطأ , لأن الشمیر يعوب على الاستثناء فى الايسان 
لا على السعادة والشقاوة كما تباد ر إلى الناسخ . 

(۳) من كونه لما لرعاية الأد ب مع الله » لو لهضم النفس وترك تزكيتها . 

 (‏ ) أى كونه راجعا إلى كمال الايمان » أو إلى ما يقع من الأعمال » أوإلى 
الخاتمة . 





(ه) فى (ب) ن ات الا مر كذ لك وهو صحیح ۰ 


(1) فى (ب) ولاشك فى أنه متوسع . 











وأما ترجيح القول ؛ بأن المشار إليه بان ' البيكل المغصوص » فلاارتباط الشار اليه 
له بسكلة بقا* النفس بعد موت البد ن حتى يسأل عنه » نعم لعلك تقول 
الابساك عن الكلام فى حقيقة الروح كما قد متم حيث قلتم : * وحقيقة الروح لم يتكلم 
عليها محند التصطقن صلى الله عليه وسلم فنسك نپا اہی ۰ (۲۳ 

والروح هی الشار إليه بأنا »[فان! قلتم إن الشار إليه بای 97 البيكتل 
المخصوص كنتم قائلین بأن الروح هو الهيكل المخصوص كما هو قول بعض المتكلين 
الزاهسين إلى أن الروح جسم ء وکل هد ا / منكم کلام فى حقيقة الروح بعد اختيار»ء ۲۱ ۲ /م 


اعت (ه) 


۳4 3 ۰ 85 1 ۰ 1 
فالجواب أنا لا نسلم أن الروح هی المشار إليه بأنا » وتحقیق ذلك أن البحث 
سئلة الروح وحقیقتها أعرض هى أم جوهر ؟ وتقد ير كونها عرضا أ عرض خاص غير 


e )5‏ "`" 5 
معين كما یقول إلكيا الهرائئ © ' .أم المزاج الخاصيأبد ان نوع الانسان كنا تقول 


)۱( أى مثلا » ومثله بقية الضمائر . 

( ۲ ) آنظره‌بشرح الجلال مع العطار 1۷۹/۲ . 

(۳) ما بين المعقوفتين ساقط من (ب) 

(») فى (أ) فكل هذا . 

ره ) ذكرفى فتح الباري فى تفسير قوله تعالى ” ويسألونك عن الروح قل الروح من 
أمر ربى ” الاية » أنهم سألوه عن الروح الذى هوسبب الحياة » وأن الجواب 
وقع على أأجسن الوجوه . 
قال ابن حجر : وقد تنطع قوم فتباينت أقوالهم فيها » فقيل هى النفس » وقيل . 
هی الحياة » وقيل هی الد م » وقيل هی عرش حتى قيل إن الأقوال فيا 
يلفت مائة قول » أنظر الفتح ۲۹۷/۱۷ 

(+) هوشس الاسلام أبو الحسن إلكيا الهراس» قال عنه فى الطبقات »أحد فحول 
العلماء ورؤ س الأئمة فقها وأصولا وجد لا وحفظا لمتون احاد يث الا حكام » ولد 
سنة (.ه » ) وتفقه على إمام الحرمين ۰ وهو أجل تلامذ ته بعد الغزالسی » - 








) ۲۰۲( 





۰ e ۱ ١ 


المخصوص ؟ تقد ير أنها جوهر فهل هی هذه الجثة »[إلى غير / ذلك من الخلاف )۲٩(‏ /ب 


فى حقيقتها . 


وسكلة الشا رإليه ”بأنا “هل هوهذ» الجثة ! | أو الروح ؟ فمن قال الروح الجثة 


فلا | شكال عند ه » وأما من لم يقل بأنها الجثة ” وهو الذ ی نقطع به / م قبن لول ؛ 


لا یلم من کون الروح غير الجثة , أن لايكون الشار إليه بأنا الجثة » * بل الشار 
إليه بأنا ا , إن ! كانت النفس قائمة بها > فهما سئلتان ن لا تعلق لا حد اهما 
بالااخری »فلا إشارة لغیر الجثة » لأن الاشارة تستد عن مشداراً إليه متميزا فى نفسه 


6 8 . 


وهو القائل :”إفذ! جالت فرسان الا حاد يث فى مياد ين الكفاح » طارت 
رو وس المقاییس فى مهاب الریاح » ومن مصنفاته » شفاء السترشد يبن » 
قال التاج وهو من آجود کتب الخلافیات » وله کتاب فى آصول الفقه » وله 
غير ذلك من المصنفات »توش رحمه الله بیفد اد سنة ( ۰۰ ) 
آنظر ترجمته فى الطبقات ۲۳۱/۷ . 

ر«) فى (ب) » (أ) الفعالة . 

(۲) ما بين المعقوفتین ساقط من (ب) > وانظر فى هذا کتاب الروح لابن القیسم » 
ص ) و ۱ » تشنیف المسامع ورقة ۲۳۰ ۰ 

ر۳) فى (أ) فانه لایقول , وهوخطاً . 

( > ) ما بین الوقسین ساقط من (ب) . 

ره ) قوله الشار إليه * پأنا ” البیکل المخصوص المراد به البد ن المتقوم بالروح ولیس 
البد ن بمجرد “هذ | خرج جبریل فى صورة د حية الکلبی » فان الصورة لد حية 
ومقومپا جبریل حالة التشکل بها . 
قال المصلف : وذ هب الفزالی إلى تضعیف القول بن ر إليه بأنا الپیکل 
المخصوص » وتبعه الا ما 528 وفیره » د ثم اختلفت آراژ هم فیا لا غرض لنا فى 
شرحه » مع اتفاقهم على أن ١‏ ار إليه الا نسانية المقوبة بهذا الشکل » قال ٠=»‏ 














(TY) 


.)1( 
وهذأ تحقيق لا تجده فى كلام غیرنا . 





وهذا المذهب معزوإلى أبى حنيفة » ثم قال : والفرق بين الحنفية الذ ین 
يجعلون الشار إليه الا نسانية المقومة بالپیکل » وبين الأشعرية القائلیسن 
بأنه البد ن المتقوم بالروح » أنه يبنى غلیه عند الشافعية جواز غدل الزوج 
زوحته » اذا ماتت , لانه عقد على بد نپا » وہد نپا باق فیمکن من فسله ۳ 
وقالت الحنفية ليسله ذلك لاآن مورد العقد المعنى الزائل بالموت“المفارق 
للبد ن 0 وف | تجرد البد ن عن مورد العقد فلا يعطى حكّمه ... 
أنظر الاشباه والنظاكر » ورقة .6ع ۱ . 

(۱) فى (ب) (هذا) بد ون الواو » وهوسقط . 








) ۲۰۸( 





وأما العزم فانه مواخذ به عند المحققين » وذ هب بعضهم إلى أنه مرفوع العزم 
2 : 
کال( ۱ والصحیح الأول ل القوله صلى الله عليه وسلم :”اذا التقی السلسان 
بسیفیپما فالقاتل والمقتول فى النار ء قالوا یارسول الله » هذا القاتل » فا بال 


1' 7 ۳ 
المقتول ؟ قال لانه كان حريصا على قتل ساحن 'فعلل بالحرص وللإجساع 


ر ١‏ ) قال فى الاصل , ” وحديث النفس مالم يتكلم أو يعمل » والهم مغفوران . . .* 
انظره بشرح المحلی مع العطار ۲/ ۹٠و‏ . ' 
(۲) أى المؤاخذة به : والعزم هو عقد القلب على الشی *» والتصميم على فعله ‏ وهو 
منتهىالهم : وهو نوعان : ۱ 
النوع الاأول : أن يكون من أعمال القلوب صرفا » کالشك فى الوحد انئية 
أو النبوة أو البعث فهذا کفر . 
والنوع الثاتی : أن یکون من اعمال الجوارح کالزنا » والسرقة » ونحوهس | 
فهذا هو الذی وقع فيه النزاع. فذ هبت طائفة إلى عد م المؤاخذة بذ لك أصلا 
ونقل عن نص الشافعى » ويؤيده قوله فى حد يث سلم ” فأنا أغفرله مالم 
یعلپا ” فان الظاهر أن المراد بالعمل هنا عمل الجارحةبالسمعصية 
المپموم بها » وذ هب الجمپور من السلف وأهل العلم إلى أن من عزم على 
المعصية بقلبه » ووطن عليها نفسه أنه يأثم » لکنهم قالوا إن العزم على 
السيئة یکتب سيئة مجردة لا السيئة التي هم بها . 
قال ابن حجر : ” وهناك قسم آخر » وهو من فعل المعصية ولم يتب منها » 
ثم همان يعود إليها فينه يعاقب عى الارصرار * » ويؤيده أن الا رار 
معصية اتفاقا , 
فمن عزم على المعصية وصمم عليها كتبت عليه سيئة » فنا عطلها كتبت عليه 
معصية ثانية » قال النووى وهذا ظاهر حسن لا مزيد عليه . ۰" وقد تظا هرت 
نصوص الشرع بالمؤا خذة بعزم القلب السبتقر : ومن ذلك قوله تعاالى 
“إن الذ ين يحبون أن تشيع الفاحشة فى الذ ين آمنوا لهم عذ اب أليم” وقوله 
“ اجتنبوا كثيراً من الظن إن بعض الظن إثم * وال یات فى هذ ! كثيرة وظاهرة 
انظر : فتح الباری ۰۱۲۰/۲ شرح النووى على سلم ۲/ 1ه ۰۱ 
(۳) رواه البخاری . انظر عليه فتح الباری ۱/ هه ۱ فالطتقيان هنا عزم كل - 

















على الموا خذ ة بأعمال القلوب کالحسد ‏ : 


) ۲۰۹( 


3 أوهذ ا بخلاق الهم : فاون الحد یسث 


) ۲( 


الصحيح ‏ يشهد بأن من هم بالسيئة لم تکتب عليه > فپذ ا الغارق بینپما حکساء 





)١( 


)۲( 


منهما على قتل صاحبه » واقترن بعزمه فعل يعض ماعزم عليه » وهو شپسر 
السلاح ۰ واشارته يه إلى الا خر > فپد | الفعل يوا خد يه » سوا حصسل 
القتل أم لا ؟. 


الحسد قسمان » حقيقي ومجازی : 


فالحقيقي هو تمني زوال النعمة عن صاحبها» وهذ ا حرام باجماع الا مع 
التصوص الصحيحة . 

وصاحبه مذ موم إذا عمل بمقتضى ذلك » من تصميم أو قول أو فعل » وينبفي 
لمن خطر له ذلك أن يكرهه » إن لا يخفى مافيه من إساءة الأدب فى جا تسب 
الربوبية : وکانه لايسلم لله حكمه : قال تعالى » ”أم يحسدون الئاس على 
ما أتاهم الله من فضله” . ش 

هذا إلى جانب د وام غضيه وقهره » بما یری من آثار نعم الله على المحسود > 
والطريقة فى نفي هدا الحسد أن يعلم أن حكمة الله تعالى اقتضت جعل هذ ا 
الفضل في هذ | الا نسان“فلا يعترض ولا يكره » ما اقتضته الحكمة الربانية . ٠‏ 
وأما المجازى فهو الغبطة : وهو أن يتمنى مثل النعمة التي على غيره» سن 
غير زوالها عن صاحبها . 

والحرص على هذا يسس منافسة : فان كانت في الد نيا فهي مباحة » وانكانست 
في الطاعة فهي ستحبة ومحمودة : ومنه قوله تعالى " وفى ذ لك فليتئاهفئس 
المتئافسون ". ۱ 

وان كانت فى المعصية فهي مذ مومة . ومنه قوله ” ولا تنافسوا”. 

وفى الحد يث ”لا حسد الا في اثنتين رجل آتاه الله مالا فسلطه على هلكته 
في الحق ورجل آتاه اللهالحكمة فهو يقضي بها ويعلمها” متفق عليه . 

انظر : فتح الیاری ۱/ ۰۲۱ صحيح سلم بشرح النووی 1 / ٩۷‏ ؛المجسوع 
للنووي ۱ / ۲۸ ۰ 

ونص الحد يث : ” من هم بحستة فلم یعطپا كتبها الله له عند ه حسنة كاطة » 


فان هو هم يها وعطپا كتبها الله له عند ه عشر حسنات » يالى سبعمافسة - 











AM زج‎ 


وأما الفرق بين حقیقتیہ ا ا 





(١ 


۱ ۱ 
: الواقع في النفس من متعلقات المعاصي خسر! ۲ آمراتب : 


(؟) )€ ( 


الأولى , الاجا € وهو مايلقى فيها 6 ولا ما خف ة له بالا جماع 6 لاانسه 
لیس من فعل العبد ۰ انما هو وارد ا 


والثانية : جریانه فيها وهو الا طرا ‏ 


والثالثة : حديث نفسه وهو مایقع من الترد د + هل يفعل ول وم زان 


۷ 
الم تكلم اوت۵ ی رد بیرق اه ینب 


(۱) 
(۲) 


)۲( 
(؟) 
(ه) 
(1) 


(CY) 


)۸( 


ضعف ء إلى أضعاف كثيرة » ومن همسيكة فلم يعطلها كتيها الله له عنده 
حسنة كاملة » فان هو هم بها فعملها كتبها الله له سيكة واحدة” رواه البخاری 
انظر عليه الفتح ‏ ۲/۲ ۲ ۰۱ 
فى ( أ) وأما القال بين حقیقتیپما . 
نظم بعضبم هذه المراتب فقال : 
مراتب القصد خمس هاجسذ كروا .. فخاطر فحديث النفس فاستيها 
يليه هم وعزم کلپا رفعهت .. سوى الاخير ففيه الاثم قد وقعا 
فى (ب) أول مراتب هاجس 
فى (ب) وهو مايكفي فيها : وهو تحريف. 
كلمة (يه ) ساقطة من (أ). 
الخاطر مايخطر بالبال ولو لحظة : ومنه قول الشاعر : 
لعن ساي أن نلتني بسا .. فقد سرني آنی خطرت يبالكقا 
”أنغسها ” : ضبطپا العلماء بالنصب والرفع وهما ظاهران » الا أنالنصب 
أظهر وأشهر » ويد ل عليه قوله فى حديث آخر "ان أحدنا يحدث تسه" 
قال الطحاوى : وأهل اللغة يقولون أنفسها بالرفع يريد ون بغير اختیارها| 
كما قال تعالى : " وتعلم ماتوسوس به نفسه *کذ! ذكره النووی . انظر شرح 
مسلم ۲ / ۷ ۰۱ ۱ 
رواه سلم . انظره بشرح النووی ۲ / ۷ ۰۱ 











)؟١١(‎ 


قال المحققون : وهذه المراتب الثلاث أيضا لو كانت فى الحسنات لم يكتب لسه 
با ۱ اجر , أما الانول فظاهر » وأما الثانی و الثالث فلعد م القصد . 


(۲ ) ۱ )۴( 
والرايعة الهم وهو ترجيح قصد الفعل + يقال هست بالا مر[ ای قصد تله 


(o) 
. يپمتي » وهو سرف لحد يندا الد ی أورد تاه‎ 


ألا“ عه ۱ ۱ 11 
والخاسة : العزم » وهي قوة ذلك القصد » والجزم به » فان العزم لفه 


قال اين عبد السلام : * لاثواب ولا عقاب على الخواطر » ولا على حديث 
النفس » لغلبتهما على الناس » ولا على ميل الطبع إلى الحسنات والسيكات 
إن لاتكليف يما يشق اجتنابه مشقة فاد حةء ولا بما لايطاق فعله ولا تركهء 
انا ميد أ التكليف العزو, والقصود . 

فالعزم على الحسنات حسن » وعلى السیثات قبیح » وعلى الاح ۳ أذ ون . 
انظر قواعد الاحکام ۰۱۱۸/۱ 

في (1) ۰ (م) وهو ترجح (۳) فى (م) ۰ (ب) : آی قصدت. 
الا في حرم مكة فاينه يعاقب فيه على الهم بالسيئات وارن لم يفعلها ٬لقوله‏ 
تعالى ” ومن يرد فيه بالحاد بظلم نذقه من عذاب أليم ”قال ابن القيم 
* وذلك لتعدية“فعل الإ رادة بالباء الذى يكون حينئذ مضمنا معنى الهم : * 
انظر زات المعاد (/(ن. 

ولنقوله تعالى :"إن همت طاتفتان منكم أن تفشلا والله ولیهما * فلو كانتا 
ما خذ تين لم يكن الله وليهما » قال ابن حزم : " وقد تألنا النصوص 

فوجد ناها سقطة حكم الهم جملة“وأنه هو اللمم المففور جطته » فمن هم 
بسيئة » شمتركها قاصداً بتركها وجه الله تعالى کتبت له حسنة بهذه النية 
الجميلة .' فان تركها لا لذلك » لكن ناسيا أو مغلا , أوبداله ذلك 
فقط » فانها غير مكتوبة عليه لأنه لم يعملها ؛ ولا أجر له فى تركها ايزا 
لأنه لم يقصد بذ لك الله تعالی * انظر الا حكام ۰۱۱۰/٩‏ 

انظر اللسان مادة ( عزم ) ۰۳۹۹/۱۲ وفى الحديث أنه صلى الله عليه 
وسلم قال لأبى بكر متى توتر ؟ فقال أول الليل » وقال لعمر متى توتر؟ قال 





من آخر الليل : فقال لأبى بكر أخذ ت بالحزم » وقال لعمر أخذ ت بالعسزم . 














) ۲۱ ۲( 





الجد وعقد القلب : وهنا دقيقة : نبهنا عليها في جمع الجوامع » وهي أن عدم 


(۲) 
المؤاخذة بالهم وحد يث النفس لیس مطلقا » بل بشرط عدم التکلم » أو العسسل 
رار 7 
حتی اذا عمل يؤّاخذ بشیکین » همه » وعطه » ولا یکون همه مغفوراً وحديث نفسه » 


إلا اذا لم يعقبه العمل , هذا هو ظاهر الحديث : وتحن جرینا عليه في جع 

٠. 5 ۱ ۴ 1 (۲)‏ 
الجوامع  »‏ حيث قلنا : " وحد يث النفس مالم يتكلم أو يعمل والهم مغفوران . .انتهى 

` (۳ 

(٥) 5‏ 
۱ )اذا قید نا حد يث النفس > وهو د ون الهم » كان الهم 
مقيد ١‏ بطريق أولى / : وهل يؤاخذ بهما » اذ | عمل عملا غير المعصية التي هسم (۸/۳۳) 
وحدث نفسه يها ؟ 


(Y( ۱‏ 5 5 ۱ لكا 
ما إن كان ذلك العمل اجنبینا لا ارتباط له بها بالكلية » كمن هم بالز 
٩۱۶, ۲‏ ) . و )١(‏ 22 

ثم أكل ” حراما > فلا ریب في عد م المؤاخذة * بذ لك الهم » وان كان سن 
مقد مات المعصية » كمن هم بالزنا بامرأة مقابلة » فمشي إليها » ثم رجع من الطريق 
)١١( 5‏ 7 

فپدا موضع السوّال . 


القيد عليه » ولأنا 


آراد أن ابا بكر حذ ر فوات الوتر بالنوم فاحتاط وقدمه » وان عر وثق بالقوة 
على قيآم الليل فأخره . 

(۱) فى (أ)ء (ب) بل بشرط عد م التكلم والعمل . 

(۲) انظر شرح المحلی مع العطار ۰۵۱۹/۲ ۱ 

(۳) فى (1) » (ب) ولم یحتج . (6 ) فى (أ) لانا بدون الواو 

(ه) فى (ب) قوله ”كان الهم *ساقط. (1) فى (ب) أو حدشت. 

(۷) فى رام آما إذاكان. ۱ 

(م) فى (ب) بالربا : وهو تصحیف. 

)٩(‏ فى (م)ء (ب) بدون قوله " حراما” 

(۱۰) فى (م) » (ب) بدون قوله “بذلك الهم”. 

(۱۱) لعله فهذا موضع نظر. كما ذ کره الزركشي فى التشنيف ورقة ۰۳۷۰ 











)؟١(‎ 





.)١( : ۱ ۲‏ ا و 
المؤاخذة من إطلاق النبى صلى الله عليه وسلم العمل » وکونه لم يقل " أو یحطه؟*, 
قال : فيؤخد منه تحريم المشي * .الى معصية » وان كان المشي فى نفسه سباحاء لکن 
صار حراما » لانضام قصد الحرام إليه » فكل واحد من المشي والقصد لا يحرم عند 


( ۲( 


انفراده , أما ‏ اذا اجتمعا » فان مع الهم عملا لما هو من أسياب المهموم به » 


فاقتضى إطلاق " أو يعمل " المۇاخذة به. كذا ذ كر في شرح المنهاج : ثم قال : 


,۳ 
فاشد د بهذ ه الفاعدة يديك , واتخذ ها أصلا يعود نفعه عليك . ١‏ 


. ۲ “e (ON, 
)+/۳ ۰۱۳ ”أن قوله صلى الله عليه وسلم / “أو یعس ل‎ : 
ليسله مفهوم حتى يقال إنها إذا تكلمت أو عطت » يكتب عليها حديث النفس » لانه‎ 


إذا كان الهم لا یکتب فحد يث النفس أولى انتهى ” وهذ ا خلاف ظاهر الحد يثء, 


وخلاف ماذ كرناه في جمع الجوامع » ويلزم منه أن لا يؤاخذ عند انضمام عمل من مقد مات 


(1) اسه *الابتهاج في شرح المنهاج * ای منهاج النووی : وصل فيه الشيخ 
الا مام إلى أوائل الطلاق » ولم يكمله فحاول إتمامه ولده الشيخ ابوحاسد 
فعمل قطعة منه » ولم يكطله ايضا . انظر الطبقات 1 / ۰۲۱۳ 

(۲) فى (م) وأما . ۱ 

(۳) وانظر هذا النص‌بتمامه فى الا شباه والتظائر للسیوطی ص ع ۳. 

(ع») كتاب الحلبيات هذا : هوعارة عن اسئلة وأجوبة فى معظم المسائل الفقهية . 
الاسكلة للشيخ شس الد ين الان رى الحلبی المتوفى ( ۷۸۳ ) آورد ها على 
الشيخ الامام فأجابه عن جميع تلك الاسئلة فى كتاب نفيس سماه " بالحلبیات". 
والكتاب المذ كور يقوم بتحقيقه أحد الزملا* فى الجامعة ,“وقد أوشك عى 
الانتهاء منه . 
والنص المشار اليه فى کتاب الحلهیات ورقة ۵ ۰۳۲ 

ره ) فى (أ) اذا انضم. 











)؟١:4(‎ 





۰ 000 ۱ NN u 
)1/۳۷( المهموم به » فلآن الانؤاخذه وما انضم إليه إلا مقدمة من مقدماته / اولی وأحرف‎ 
وقد يقول الشيخ الامام : أنا لا أواخذه بحدیث النفس رأسا » وتنا أوأخذه‎ 


۲۰ : 35 ۹ 
بالعيل سواء کار( علا لمقد مة من مقد مات المهموم به > أو للمهموم به نفسه . 


ولكنا نقول له تلك المقد 2 لم تكن معصية > لولا حديث النفس » كما ذكرت 
فلا نقطع النظر عنها » فالأرجح عندى المؤاخذة بحد يث النفس عند اتضام العسل 
بالمپیوم به نقسه. 0000 

وقول الشيخ الارمام إن | كان الهم لا یکتب فحد يث النفس أولى سنوع . > سنا 


نسلم له أن ال لال طلقا » واتما لا يكتب عند عد م انضمام العمل اليه 


كي 


حد يث آخر » لكن جا* في رواية 7 »الب 9 1 ويظابسر 
عندى أن يقال إن رجع عن عمل السيئة بعد فعل مقد متها لله تعالى » لم يؤاخذ 
ما فعله > لما في صحيح مسلم : ” قالت الملائكة رب ذ اك عبدك يريد أن يعسلل 

يئة وهو ايصر به فقال ارقبوه » فإن عطها فاکتبوها له بظها , وان تركتبا 


۶1 )¥ 
رها متا تكبا زب چا( يأ ١‏ من أجلي » وفی لفظ روايلة _ 





(۱) فى (1) » (ب) فان لانواخذ 

(؟) فى (م) سواء أكان ما نات یه المهموم به نفسه . 

(؟) فى (ب) لايكتب اليه. 

(6 ) كلمة * الصلاة *ساقطة من (أ)ء (ب). 

(ه ) انظره فى البخاری مع الفتح ۰۱۱۹/۲ وسلم بشر النووی ۲ / ۷ ۰۱ 

(1) فى (ب) »۰ (م) من حرا* وهو تصحیف. والكلمة بفتح الجیم وتشد ید الراء . 
ویالمد والقصر لغتان معناه من أجلي . انظر شرح صلم ۸/۲ ۰۱ 

(۷) فى (م) كلمة (أى ) ساقطة. ˆ 




















) ۲ ۱ ۵ ( 


(۱) ۱ ۹ 
آبی حاتم وان ترکها من أجلي فاکتبوها له حسنة". 
دل الحدیثان » والثاني شهما صریی ,على آن الترك لله یوجب کتب المعصية 
۳ 
المهموم بفعلها حستة ٠‏ فا تلا بمقد متا .1 


وقد يقول الشيخ الارمام : المقدامة قد عملت ولا كذ لك نفس المعصية المقصسودة » 


وجوابه أن المقدءة لم تعمل لنفسها » بل للوسيلة وهی / بنفسها غير حرام . )< /م( 
وان كان رجوعه عن فعل السيئة بعد فعل مقد متها > لا لله > بل لعا ىلق 


۳7 1 . 
أو تحوه وكثيرا مايتفق ذلك کب( "المقد ب2 عليه » کی ١‏ یقول الشیخ الا سا : 


1 2 4 
والله اعلم. وهو السئول ان يوفقنا لما يحب ويرضى . 


)١(‏ فى (1) فان تركها. (۲) فى (م) صحيح : وهو تحريف 


(۳) فى (ب) ظنکم . 
(> ) فى (ب) بسبب المقدامة وهو نقص . 
(ه) فى (م) كما به يقول الشيخ الامام. 




















۳ ١ 
هن ! 6 جوبة هذه الاسئلة : وأنت ترى أكثرها لا اختصاص له بکتاینا جع‎ 


الجوامع » بل هي أسئلة تتعلق بالفن من حيث هو : 
1 1 ). ۱ 
ونحن قد اجبنا عنها » وكنا قاد رين على د فع مالا يتعلق منپا بخصوص 
١ ۳‏ 
الکتاب , * وز ری ۶( أحبا للفاقدة من حيث هي : 
وکذ لكالاسئلة التی سنذ کرها أكثرها من هذا الطراز 
وقد كتبت الجواب عن هذه الاسئلة 6 في ليلة ويوم الثلاثاء تاسع عشر جسادى 


الا ولی سنة اثنين وستين وسيعمائة ۰ حامد 1 الله ومصليا على تبیه سيد نا محم ك 


)€ ( 
نبي الرحمة صلى الله عليه وسلم » وعلى آله 'وصحبه وسار النبيين وآل كل أجمعينم . 


وهذ ه أسكلة أخرى على جمع الجوامع » بعث بها إلى الشيخ الامام العلامسة 


السيد الشريف جمال الد یر( ° حمد بر" أعبد الله الخراساني » تفع الله بسه » 


حین ورد علینا من مد ينه حلب . 
۲۷ 


وارسلت له جوايها » ثم ارسل إلي جواب الجواب » معترفا بصحة بعضه منازعا 


فى بعضه » وان حكيت المراسلات الثلاث » بلغظها , طال : ولكني أختصر ستوعبا . 





(۱) فى (أ) وهذه (۲) فى (أ) فکنا بالفا* والثبت هو الصواب 
(۳) فى (ب) » (م) بذ لك . ۱ 

(») اختلف العلما* من أهل اللفة والفقهاء * فی آل ای صلی الله عليه وسلم طی 
أقوال : 7 

احدها : وهو نص الشافعي انهم بثو هاشم وينو المطلب 

الثانى : انهم عترته المنسوبون إليه 

الثالث : أهل دينه كلهم وأتباعه إلى يوم القيا 

قال الا زهری : وهذا القول أقربها إلى الصواب » كذ ا ذ كره في المجموع 71/١‏ 
قوله ( جمال الدين ) ساقط من (أ). 

فى (م) » (ب) السيد الشريف جمال الدين عبد الله الخراسانی . ولم أعشر 
علی ترجمته . ۱ 

فى ( أ) بعضها . 





)1/۳۸( 











(YY)‏ القسم الثانى منالاسكلة 





١ 3‏ 
فمن اسئلته قال : على قولنا : أ* الحكم خطاب الله المتعلق بفعل المكلف مسن تعريف 


۱ 1 
حيث اانه مكلف” لحم 


نعم هذا الحد » ولكنه محتاج إلى زيادة (به ) » فنقول / "من حيثانه (۳۱/ب) 


مكلف به" لأن الخطاب من الشارع لا يكون إلا مع المكلف , لا مع الصبي والمجنو 
بت ۱ لو 1 به "لاقتضی أن ن المكلف لا يخاطب إلا یما هو کلف ولیس 


تبليفهم 6 كذلك اد 1 بت تاد لسکا 6 وكذ لك جمييع 0200 


بفرشی! " الكفاية » وان كان المكلف به بعضهم » لا الكل على المختار : وقولكم 


الخطاب من الشارع لا يكون الا مع المكلف ممنوع : وسند المنع » خطابه لجماعة 


غير المكلفين , كما قال صلی الله عليه وسلم » لعمرین "۳ اپی‌سا ۱ 


)١(‏ انظره بشرح المحلی مع العطار ٥ / ١‏ . وقوله " من حيث انه" بکسر الهمسزة 
لأن حیث لا تضاف الا إلى الجمل . قال الزركشي وقد أولع بعضالفقبباء 
بالفتح وعد من اللحن » لكن يجي * على رأى الكسائي فى إضافة حيث الى 
المفرد . انظر تشنيف السامع ورقة ۸۸ء ` 

(؟) فى (م) » (ب) قلت. (۳) فى (ب) كلف. 

( ) فى (ب) جمع : وهو نقص ۰ ۱ 

(ه ) قال الزرکشي : تنظیره بفرض الكفاية عجيب فان کون الجمیع مخاطبین به مع 
القول بأن المکلف به بعضهم مما لايمكن » والاولی أن يقال : لو قال یه 
لا قتضی أن المکلف لا یخا طب الا بما کلف به ولیس‌کذ لك » فإن المشد وب» 
والمكروه » والمیاح » مخاطب بها , مع أنها غير کلف يها على ما اختاره 
المصنف , إن لا تكليف فى الحقيقة إلا بالواجب والمحظور » فوجب > ذف 

“به * ليتناول جميع الأحكام المخاطب بها » مكلفا به وغير مكلف. راج ع 


(1) هوعمربن بي سل بن ميد الاسد القرشي المخزوی » ربيب النبى صلى الله - 














(TIA) 








١0) 


*کل سا يليك ۶( ' أوقال ملى الله یه ولم ا أبا عمير مافعل تس 


> عليه وسلم. أمه أم سلة ام الموشین رضي الله عنها » ولد بالحبشة فى السنة 
الثانية من الهجرة وقيل قبل ن لك توفي رضي الله عنه بالمد ينة فى خلافة 
عبد الملك بن مروان سنة ( ۸۳ )۰ انظر ترجمته فى الاصابة ۲ / ۲ ۰۵۱ 

١ (‏ ) نص الحديث كما رواه البخارى : عن عمر بن ابي سلمة » أنه كان يقول : كنت 
غلاما في حجر رسول الله صلى الله عليه وسلم وكانت يدي تديش فى الصف ة 
فقال لي رسول الله صلى الله عليه وسلم " يا غلام سم الله وكل بيمينك وکل 
مما پليك ". صحيح البخاری ۲٩۱/۳‏ ۰ 

(۲( ونص الحد يث : عن اتس رضي الله عنه قال : : کار ن النبي صلى الله عليه وسلسم 
احسن الناس خلقا » وكان لي أخ صغير » يقال له ابوعمير » قال : أحسبه 
كان فطيما » وكان اذا جاء رسول الله صلى الله عليه وسلم فرآه قال : " ياأبا 
عمير ما فعل النفير ” لنفر كان يلعب يه . 
والتكنية فيها نوع تفخيم للمكنى « اكرام له > ولذ لك قال بعضهم 

أكنيه حين انا ديه لأكرسه .. ولا ألقبه والسوأة اللقب 
والحد يث متفق عليه . انظره فى البخاری مع الفتح > / ۰1٩‏ وفى شرح سلسم 
بشرح النووی > ۲۸/۱ ۰۱ 

(۲) هو الحسن بن علي بن ابي طالب رضي الله عنما » سبط رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وريحانته » ولد رضي الله عنه سنة ثلاث من الهجرة . 
قال النووى : وتوفي‌بالمد ينة مسموما سنة تسع وأربعين. » وقيل سنة خسين » 
وكان شبيها بالنبى صلى الله عليه وسلم : وقال فيه رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ”إن ابنى هذا سيد يصلح الله به بين فشتین عظيمتين من السلمینرواه‌البخاری۳۰۱/۲ 
وتحققت هذ ه المعجزة النبوية فى تنازل الحسن عن الخلافة إلى معاوية » 
فالتأم شمل الا بهذا الصلح المبارك » بين الحسن ومعاوية رضي الله عنهما 
ومناقب الحسن رضي الله عنه كثيرة مشهورة . انظر ترجمته فى تهذ يب الاسساء 





۱ ۸ .۰ 
1 0 1 
)€( الحسين بن علي بن ابى طالب الهاشمي ابوعد الله > ولد رضي الله عنه سنة 3 








)۲۱۹( 





و 
مکلفین » فليس من شرط الخطاب ان يكون مع‌بالغ» ولا مكلف » بل ولا عاقل »ولا حيوان 6 ' 
لأنه يخاطب الجمادات » واتما ذلك شرط الحكم دون الخطاب » والحکم خطلاب 


١ 5‏ 
خاص 0 فاعترف يصحة ( هذا الجواب. 


 -‏ ايع من الهجرة وكان فاضلا كثير الصلاة والصوم والحج والصدقة وافعال‌الخیر 
جميعها . قتل رضي الله عنه يوم عاشورا* سنة إحدى وستين بکربلا* سن 
۲ 5 
ارض العراق . وحزن الناس عليه کثیرا » واکثروا فيه المراش . انظر ترجمته فى 
تپذ يب الاسماء واللفات ۱/ ۱۲ ۱ ۰ 
(۱) فى (م) كلمة ( هذا ) ساقطة. 














ومنها قال على تعريفنا ( ۱ المائع « إنا خصصنئا مائع الحكم بالتعريف ٤‏ ولم 
نذ کر مائع الس ی( ) 


فقلت : لأن کلامنا هنا في الحکم وتعلقاته » ولیست الاسباب عند نا من‌الا حکام 


في شى * خلافا لابن الحاجب وقد تضمن کتاب القیاس تعریف مانع السبب » حيث 


قلنا فيه بعد ذكر العلة مانصه : " ومن شروط الالحاق بها اشتمالها على حكسة 


تبعث على الا متثال » وتصلح شاهدا لارناطة الحكم » ومن ثم كان مائعها وصفِيا 


۳ 5 
وجود يا يخل بحكتهاء! ,أ وأطال و ور اترات ( "وجوابا . 


وجواب هذ ا أن المعنى بمتعلقات الحکم/حاکم » ومحكوم به » وليه » وشروط كل 
واحد منها » وليست الأسباب من ذ لك . 


ر ١‏ ) قال في الاصل : ” والمائع الوصف الوجود ىالظاهر المنضبط المعرف نقيض 
الحكم : كالأبوة في القصاص . . .” انظره في الجمع بشرح المحلي مع العطار 
۱ وما بعدها. 

(؟) ومائع السبب : عرفه الآمدى بأنه ”كل وصف يخل وجوده بحكىة السبب يقينا 
کالد ين في الركاة مع ملك التصاب *. انظر احکام الامدی ۰۱۳۱/۱ ۱ 

(۳) انظر شرح المحلي مع العطار ۰۲۷۷/۲ 

(4) فى (أ) وأطال واطلب : وهو تصحیف. وفی (ب) وأطال وأطنب. 


(ه) فى (ب) اعترافا » وهو تصحيف. 





تعريف 
المانع 














( ۲۱ ۲ ب) 





ومنها قال : على توا : * والاعادة فعله فى وقت الأداء , قیل لخلل » وقییل 2 تعریف 
لعذ ر » فالسلاة المكررة معادة *( ۲ آلو حذف لفظ * قيل * الأول أ" ألكان أولى تن 
وکذ | لو زاد > وقال المكررة بالجماعة مثلا / لأن تلك الصلاة تسس معادة على (ه۶/۳) 
القول الثائى , لا الأول » لأن طلب فضيلة الجماخ عذ ر » بخلاف ما اذا کرر 
الصلاة من غير عذ ر فإنها لاتسی إعادة . فقلت هذا عجيب : فانا لو حذفنا * قيل” 
الأول » لكنا مصرحين باختيار هذا القول » ونحن لم نفصح باختيار واحد سن 
القولین » والقد در المشترك بين القولین الفعل في وقت الد ۱* ۰ ولايد( “امن 
خصوصية ٠‏ فيل هي الفعل لخلل وات ف الى » وتيل لم من الخلل »و هلو 
مطلق العذر » فعلی هذا الصلاة المکررة ” معادة » والک ‏ ( 1 رس لک 
الفقها* مالم تسبق بذ ات خلل » وقولکم ” لو زاد وقال الکررة بالجماعة كان أولى 
إلى آخره *. ۱ ۱ 
قلنا المراد المكررة لعذ ر » لا مطلق المكررة , لأنا قد قلنا ار اعد اام 
يقل |[ ن الاعادة مطلق فعله في وقت الأ ۱* » بل فعله فيه إسا لخلل واما العذر 
وطی أنا لانسلم أن من أعاد الصلاة لا لعذ رلایسی معید 1 ولا تس إعادة فلم 


۲ 1 )۸( ۳۹ 


(۱) انظر شبح المحلي مع العطار ۱۵۸/۱ وما بعد ها . 

(۲) فى (ب) الاولی . (۳) فى (أ) فالقسد ر. 

(6 ) فى (أ) واحد يدل قوله ( ولاید ) وهو تحریف" 

( ) المراد پالخلل فوات ركن أو شرط فيها » والمراد بالعذ ران تکون الثانية 
فيه أكمل من الا ولی . 

() مابين القوسین ساقط من (ب) (۷) فى (أ) فى مصطلح . 

۸ ) وذلك قال في الابهاج : ولوصلی في أول الوقت صلاة صحيحة » ثم صلاهسا 
فى الوقت إما على وجه أكمل من الا ول » أو على خلافه » فکلام الاصولييسن 
يقتضي انها لاتسی اعادة بل آد۱* , والأقرب إلى اطلاقات الفقبا* أنه - 














) ۲ ۲۲( 





فقال فى جواب الجواب : لایجوز أن تسم المکررة لا لعذ ر معاد » قلت وهذه 


د عوی بلا دلیل ٠.‏ 


2 تصدق الإعادة عليها » واللغة تساعد على ذ لك . فليكن هذا هو المعتسد» 
الاك اء ثانيا لخلل في‌الاول من فقد ان ركن أو شرط . . . وقيل مافعل فى وقت 
0 مر f‏ 
الأداء ثانيا لعنىفعلى الااول صلاة من أدى منفرد! ثم اعاد فى جماعة لا تكون 
ولو فى جماعة » ثم رأى من يصلي تلك الصلاة الغريضة وحده » فانه يستحب 
له أن يصليها معه , ليحصل له فضيلة الجماعة . 
۱ ۳ 
ومن صلی فى جماعة ثم اد رك جماعة آخری یستحب له الارعادة على الصحیسح 
سواء اشتطت الجماءة الثانية على زيادة فضيلة » من کون الا ما ام 1 وأو + 
۱ والجمع أكثر » او المكان أشرف أولا ؟ 1 
فيسميها الفقها؛ (عادة , وقد يقال لاعذ ر إذ! استوت الجماعتان من كل 
وجه » ویکون على هذ ا"الاعادة مافعل فى وقت الا داء ثانیا مطلقا : قال 
وهو المختار في تهریفها". 
وذ كر النووى ان المذ هب استحباب الاعادة مطلقا : قال » وتکون فرضسه 
oba ۰ 2. 8‏ * ی ۰ مه ۰ + .۰ ۰ ۰ ۰ 
الا ولى لسقوط الخطاب بها . والثانية نافلة واين نوی فرضيتها . انظر فى هذا | 
الابهاج ۰۷۷/۱ شرح المختصر ورقة ٩‏ المجموع ۲۲٣ / ٤‏ . 











۲ ۲۴۳( 


(۱ (۲ ) 
ومنها على قولنا : " والإ د راك بلا حكم تصور إلى آخره" جعل الشك والوهم 
۳ 


> 9ع 8 
سيناء ) ذا قلت البياض لون 8 وشككت فیه کان من قبيل التصور ”2 ومعنسی 


١ (‏ ) قال فيالأصل : * والارد راك يلا حكم تصور , وحم تمد مق » وجازمه الذى 
لايقبل التغيير علم » والقابل اعتقاد , صحيح ! ن طابق الواقفاسد » ران 
لم يطابق » وغير الجازم ظنكووهم؛وشك>لأنه إما راجح أو مرجوح او ساوى . .* 
انظره بشرح المحلي مع العطار ۱ / ٩۰‏ (ومايعد ها. 

(؟) قال الزركشي في شرحه لهذا النص :داد راك الماهية من غير حكم عليها يسمى 
تصوراً واد راكها مع الحكم يسس تصديقا : لكن اختلفوا هل التصديق مجسوع 
الأمرين » أو الحكم وحده ؟ 
فذ هب القدماء إلى أنه الحكم » وذ هب الرازى إلى أنهالاد راك مع الحكم: قال 
الشيخ تقى الد ين وهذ! أقرب وأنسب إلى ماذ کرناه » من جعل العل م 
انتم | إلى تصور وتصد يق مجرد الاد راك . ليكون كل واحد من تسه 
اد راكا يتميز احد هما بعد م الحكم مقيد أ » والآخر يالحكم مقيد ۱ : :قال 
شم الان راك مع الحکم !ما أن یکون جازما أولا ؟ . 
نان کان م جازم لايقبل التغییر » أى لا في نفس الامر » ولا بالتشكيك » فهو 
العلم » وان قبله فهو الاعتقاد » ثم إن طابق الواقع فصحيح , كاعتقاد حدوث 
ما > والا ففاسد کاعتقاد الفلاسفة » قد مه .وان لم يكن جازما : فاما 
ان يتساوى طرفاه فهو الشك , أو يترجح احد .هما فالراجح هو الظسن» 
والمرجوح هو الوهم » فهذه خسةائنان باعتبار الجزم , وثلاثة باعتبار 
عد م الجزم م انظر تشنيف المسامع ورقة ۲۳ . 

(؟) فى (ب) وكذلك : وهو تحريف. 

(؟) هو ابوطي : الحسين بن عد الله بن سينا* البلخى الطقب بالرئیس. فيلسوف 
طبيب مشارك في انواع من العلوم » ولد بیخا رک سنة ( ۳۷۰ ) وتوفى سنة 
(۲۸) ) من تصانیفه القانون في الطب , تقاسيم الحكمة , الموجز الكبير 
في المنطق . انظر ترجمته فى معجم المؤلفين > / ۲۱ ۰ 























التصور أنك تصورت البياض واللون وصورة التأليف بينهما . 

فقلت قول ابن سيناء مما لا نوافقه یه > فإن قولك البياض لون مبتدأ وخبر » 
میور( ۱ وموضوع » ومعناه الحكم على البياض باللونية » ولذ لك يقبل التصديق 
والتکذ یب . 

نعم هنا بحث وهو أن/ الشاك لايحكم وللا "یلزم أن یکون مرجحا لأحد 
الطرفین من غير مرجح ء ومعتقد المرجوحیة لا یحکم برجحانها ع والا يلزم الحکسم 
بالمرجوم ‏ أمع اعتقاد الراجح » وهو خلاف المعقول والمشروع . 

ولا يلزم من عد م الحکم في هذ ين القسمین لمن شك أو اعتقد المرجوحية » عدم 
الحكم إن ظن المرجوح أو الساوی راجحا » فحكم به » ونحن كلامنا فيمن ظن 


€ ( 
المرجوح أو الساوى راجحا فحکم به » فذلك ذ و الوهم والشك ! فقال في جواب 
)°( 


) 


الجواب » اذ | كان الكلام فى ذ لك فينبغي أن يقتصر على قوله ” وغير الجازم ظن* 

يوافق الراجحية 0 فى نفس الا مر 0 وقد يخالفها 0 وقد . يستوى الا مران » فلا بد سن 

ذكر الأقسام لاستيعاب القسة العقلية .[عی أن هذا كله بتقدير أن تسلم للساعل 

أن الضمير في قولنا ” وجازمه ” عاعد على التصدیق , وقد يقال هو عائد على الاد راك , 

ومن الا د راك تصد يق وغیره ۰ لکن في هذ ١‏ بحث وهو أن المد رك قد لا یکون عنسسد 4 
7 5 ۷ 

شی * من الاقسام : "اعنی الظن والشك والوهم , : فلینظر في ذلك !0 ۲ 

(۱) فى (أ) ومحمول یالواو . (۲) فى (ب) ولا یلزم » وهو نقص. 

(۳) فى ( أ) بالرجوع وهو تحریف . 

> ) انظر تشنیف السام ورقة ۰۲ (ه) فى (أ) ظني . 

(+) كأن یکون مد رکه مفرد! مثلا : فیکون اد راکه تصورا فقط, . 














) ۲ ۲ ۵ ( 





ومنها على قولنا ' ؟ * دلالة اللفظ على سعناه إلى آخره :”قال ينيفي أن یقسول > الد لالات 
بد ل ” على " " في ” كما صنع ابن الحاجل؟ ؟ فقلت هذا عجیب ۱ فان دل لا یتعدی 
إلا بعلی » و(فى ) معناها الظرفية » ۱ 

فان | قلت : دل هذا في هذا » فالمعنى بهذا الثانو/أنه ظرف لد لا لت ۲ هذا 
الا ول ٠‏ ۲ 

اما ماد ل على هذا الأول » فلا تعرش فى اللغظ إليه > ولذلك يصل أقويك 
دل هذا » في هذا » على هذا » كما تقول دل الخاتم في الأصبع على التزينء 
والبحوث عنه في الد لالا ت الا( * "المد لول عليه لا فيه » وينبغي حمل * في "الواقعة 
في كلام ابن الحاجب على معنى " على " ليرد الى مان كرناه . 

)1/( 


ل 00-7 . .0( 
وذ لك على حد قوله تعالى ” فى جذ وع النخل وقول الشاعر : 


١ (‏ ) قال في‌الاصل :” دلالة اللفظ على معناه مطابقة وعلى جزئه تضمن » ولا زمه 
الذ هني التزام ۰ انظره بشرح المحلى مع العطار ۱/ ۰۳۱۱ 

(۲) انظره بشرح العضد ۱۲۰/۱ وما بعد ها . 

(۳) فى (أ) لدلالته » وفي (م)» (ب) لد الية : والصواب ما آثبتناه . 

(> ) فى (م) قولك يصح : بتقد یم وتأخير. ۱ 

(ه) ای المطابقة , والتضمن والالتزام » لأن اللفظ (ما أن يدل على تمام معناه. 
الموضوع له كد لالة الا نسان على الحيوان الناطق فهو المطابقة . 
واا أن يدل على جزء معناه كدلالته على الحيوان وحده » أو على الناطسق 
وحده » فهو التضمن . وأما أن يدل على خارج عنه لا زم له قد لالته على الكاتب 
أوالضا حك ونحو ذلك » .وسمیت الأولى مطابقة ‏ لتطابق اللفظ والمعنى فيا 
والثانية تضمنا » لتضمن الكلام لجزئه والثالثة التزاما لما فيها من الاستلبزام , 
انظر شرح تنقيح الفصول ص ۲ . 

(1) سورة طه » آية (۷). 

(۷) هو عنترة بن شداد العيسي » والبيت المذ كور في معلقن4التى مطلعها : 

هل غاد ر الشعراء من متردم .. أم هل عرفت الد ار يعد توهم 











(TYT) 


.)١( 
بطل كأن ثيابه في سرجه .. فلم يأت فى جواب/ الجواب‌بما يدفمهذا / (۳/م)‎ 


)1/6۰( ۰ 


= إلى قوله : 
وان ١‏ ظلمت فان ظلي باسل .. مرمذ اقته کطعم العلقم 
ثم یصف منازله القوی فیقول 
ومد جج كره الکماة نزاله .. لا ممعن هربا ولا ستسلسم 
لما رآنی قد نزلت اريده .. أبدى تواجد ه لغیر تبسسم 
بطل كأن ثيابه فی سرجه .. یحذی‌فعال السبت ليس بتوأم 
فالبطل هو الشجاع » والسرجة الشجرة العظيمة » والسبت جلود البنقر 
تجعل نمالا له » فتستوعب ذلك رجلاه . ۱ 
والمعنى أنه بطل مدید القد كأن ثيابه ألبست شجرة عظيمة من طول قامته 
واستواء خلقه » فقد بالغ في وصفه بالشدة والقوة كما ترى وذلك یاتسد اد 
قامته » وعظم أعضائه وتمام غذائه عند ارضاعه , اذ كان فذ ا غير توأم ای لم 
یولد معه آخر فیکون ضمیفا . 
راجع شرح المعلقات للزوزني ص ۰۲ ۲ ۰ واین النحاس ص ۳۸ . 
(۱) فى (ب) كأن شأنه : وهو تصحیف. 














(TTY) 


ومنها قال على تعريغنا 0 أعلم الجنس واسعه : ” الغرق بينهما أن عم الجنسس 


موضوع للحقيقة الذ هنية المتعينة ! ' "التشخصة في الذ هن » الستازة عن سار 
الحقاعق . واسم الجنس موضوع لغرد خارجي على البد ل » ثم قال : ويلزم من تعريقه 
علم الجن س أن يکون هو اسم الجنس » واعترض بقولنا “.إن اللفظ موضوع للمعنى 
الخارجي لا الذ هني“ ؟ فكيف تقول اسم الجنس موضوع للماهية من حيث هي : 


۸ ۶ 
فقلت أما اد عاؤه انه یلزم من لفظ جمع الجوامع » أن یکون اسم الجنس سم 


(o) °.‏ 
الجنس فلا يتضح » 


و . ۶ 


جواب الاسكلة التي سنحکیها ان شاء الله عقب فراغ هذه الأسكلة . 


(۱) قال فيالاصل : " والعلم ماوضع لمعين لا يتناول غيره » فاون كان التعيين 
خارجيا فعلم الشخص » والا فعلم الجنس » وإن وضع للماهية من حيث هي 
فام الجنس ۰.۳ انظره بشرح المحلي مع العطار ۱ ۳۲۲ وما بعد ها . 

فى (ب ) المعينة . 

كلمة (هو) ساقطة من (م) ۰ 

قال في الا صل * واللفظ موضوع للمعنی الخارجي لا الذ هني خلافا للاسام» 
وقال الشیخ الامام للمعنی من حيث هو ۰*۰۰ انظروشرح المحلی مع العطار 
۱ ۰.۳ 

انظر تشنیف السامع ورقة 1۲ لمعرفة الفرق بين کل من عم الشخص ولمم 
الجنس » واسم الجنس فقد قرره هناك تقریرا" حسنا . 








الفرق بين 


عم الجنس 


وأسمه 1 














۲۲۸۱ 


ون ١١‏ ۳ 3 ” سا د) 
ومنپا على قولنا : الا شتقاق رد لفظ إلى خر » ولو مجازا لمناسبة 
(؟) 
بينهما فى المعنی والحروف الا صلية صلية ”. قال : الاشتقاق أصغر نحو تصر ينصر ؛ 


(oe) . ۱‏ . ۱ 5 
وصغير نحو جذب وجبذ » وأكمر نحو بلم ویلب » ويعتبر فى الول موافقة المعنی 


والحروف الاصلية مع الترتيب » وفي الا خیرین المناسبة فقط : فان أراد تعريف 
الأصغر فليزد رقيد, الترتيب . 

1 فقلت : المراد الأصغر » ولا حاجة إلى قيد الترتيب » فانه إن لم يكن ی 
رتیه لم يناسيه . فقا المناسية اع" من ذلك فقت لانسلم : 


١ (‏ ) انظره بشرح المحلى مع العطار ١/م+#وما‏ بعد ها . 

(؟) الاشتقاق من أشرف علوم العربية وأدقها وأنفعها وأكثرها ردا إلى أيواببا 
كيف لا ومد ار م التصريف فى معرفة الزاعد من الااصلي عليه . 
حتى قال بعضهم : لو حذ فت المصاد ر » وارتفع الا شتقاق لم توجد صفة 
لموصوف ولا فعل لفاعل » وهو ثلائة أقسام : أصغر » وهو اتفاق اللغظين 
في الحروف والترتيب » وصغير ویسی أوسط . وهو اتفاقهما في الحروف د ون 
الترتيب كما مثله المصنف. 
وأكمر وهو اتغاقهما في بعض الحروف د ون بعض » نحو ثلم وثلب » ومنه قولسم 
«الضمان مشتق من الضملانه ضم ما في الذ مة إلى ذ مق أخرى . 
فظهر أنه يعتبر فى الا ول موافقة المعنی والحروف الاصلية مع الترتيب » وفي 
الااخیرین المناسبة فقط والمراد بالا شتقاق عند الاطلاق هو الصفیر » واسا 
الا وسط والأكبر فإنما يذ كإنااستطراد ل وليس هما من غرض الا صولي » لان المبحوث 
عنه فى الأصول انما هو المشتق بالا شتقاق الصغير فقط. انظر فى هذا شرح 
الكوكب المنير ۱/ ۰) ۲ » ارشاد الفحول صم (» تشنيف الما مع ورقة ۳ 

(۳) ساقطمن (م) (6 ) فى (ب) نحو تصير وتضير 

(ه) فى (أ) جیذ وجذب. 

(1) المناسبة أعم من الموافقة > لأن الموافقة تكون فى المعنى » والمناسبة تكون في 
المعنى وفى التركيب ثل الحمد والمدح . انظر فى هذا : كلام السعد فى 
حاشيته على العضد ۰۱۷/۱ وفى فصول البدائع ۲/۱ ۰۱۱ 





الا شتقاق 
سس 














وأما قولنا : ولو مجازا » فاشارة إلى أن الا شتقاق قد يكون من حقيقة وقد 
يكون من مجاز خلافا لمن منع الا شتقاق من المجا زا ۱ وتال انما يكون الا شتقاق 
من الحقائق » وهو هو القاضي آبویکراوال زا( ؟ أوالكيا : ومذ هبهم في ذ لك ساقطء 
واڑما لم نصرح با سمائهم لا نا لسنا على ثقة من تصمیمهم على هذه المقالة : بل نجوز 


۲( 7 )€ ( 
لكلاسهم محا مرا ؛ وان بان عنها ألفاظهم » ونری ذلك خیرا من ارتکاب م 


هذا الشذ وذ ‏ » 


لا ونحن أبد بدا نشير بلفظ " ولو إلى خلاف , فان قوى أو تحقق / صرحنا بسه ء 


1 
والا اکتفینا بپذه ایا( أفاعرفا او آذ لك . 





(۱) الراجح جواز الا شتقاق من المجاز کما هو الحال فى الحقيقة » ویشپد 
لذ لك اجماع البيانيين على صحة الاستعارة التبعية وهي مشتقة من المجساز 
لان الاستمارة أولا تکون في المصد ر ثم يشتق مته » كذا ذکره الزرکشي في 
التشنیف ورقة 1۲ . وانظر کتاب التلخیص ص > ۰۳۱ 

(۲ ) انظر کلام الغزالی فى الستصفی في هذ ١‏ المعنی ۱/ ۲۳ ۰۳۲ 

(۳ ) قال الصنف : وأنا آرجو أن هؤلاء ” أي القاضي والغزالي وإلكيا” لا يطلقون 
من الا شتقای من المجاز » لكن يقولون إنما يشتق منه بحسب الحقيقة فقط. 
فان | اشتق منها فاعل فقط لم يشتق من مجازها إلا فاعل فقط لا ١‏ مفعسسول 
ولا صفة مشبهة مثلا . انظر شرح المختصر ورقة ۰ ۳. 

(6 ) فى (ب) وان ناب : وهو تصحیف ره فى ( أ) بپذه اللفظة. 

(1) مابين المعقوفين ساقط من (م). 1 





(۳۳/ب) 











۲ ۱ 
ومنها على تعريفنا الحترتو! ۱ ارا ينبفي زيادة ” فى اصطلاح التخا طب ” 


فقلت قید "الا بد ۱* مغن عنه“لأن المراد بالابتد!* بالنسبة إلى کل لفة مسن 
اللغوية ' "والشرعية والعرفية , فقال : فقل بالنسية إلى كل لغة : وجوابه أن لفسظ 
الابتداء مقن ,لأ نالحد لطا ° 'الحقيقة , فیعتبره أهل كللغة بلفت‌هم . 

ومنمها استلة مضی الجواب عنها لأنها بعش الأسكلة التى تقد مت فلم أذ كرها 
وهذه سؤالات ء وقعت في الد ربا ١‏ مفرقة , فأنا أذ كرها على ترتيب وقویم ا 
وورود ها على » لا على ترتيب الكتاب : فاذ | انضمت إلى ماتقد م من الاسكلة وال جوبة 
هي وأجويتها » كان المجموع کتابا ستقلا » سى آيمنع الموانع عن جمع الجوامع ) 
ينتفع به حافظ جمع الجوامع > فإن ذلك كالشرح لمشكل الكتاب / 


ر ) قال فيالاصل : * الحقيقة لفظ ستعمل فيما وضع له ابتداء, وهي لغوية 
وعرفية وشرعية . .” انظرهبشرح المحلي مع العطار ۱/ ۰۳۹۳ 

(۲) كلمة ( قال ) ساقطة من (م). 

(۳) في ( أ) هذا الابتداء وهو تحريف. 

(> ) فى (م) في اللغوية (ه) فى (أ) بمطلق الحقيقة 

(1) فى (أ) في‌الد روس . 





زرع/أ). 














القسم الثالث 


فمن هد ه الاسكئلة : 1 من الا سكلة 


قيل : ما تقرير قولك في جمع الجوامع مانصه ” واللفظ موضوع للمعنى الخارجی 
لا الذ هني , خلافا للإمام » وقال الشيخ الابمام للمعنى من حيث هوانت ل اسع 
قولك بعد ذلك : " والعلم ماوضع لمعين لا یتناول غيره » فان كان التعيين 
خارجياً فعلم الشخص والا فعلم الجنس » وان وضع للماهية من حيث هي فاسم الجنس) 
انتهی ”. ۱ ۱ 

فقلت هذا سؤال میکز(؟ ولیس مختصا بي » بل هو على كلام الاصولیین مسن 
میت هو ۱ 

ونا أشرح المکانین على الا ختصار » ثم وجه السوّال ثم اتکلم عليه : فأقول : 

أما السئلة الأولى فهي ستلة لغوية أصولية وهي النظر في موضوع الألفاظ » هل 
هو مافي الذ هن أو مافي الخارج ؟ ذ هب الامام فخر الد ين الرا زب( 5 إلى اول ",أ 
واستد ل عليه يما رد دناه فى شرح المنبهاج للبیشاوی! ‏ وذ هب الشيخ ابواسحساق 


۱ (٥) 
الشیرازی رحمه الله إلى الثاني : وهو ما اخترناه في جمع الجوامع.‎ 


ون هب الشيخ الامام الوالد رحمه الله إلى ان الألفاظ موضوعة / للحقائق مسن (7”/م) 


۰۳۲/۱۰۲ ۸/۱ انظره بشرح المحلي مع العطار‎ )١( 

(؟) ذکر المصنف في الاشباه والنظائر ورقة . ه (فى تقریره لهذ ه السألة قوله : 
* سألة معروفة بالا شكال » موصوفة بمفالية الرجال » مشپورة یالفرسان » 
مذ كورة لتصحیح الاذ هان »(اسم الجنس » موضوع للما هية من حيث هي » 
باعتبار وقوعها على الأفراد » وطم الجنس الموضوع لها مقصود | به تمييز الجنس 
عن غيره من غير نظر إلى الا فراد؟: هذا هوالذى كان الشیخ الامام یختساره 
فى الفرق بينهما » وقد ذکرت ذ لك مبسوطا في منع الموانع " ثم أخذ یقررها . 
بنحو کلامه هنا . انظر ذ لك فى كتابه المذ کور . ۱ 

(۳) فى (م) ۰ (ب) ساقط. () ) انظر المحصول ۱/ 1۷ ۰۳ 

(ه ) انظر الابپاج ۲۰/۱ وما بعد ها . 











١ 3‏ 
حيث هي هي » أعم من أن تكون فى الذ هن أو في الخاري ؟ وصتف فى السألة تصنيفا 
1 5 و 0 5 
رطیفا آود عه تحقیقات جرت عاد تنه باستخراجها من اپکا رها 6 وتد قیقات شأنه 


5 زالبا من أوكارها : وقال بعد الرد على الامام مانصه : " وينبفي أن يقال 


ا e‏ (۲ ) 1 
الالفاظ موضوعة للحقاعق من حيث هي هي » وهي من حيث هي آعم من أن تک ون 


إ / ۲ ۱ )۳( 1 ۱ 


. فى (م)ء (ب) أوالخارج (۲) قوله ( وهي من ) ساقط من (م)‎ )١( 
۰۲۷۰/۱ انظر المحصول‎ )۳( 

















(TTT) 


قال : واعلم أن هنا مراتب . 

إحداها الحقيقة من حيث هي هي أعنى نفس المعنى » والثانية ذلك المعنى 
بقيد كونه في الخارج . 1 

والثالثة ذ لك المعنىا 'بقيد كونه في الذ هن » فالمعنی الأول يصح الوضع له 
ر 
الذ هنية والخارجية » وهذا هو المختار » والمعنى الثانی يصح الوضعله أيضا 
محمولا على أن الواضع وضع لذ لك الغرد الخارجي » ولكلأ " أ 
للقد ار المشترك بين الأفراد الخارجية بقيد كونها في الخارج . 

وكلام الشيخ ابی إسحاق محتمل لهذا ولهذ! , وكلام النحاة في النكرة یشپد 
للأول . 

والمعنى الثالث : يصح الوضعله أيضا محمولا على الا حتمالين اللذ ين ذ كرنا ها 


في المعني الثانی » لان الصورة الذ هنية كالصورة الخارجية , قد يوجد معكل ما 


في الذ هن » وفي الخارج » وهو معنى كلي صادق على جميع الا فسسراد 


و 0 


أشبهها من الصور الذ هنية وقد ينتزع من بينها قد ر مشترك“من أفراد الصسور 
الذ هنية الحاصلة في أشخاص متعد دين ١ ٠‏ أو في شخص واحد في أوقات !۲ ۲ 

اما الصورة الواحدة فى الشخص الواحد في الوقت الواحد فپي جزئية » فلو 
وضع لها اسم بخصوصها كان علما [ ولم يكن من أبسماء الاأجناس » وكذلك الصسورة 
الخارجية الواحدة » لو وضع لها اسم كان سام" کزید ويکر » وکلامنا انما هو في 


1 5 0 » 
اسماء الا جناس انتهى 


(() كلمة * المعنی * ساقطة من (ب ). (۲ ) فى (ب) بحصوله 
(۳) فى (أ) فلكل » وهو تصحيف. (>) فى (ب) ١(م)‏ للمقدار 
(ه ) فى (أ) متعد دة ۱ (1) فى ( أ) من أوقات 




















1 ۱ 
ثم تكلم على الفرن بين / اسم الجنس / وعلم الجنس » ثم ذ کر ان بحثه عشنه 


n ” 4 ۱‏ ا : 
(۲ )و 5 0 


۳ ۶ 
e‏ ا < واا أن ۷ ۳ کلام الا مام 1 ثم شرع فى تقرير اختیاره بصا 


لا نطيل بذ كره » وستتضمن السكلة الثانية بعضه . 


وأما الثانية فقولنا :* والعلم ماوضع لمعنى لا یتناول غيره” ریت 0 = من 
۱ 0 ۱ 0 ۲ : (1 (۲۷ 
لسماه ” الخارجي قطعا واجماعا - وعلم الجنس . 6 


وقولنا فإن كان التعيين خارجیا فعلم الشخص ظاهر »وقولنا والا فعلم الجنس 
(۸). ۱ بر زر 
يعني والا يكن التعيين خارجيا فهو علم الجنس وغير الخارجي المتعين هو 
۱ (9) 
الذ هنی ۰ 


فالمتعينات قسمان » ذ هني » وخارجي » والقد ر المشترك بینپما الماهية مسن 
سیم "اب زاین اس 
حيث هي فاسم الجنس )١١‏ : فعلم من هذا أن موضوع اسم الجتس الما هية من 
حيث هي اعم من كونها فى الذ هن أو الخارج . 

وطم الجنس الموضوع لها من حيث هي فى الذ هن » ولا أقول بقید كونها فى 


الذ هن . لأنى لو قلت ذ لك“ للزمني أن يكون استعسال عم الجن سكأساءة في شخص 


(۱) فى (م) واقع. (۲) فى (ب) المعنی الا ول 

(۳) كلمة له ) ساقطة من (م) (> ) فى (ب) واما ان رد وهو تحریف 
ره ) كلمة ( لم يقل ) ساقطة من (م) (1) فى (أ)ء(ب) ساقط. 

(۷) مابين القوسین ساقط من (م) (۸) فى (م) المعنی وهو تحریف 

۰11/۱ انظر حاشية الخضری على ابن عقيل‎ ) ٩( 

(۱۰) فى ( ) وهي اسم للجنس (۱۱) فى ( ) فاسم للجنس . 


۱ ۳/+) 
(۲ع/1) 








(ه ۳ ۲ ) 


من مشخصاته مجازا » وأنا لا أقول ذلك » وائما آقول إن الواضع في عم الجنس 
۱ بح : 
لاحظ ل( أصورة د هنية تستوى الا شخاص کلہا بالنسبة اليما 4 وفی اسم الجنس 


وهذ | فرق لطيف بيناسم الجنس وعم الجنس » وهو في الحقيقة / منتزع من 
0 
۲ 
كلام سییویه! 6 أنه لا فرق في الحقيقة 6 انما العرب أجرت على أساءة نب حکمم 


فك هد أ باب من المعرفة يكون ا الخاص فيه 


۰ ) 
شاععا في أمته“ليس وا حد منها أولى به من ال آخر > ولا یتوهم به واحد دون لخر 
وا ره () ۱ كوه 1 ل 
له اسم غيره » نحو قولك للاسد پوالحارث » واسامة , وللشعلب ثعالة وابو 

(1) . 2 و3 0 7 
1 3 5 
قد عرفه المخاطب بحليته او يأمر قد یلفه » وانٍ! قال اساة فانما يريد هذا الأسدء 
و 72 $ 
. / . 
٠ 2‏ ۱ , 
وقال شيخنا ابوحيان : رام بعض من یمیل إلى السعقول » ويريد ان ری 


۳ و 


فقال : يقال ان ع اس“ وضع لید ل على شخص معين ۰ 0 المع ار للا 





۸A)‏ /م( 


0 
لايشع أن يوجد منه امقال » فوضع على الشياع في جطتها! ٠‏ ووضع أساءة لا بالنظر/ (1/68) 





(() كلمة وله ) ساقطة من (أ), رب) . 


(۲) فى ,(أ) وظاهر کلام (س) بالرمز. ‏ (۴) كلمة ( رحمه الله ) ساقطة من (أ) 


. فى ( أ) يكون اسم الخاص وهو نقص (ه) فى (أ) الاسد‎ ) ٤( 
انظر کلام سيبويه فىكتابه ۰۹۳/۲ (7) فى (ب) ان يوجد‎ )+( 


(۸) فى (أ) كلمة ( المعين) ساقطة. ١‏ (1) فى (أ) وجطتها بالواو وهو تحريف 











,الى شخص معين » بل وضع على معنى الاسد ية المعقولة التي‌لایکن أن توجلد 
jp} $ 1 5‏ 


الذ هن » ثم صار اساءة يقع على الأشخاص » لوجود ماهو ذلك المعنی المفرد في 


1 ۱ ۱ ۶ .(۲ ) ». (5) 
والستقرؤن لبذ ١‏ الفنالعربى اعرف بأغراض العرب , وناحيهاا 'فىكلامباء 


وقد ذكروا أن هذه الاسما* امن 


' شياع النكرات » وأنها عوطت معاللة 
المعارف لفظا » فأطلق ليها معارف لذ لك انتهى”. 

فأما هذه التفرقة التي حكاها عن يعض أرباب المعقول فانا لانوافق ليببساء 
لأن قضيتها ان يكون الوضع للصورة الذ هنية > فيكون استعسالها في الخارج 
مجازا » وفرق بين إلقاء الوضع على مافي الذ هن بقيد / كونه في الذ هن » والقائه 
على ما في الذ هن لا بقيل” آکونه في الذ هن » فافهم مايلقى اليك : وأما دعسواه 
عد م التفرقة فسنتكلم عليه . 

وقال الوالد رحمه الأ في شرح المنهاج :”الذي نختاره في التفرقة 
آن علم الجنس هو الذي يقصد به , تمييز الجنس عن غيره » من غير نظر إلى 
آفراده » واسم الجنس الذ ی یقصد به سس الجنس‌باعتبار وقوعه على اراد ه > حتى 
ان | د خلت عليه الألف واللام الجنسية الد الة على الحقيقة ساوی عم الجنسس 

قال الشيخ الإمام : ونستنتج من هذا الغرق أن عم الجنس لا یثنی ولا یجمع 
لأنه إنما يثنى ويجمع الا فراد . ۱ 

وقال فى المصنف الذ ى ألفه في سئلة أن الا لفاظ هل هي موضوعة بازاء 





(۱) فى (أ) » (ب) كلي فيالاشخاص. . (۲) فى (أ) إعرق وهو تصحيف 


(۳) فى (أ) وباحشها وهو تصحیف. (6) فى (ب) سائغة سياغ وهو تصحیف | 


(ه) فى (أ) لايفهم كونه فى الذ هن وهو تحریف . 
(1) كلمة ( رحمه الله ) ساقطة من 1( 





(ه"رب) 














المعانى الذ هنية » أو الخارجية ؟ تكلم الاصوليون والنحاة فى التفرقة » ومن أحسن 
مان كر ای طم الجنس هو الموضوع للما هية بقيد العا ۱ "الذ هني > واسم الجنس 
الموضوع لها بد ون ذلك القید . 

وکا الخسرو ‏ آشاهي یتبجم آبهذا الغرق » وکن ° 


فيه ان يكون الوضع لصورة ذ هنية واحدة , لان العلم إنما يكون كذلك ؟ وحينقد 


( 


يد نبت ۳ أن يشتر طّ 


و 
. لايصدق على غيرها من الصور » وبپذ | يفسد الفرق المذ كور » لان اساءة ونحوه 


(۱) فى )١(‏ بقيد الشخص » وهو تصحيف. 

(۲) فى (أ) ”كان” ساقطة 

(۳) الخسروشا هي يضم الخاء المعجمة وسكون السين المهطة » وفتح الراء 
يعد ها واو ساکنة , ثم شين معجمة > وآخرها الهاء » من قرى تبريز. 
وهو عبد الحميد بن عيسى بن يونس بن خليل الخسروشاهي » ولد سنة 
(۵۸۰) وكان فقيماً اصولیا متكلما محققا بارعا فى المعقولات. 
قال المصنف ” قرأ على الإ مام فخر الد ين الرازی » وأكثر الاأخذ عنه” : 
من تصانيفه مختصر المهذ ب فى الفقه » وتتمة الآنيات البينات » ومغتصر 
المقالات لابن سینا* وغير ذ لك توفى سد مشق سنة (۲ 1۰ ) انظر ترجمته فى 
الطبقات ۸/ 1۲ ۰۱ ۱ 

( > ) تحریر الفرق بين عم الجنس وعلم الشخص واسم الجنس هو من تفائس المباحست 
ومشکلات المطالب . ۱ 
قال القرافی : و وکان الخسرو شاهي يقرره ولم السمعه من أحد إلا منه : وکان 
یقول : مافي البلاد المصرية من يعرفه 6 
ثم فرق بين العلمین » بأن عم الشخص موضوع للحقيقة بقيد التشخص الخارجي 
وطم الجنس موضوع للما هية بقید التشخص الذ هني » وفرق بين اسم الجنس 
وطم الجنس بخصوص الصورة الذ هنية » فان وضع لها من حيث خصوص م اا 
فهو عم الجنس » أو من حیث عمومها فاسم الجنس . انظر شرح تنقهيح 
الفصول ص ۳۳ . 

(5) فى (م) » (ب) لکن : بد ون الوآو . 











١0) 





۱ ۱ ۱ 
ی خت بوا رر > بل صادق عی‌کل ماصدق عليه (۳۹/) 


. 5 
؟ ی . 


0 (۵ )۶ 1 ۱ 1 ). ۳ 
[ فالحق انا انما یکون موضوعا لشخص واحد , لاتعد د فيه »وانما 


العرب آجرت على اساة ' ] ونحوه حكم الاعلام » ولعلهم شبهوا الصور الذ هنية 
(۱) فى (أ) الجنس . (۲) فى (أ) الصورة الذ هنية 
(؟) فى ([) من الصورة الذ هنية (4) فى (ب) فى التعيين وهو تصحيف 
(ه) ف )لجرا موس 
(1) قال المصنف عند مبا حشته للشیخ الامام فى هذا المعنی فی‌کتابه الاشیاه 
والنظائر : قال : وقول الشیخ الامام : العلم إنما يكون لواحد لا تسد د 
فيه . آقول ذلك العلم الحقيقي وهو عم الشخص » وهو الموضوع للما هيسة 
بقيد تعینها وتشخصها فى الخارج » بالنسبة إلى واحد معین » وليس 
الکلام فيه » إنما الکلام فى علم الجنس » فلم قال إنما یکون لواحد ؟ 
ثم قال : فان قلت : وهل یکون العلم للتعدد ؟ قلت قال النحاة فى 
باب غير المنصرف , العد ل تحقيقى › وتقد یری » وفسروا التقد یری بأنه 
الذ ی اضطررنا إليه حتى وجد ناهم يعاملوته معاطة المعدول بأن منعس‌وه 
من الصرف . 
واقول على سداق هذا شيا رأيته لنحوير عصرنا عد الله ين هشام رحمه الله » 
قد يقال على ذلك , العلم : علمان»طّم تحقيقى كزيد » وطم تقد يرى كأساسة 
فإنا انما حکسنا بکونه علماً حين وجد ناهم عاملوه معاطة الاعلام » فمتعوه 
32 ف »ومن د خول (آل ) ون ۳ وصححوا الابتداء به فی قول ہم 


“اساة ة أجرأ من ثعالة : وجوزوا مجى * الحال منه فى قول 
* هذا ا سامت مقبلا * ونعته بالمعرفة » دون النکرة » ولولا ذلك لقضینا بأنه 


نكرة فى افراد جنس الاسد . قال : فپذا من باب الاستدلال بالأشر 
على المؤثر » وکذ لك سألة العد ل سوا*. ۲ ۱ 
انظر ‏ الکتاب المذ كور ورقة ۲) ۰۱ 

( ۷ ) مابین المعقوفتین ساقط من (م) ۰ 








(9؟؟) 





وان اختلفت بالصورة الواحدة 6 فیعود ای اشرق الط اور 6 ویتم ماکان الخسروشاهی 
1 

.  ,)۳( (۲ ١ 
"الفسا : : وکل لا بد من التنبیه لما ذ کرناہ'انتہی‎ U یتبجح به » وب‎ 


وفيه تأييد لما ادعاء! أبوحيان . 
اذا عرفت هذا كله » عدنا بك إلى تقرير السؤاءل : فنقول , : إذاكان اللفظ (>>/أ) 
موضوعا يازاء المعنى الخارجي » فكيف يكون اسم الجنس موضوعا للحقيقة من حيث هي ؟ ۰ 
وهي من حيث هي » غیرها خارجية . وم الجنس‌للمعنی الذ هني »: فهذ ان وضعان 
ليسا للخارجي » ولم يبق غير علم الشخص ‏ ولا کلام فيه ٠۶.‏ 
والجواب : أن الکلام لیس فى عم الجنس كما أفصح به الشیخ الاٍمام فیما قد مشاه 
من كلامه » وانما الكلام في اسم الجنس » والذى ادعيناه أولا أنه موضوع للمعشى 
الخارجي > بمعنی أن الواضع وضع اللفظ للصورة الخارجية , سا تصوره د هلله 
مل ما "دی وا مين رری(۲) في الذ هن , وله 
ن يكون فيما تشخص في الخارج مجا 4 
فان ن قلت ويلزءكم ایضا 1 لأنكم زعمتم” اسم الجنس موضوعا للماهية من حيث هي 
فیکون ی أبازاء الاعم » فاذ | استعمل في الأخ ص كان مجازا . 


قلت هذا ينبني على أن استعمال المتوا طل * فى أحد افراده هل یکون مجازا؟ 


(۱) فى (ب) عن الغساد . (۲) فى ([)» (ب) لکن بدون الواو 
(۳) فى (أ) البينة : وهوتصحيف. (6) فى (أ) الى ما اد عاه . 
(ه) فى ( أ) فلا كلام فيه. 2 ٠.‏ (1) فى ( )لا الحاضر 
(۷) فى (أ) أنه الحاضر (۸) فى (ب) ان اسم الجنس موضوع. 


. فى () كلمة ( موضوعا ) ساقطة‎ ) ٩( 
المتواطى * مشتق من التواطو* وهو التوافق » يقال تواطأ القوم على الأسر‎ )۱۰( 
إذ ا دا ات عليه وهو اللفظ الموضوع لمعنى كلي مستوفي محالهکالرجل : قال‎ 
والكلي إن كان حصول معناه في أفراد » الذ هنية والخارجية على‎ ” : 
 ةيئاسنإلا التسوية و كالا سان : إن كل فر من الأفراد لايزيد على الآخر فى‎ 

















8 ۶ ۱ ۱ 
والمختار انه حقيقة ؟ فتحرر أن اسم الجنس موضوع للما هية من حيث هي وهو ماقلناه 


۱2 ۲ 
۳ 0 و ۱ الخا رجيكوهو ماقلناه و" 3 ولا تنافي بينهما لما ذكرناه 
7 3 
هنا : فانا لم نجعل الخارج قید ا ۰ وانما حعلناه ملحوظا للواضع فیس ] 


ر - الوضع للصورة الذ هنية بقيد انها ذ هنية “وهو ظاهر رأى الامام. 

- للخا ریا بقید أنها خارجية 'وهو ظاهر رأى الشیخ ابی إسحاق ۰ 

؟* - لأعم من الذ هنأ والخارج > وهو رأى الشيخ الامام » وحاول رد رأىالا مام 

> - للقد ر المشترك “طلحوظا فيه الصورة / الخارجية وهو رأعي » ویکن رد مذ هب 
٠‏ الشيخ ابي إسحاق إليه » ولأجل اک ارده إليه لم اعز الى الشيخ ای 
إسحاق في جمع الجوامع شيئا » لأن مذ هبه محتمل » والاأولى حطه على المختار. 
وإلا فلو وضع للخارجية ( “بخصوصها كان علما » كزيد » لا اسم جنس‌وکان 

استعماله في غير" تلك الصورة التيلاقاها الوضع مجازا" ” أوثم احتمال خاس 

وهو أن يكون موضوعا للقد ر المشترك ملحوظا فيه الصورة الذ هنية كس السققغار 


و 
عندى » ولم يقل يه أحد في اسماء الاأجناس » وإنما قيل به في علم الجنس ولا كلام فيه. 


= فهو التواطی**. 


وشلوا له بالحج قانه يطلق عى الارفراد والتمتع والقران » وهذه الثلاثة مشتركة . 


في الماهية وهي الا حرام والطواف والسعي والوقوف. انظر الابهاج ۱/ ۰۲۱۰ 
(۱) انظر الخضرى على ابن عقيل ۰11/۱ 
(۲) فى (أ) والخارجي . (۳) فى ( أ) الخارجية . 
(») فى (ب) الذ هني . (ه) فى (أ) ولارکان رده . 
(1) فى (أ) لخارجية بخصوصها ١‏ (۷) كلمة (غیر) ساقطة من (ب) ‏ 
(۸) نقل صاحب الآيات البینات کلام المصنف من آول قوله * والجواب" إلى قوله 


(۳۲/ب) 





(مجازا ) ثم قال : ولا یخفی مافیه ولم يظهر لي وجه هذا الجواب ولا حاصل = 











ومنها قيل : ماشرح قولك ” ومدلول الخبر الحكم بالنسبة لا ثبوتها وفاقا 
. (۱) 
۲ ۱ 


“اذا قال القاعل : العالم حاد ث قمد لول هذا الکلا م حکمه بثبوت الحد وث/ للعالم (2/۰) 


5 ۱ ۲ (۳ (؟) 
[: لا تفس الحد وث للعالم » إن لوکان مدلوله نفس‌ثبوت الحد وث للعالم ] 


لكان حیث ما وجد قولتا " العالم محدث ” كان العالم محد ثا ۰ لا محالة . قوجب 
أن لايكون الكذب خبراً » ولما بطل ذلك عمنا أن مدلول الصيغة هوالحكم 

كن ب ا ا ور ا .2< 
بالنسبة لا نفس النسبة انتهى"). واعترض على قوله ” وإلا لم يكن الكذ ب خبرا 


1 


¥( / 
انتفاء الكذدب » وتوهم قوم : شهم صاحب التحصيل! أجل ذلك ان هذا 


2 معناء. اللهمإلا أن يريد به أنه موضوع للمعنى الذ هني على أن المقصود 
بالذ ات المعنى الخارجيفيكون الوضع للذ هني وسيلة لارفادة الخارجي » كما 
أشار إلى ذ لك الا صفهاني في شرح المحصول“حيث قال : الصواب أن يقال 
إن آراد الامام انها ماوضعت للد لالة على المفرد ات الخارجية ابتداء من 
غير توسط الدلالة على المعاني الذ هنية فحق » لأن اللفظ انما يدل على 
وجود المعنى الخارجي بتوسط دلالته على المعنی الذ هني » وان اراد أن 
الدلالة على الموجود ات الخارجية ليست مقصودة من وضع الالفاظ فبا طسل 
انظر الایات البینات ۲/ ۷ه . 

۱۱( انظره بشرح المحلي مع العطار ۲ / ۱) ۱ » وراجع شرح العضد ۵۰/۲ ۰ 





(۲) فى (أ) قلت بد ون الفاء. (؟) كلمة ثبوت ساقطة من (أ ) 

( > ) مابين المعقوفتين ساقط من (م) . (ه ) انظر المحصول )> / ۱۷ ۰۳ 

() فى ( أ) على هذه : وهو خطأ نحوی . 

(۷) هو ابوالتنا* محمود ين ابي يكر بن أحمد الشیخ‌سراج الد ين الا رموی صاحب 
التحصیل مختصر المحصول » فى اصول الفقه » وصاحب البیان والمطالع - 





(TEY) 





۱ 5 ۶ 
على لكضى تحصیله » وکذ لك اتفق لصاحب الحاصل » والنهاج مع الامام نظیر (۱/۸) 
(١‏ 
ذ لك فى تعليل الارجزاء *يسقوط القماء ( ) والصواب عبارة الامام » والا نقلاب عى 


السقوم لا عليه. 


(؟وه) و ( 1۸۲ ) انظر ترجمته فى الطبقات ۸ / ۳۷۱ ۰ ٠‏ ورا جع التحصيل ۲/ ٩۳‏ 
(۱) كلمة القضاء : سا طة من (أ) وانظر في هذا نباية السول ۳۸۳/۱ 0 ء 
الابباج ۱/ ۰۱۸۷ 

















أما تقرير عبارته فلان مدلول النسبة لو كان ثبوتها » لكان الكذ ب غير خبر» الخبر منه 
۱ ۱ رگ . ۱۱ ۳  ..‏ صدق ومنه 
ور ان ت اه ۲ ۱ ۱ 
فالطزوم مثله » وبيان الملا زمة » أن ثبوت النسبة وقوعها في الخارج فلا يكون 


الا خبار عنه کذ یا وهذ | واضح . 


5 


و ۱ 
واما تبيين فساد عبارتهم » فلآن معنى قولنا * والا لم يكن الخبر کذ با" کون کل 
۲ 2 . ۱ زا ا )۳( .> ( )۶ 
خبر كذ با ولیس كذ لك إن من الخبر صد ق كما ن منه کذ با » فوضح ان صواب 
العبارة مان کره الارمام رحمه الله . وأوضح منها في الد لالة على مقصود ه» عبارة جصع 
۰ الجوامع » حيث یقول : " والا لم يكن شى * من الخبر كذابا » فهذا شرح قولنا: 
* ومد لول الخبر إلى آخره "۰ 
وهذ | من الأماكن التي ذكرنا الدلیل فيها في جمع الجوامع » والغرض بذ کسره 
وقوع الخطأ لقوم في تقريره كما عرفت » وأورد ناه على الوجه الذ ی آورده الارمام بعبار ة 
0 1 (6 ) 
اوضح من عبارته يزول يها عنه الارشكال 
. 2 
واعلم أن الا مام قال في سئلة اللفظ از" مان وضع ؟ ستدلا على انه بازاء 
الذ هنية » وأما في المركيات , فلا إن ا قلت قام زيد فهذا الكلام لايغئيد 
(۷ 
قيام م زد « وانما یفید انك حکمت بقيام زید واخیرت عنه » ثم إن عرفنا ذلك 
الحكم مر ۴ عن الخطأ فحينكذ نستد ل به 0 على الوجود الخارجي . 


فأما أن يكون اللفظ د الا على مافي الخار( “ أفلا : قال الشيخ الامام رحمه الله 


* وهذ | منه يقتضي آن المرکیات موضوعةءلا ۳ جملا ڌ قسما مما کل له ۲ سا 


۱۱) فى (ب ) احد قسمي الکذ ب . وهو خطأ من الناسخ . 


(؟) فى (م) النسب وهو نقص. (۳) فى (أ) كما لزمته کذبا وهو تحریف 
(6) فى (م) فصح . (ه) في (أ) يزول بها الاشكال عنه 
(1) فى (م) فاتك . (۷) في (م) قام زید 

(۸) انظر المحصول ۲۷۱/۱ ۰ (9) في (م) لأنها . 


(۱۰) فى (ب) سا يتكلم فيه » وفي (م) سا كلم فيه . 














وضع اللفظ له » إلا أن يقال إن الفرد ات ' أوضعت للتوصل إلى المعانی المركيبة 
فتفسیمه لذ لك لا لکونها! ۲ آموضوتة / لها. 
وقوله إنه يفيد أنك حکمت‌بقیام زيد صحیح »: سوا* كان الموضوع له مافي 
الذ هن أو مافي الخارج » لأن زید1 عم شخص » وهو موضوع لما في الخارج قطعاء 
فزيد امر خارجي » وقيامه المخبر به صفته » وصفته تابعة له » فپي خارجيةء 
وعکك بذ لك امر ذ هني » ومدلول اللفظ حکك » وهو يفيد حکك مطابقة » ويفيد 
قيامه الخارجي التزاما . 
إن اراد تي الك على أن الف مشو ما فيال هن لته السك 


) 55 ۹ ۱ 
بامر خارجي » ولا شك أن الخبر قد يكون عن ای ۲ ود يكين مسن 


4 


۱ (UD. 
لميكن صدقه بوجود قيام زيد في الخارج , وکذ يه بعد مه » وهو كذ لك‎  كلذك‎ 


5 ۸ :اه 3 2 ۳ ۰ ر 
قطعا » وفي قولنا العلم حسن والجهل قبيح اخبار عن امر د هني . 


)١(١‏ فى النسخ كلها المفردة : والانسب ما اثبتناه. 

. فى (ب) موضوعا لها. (؟) فى (أ) فلا شك‎ )١( 

( ) فى (ب) ‏ غير امر وهو تصحیف. ۱ 

(ه ) مابین المعقوفتین ساقط من (ب) (1) في (م) لذ لك . وهو نقص. 


) + /۳۷( 


)/ ۱ ( 


1 
مر د هني | ففي قولنا ” قام زيد ” اخبار عن امر خارجى بواسطة حكم ذ هني 7 ؛ ولو لم يكن 








(Yt) 


اا ا ل را e‏ ) 


,انها إخبار » يقول : هي إخبار عن أمر ذ هني » وهو البيع في النفس مثلا . وأا 


(۲( 


تعلق البيع بالعين البيعة ' المشخصة/ فى الخارج فلا شك فيه » سوا* قلنا الوضع 


4 
لما في الذ هن 0 أو لا ی الخازج » هذا لا شك فيه ۰ وال لم يصح البيع , وقد 


بحت الا مام فخر الد ين في تعليقه في الخلاف في بيع الغائب » واستدل لد هب 


الشافعي رحمه اس ١‏ 'بأن صحة البيع فرع حصول البيع « البيع لم يحصل 0 لأ نالمعين 


( ۱ ( صیغ العقود كبعت ۳ واشتريت 8 وتزوجت ¢ وطلقت 8 وفسخت ۳ واعتقست » 


: ۱ 00 
ونحو نالك . لامك أنها اخبار في اللغة“وفي الشرع تستعمل اخباراایضسا» 
والنزاع فيها انما هو إذا قصد بها حد وث الحکم » وقد اختلف في اء 

, و 
والصحیح انها انشاء لصدق حد الارنشا* عیبا , وهوانها لاتدل على 
الحكم بنسبة خارجية » فان “بعت”لاتدل على بيع آخر غير البيع الذى يقع 
به » وايضاً فلا يوجد فيه خاصية الارخبار » وهو احتمال الصدق والكذب 
إن لو حكم عليه بأحد هما كان خطأ قطعا . 

۳ ر 
والقائل بانها إخبارات » یقول إنها اخبارات عن ثبوت الا حكام فمعنی قولك 
“بعت ”للد لالة على الرضا فکأنه أخير بها عما في ضمیره فيقد ر وجود ها قبيل 
اللفظ للضرورة » وفایته أن یکون مجا زا" وهو أولى من النقل . 
ونسب المصنف هذ | القول إلى الحنفية . وفیه نظر » فانه لا یعرف لابی حنيفضة 

۶ 

فيه نص » قال فى البد يع : والحق انها انشاات » وأكد ذلك الفنساری في 
البدائع . انظر في هذا فصول البد ائع ۲ / ۰۱۹۸ فواتح الرحموت ۲ / ۰۱۰۲ 
شرح العضد ٩/۲‏ الايهاج ۰۲۹۰/۱ التمهید ص ‏ ۲۰ ۰ 


(1) في (م) كلمة ( يقول ) ساقطة. ١١‏ (۲۳) في (أ) المتعينة. 


(ه ) كلمة ( رحمه الله ) ساقطة من رأ). 




















الغائب جزيٌ » مانع تصوره من حصول الشركة ۳ ۱ أوالذى تصور من الصفات كلي + 
لا يمنع تصوره من الشركة فيه » وأورد على نفسه النکاح » وأجاب بأنه رخصه . وهسذا 
الکلام في الغاعب ضعیف , ومحله في المجهول المطلق » شل بعتك شیثا » فالشی * 
كلي » لم يجد البيع مورد 1 آخر يتأثر به > والغائب معین في نفسه واستحضسسره 
العاقد من بعش الوجوه بعینه لاستحضاره صفاته المتعلقة به . ألم يقل هو ان کنسه 
ذ ات البارى سبحانه وتعالى غير معلومة للبشر » والمعلوم منہا الصفات والا سمتا؟» 


ا صحيح ولا سيما العالأ ' 'المصيب 0 فانه مژمن قى“ لم یختلغوا فی-ه 


إن اختلفوا في المخطى * ن المجسة ( ونحوهم في تکفیرهم والمختار آم 
١‏ يكفرون > لما أشرنا إليه من المآخذ » وهو نیم تمد وا المعين الصجيح ٠‏ وسن 
يقول بتكفيرهم على شعف قوله » فذ لك لأجل الخطأ , لا للماً خذ ” الم کور فإنه ۱ 
لم يقل به أحد . انتهى كلام الوالد رحمه الله تعالی . 

وا ما استدلال الامام على أن مدلول الخبر الىك بالنسبة لاثبوتها » بان 
لولم يكن کذلك. ' لم يكن شى * من الخبر كذيا » فقد منع أبوالعياس القرافي 
انتفاء اللازم » واد عى آن العرب لم تضع الخبر إلا للصدق » ذكر ذ لك في أول الضروق 
وغيره من کتبه » وهو ضعيف! * مصاد م لاتفاق أهل اللسان على أن الخبر لأعم من 
الصدق » ود فع بعضهم كونه مدلوله الحكم بأنه لو كان كذ لك لكان انشاء لایقب سل 


)١(‏ کلمة ( فيه ) ساقطة من (أ). ‏ (5) فى (ب) للعالم. 
( ۳) انظر الکلام على المجسمة ص ‏ 0( فى ( أ) والمختا ر انه لايكفرون 
(ه) فى (أ) لا المأخذ وهو تحریف. 
(1) في (ب) للحكم . (۷) في (ب) ذلك . 
(۸) ولذ لك فقد علق عليه ابن الشاط بقوله : ” ماذكره القرافي هنا خطأ فاحش 
لا ألم احد! من منتحلى شيى * من علوم اللسان ذ هب اليه » ولا قاله أحد 
قط . انظر الفروق ۱/ ۰۲۳ وانظر أيضا شرح تنقيح الفصول ص 1 ٠.۳‏ 











(YEY) 


3 2[ ۱ 
الصه ق والکذ ب وهو ای أضعيف . 





(۲ ( 
5 (۳ 5م و 
الارمام في شرح المنهاج » حيث رد على من زعم بان " يازيد معناه أنادي زيداء 


) ) 


1 1 ۶ 38 ۳ ۲ 5 8 
لا ئه لو کان ن لك آمعتاهلکان خبرا يقبل الصدق أوالكذ ب > فقلنا ب “اتنادى 


زید | ” الذ ي هو بمعنی یا زید ليس خبراً فافهم ذ لك ۰ 


نعم رد الشیخ الامام » على الامام هذا الدلیل مع موافقته إياه على الحکم: فقال 





(() فى (أ) وهذا ایضا ضعیف. ١‏ (۲) فى (ب) "رد *بالرفع . 

(۳) انظر الابباج ۲۱۸/۱ وما بعد ها . 

(> ) فى (ب) كلمة (ذ لك ) ساقطة . 

(ه ) الاولی أن یقول یقبل الصدق أو الكذب , إن الخبر الواحد لایتطرق إلييه 
کلاهما , بل کلام الله تعالى ورسوله لايد خله الكذ ب اصلاً , كما أن الخبر عن 
المحالات لايد خله الصدتق أصلا . 1 
قال فى الابهاج : اعم ان آلخبر من حيث هو یحتمل الصدق‌او الکذ ب, لكنه 
قد يقطع بصد قه أوبكذ به لأ مور خارجية أو لا یقطع بواحد منهما » لفققدان 
مايوجب القطع » وحينئذ فقد يظن الصدق » وقد يظن الكذ بوقد يستوى 
الامران ء ثم ذكر أن الخبر منحصر في الصدق والكذ ب لاه إما مطابق للواقع 
وهو الصدق أولا وهو الکذ ب. 
قال : وجعل الجاحظ بینها واسطة . فقال : الصدق هو المطابق للواقع 
مع اعتقاد دكونه مطابقا والكذ ب غير المطابق مع اعتقاد كونه غير مطابق » وأسا 
الذى لا اعتقاد يصحبه فلیس‌بصدق ولا كذب » سواء طابق الواقع ام لتم 
يطايقه . قال التاج وهذ | قول مزيف عند الجماهير . واستدل النووى : على 
مان هب إليه الجمهور من أن الكذ ب قد يكون عدا وقد يكون سهوا بحد یسث 
سلم * من كذ ب علي متعمداً فليتبوأ مقعبه من النار" فانه قيده عليه السلام 
بالعمد لكونه قد يكون عمداً وقد يكون سهوعٌ: خلافا للمعتزلة الذ ین‌یشترطون . 
فيه العسدية . والحق أن السألة لفظية كما قاله في المحصول . لأنا نعلم - 











(TSA) 





على تور( ١‏ أ* مدلول قولنا ”العام حادث " الحكم بذ لك إلى آخره هذه الد عوی 


صحيحة » والاستدلال/ فاسد . ۱ ۱ )۲ /م( 
آما صحتبا : فلان مدلول / العالم حادت " الحکم بحد وثه » وذ لك الحكم (۳۸/ب) 
ادا مر" امن مبرأ عن الخطأ یلزم صحة المخبر يه في الخارج فیکون العالم حاد ثا. 
وأنا فاد الاستدلال فلأنا لانقول : مدلوله نفس ثبوت الحد وتان يرأ عن ٠‏ 
الخطأ او غير مبرأ » بل ولو قلنا إنه مد لول اللفظ فد لول اللفظ قد یتخلف عنه . 


.. ۱ fh 
فقوله يجب أن لايكون الکذ ب خبرا عجيب » حتى ظن بعضهم انه تغريع على قول‎ 


1 .۰ (۲ ۱ 
من يقول إن الاسم السی وهذا شی * لا طائل تحته . وانما نحن نقول هده 
قضية فيها حكم بثبوت الحد وث للعالم » والحكم أمر / ذ هني » فالا خبار عن ذلك (ب>/) 
١ ۰‏ 3 
۳ ۳ / (۵ ), ۰ ۰ 5 - 2 
1 
انتپی کلام الوالد رحمه ار( وهو فيغاية التحقیق » وقد قال الامام هنا فی‌باب 
98 (۷) 8 ۱ ۷ 
الا خبار : يخي هپنا الیحث عن ماهية الحكم فاإنه لايجوزان يكون المراد به 
= بالبديپة أن كل خبر فاا ان يكون مطابقا للمخبر عنه او لایکون » فان ارید 
بالصدق الخبر المطایق كيف كان » وبالكذ ب الخبر غير المطابق كيف كان » 
وجب القطع بانه لا واسطة بين الصدق والكذ ب» وان أريد ذلك مع الا عتقاد » 
۶ 
كان هناك قسم ثالث بالضرورة » وهو الخبر الذ ی لایعلم قائله انه مطابق 
آم لا ؟ فثبت انه خلاف لفظي ۰ انظر في هذا المحصول 6 ۲ شرح تنقیح 
الفصول ‏ ص +ع" » نهاية السول ۵٩/۳‏ الابهاج ۰۲۸۱/۲ شرح 
مسلم للنووی /١‏ الستصفی ۰۱۳۲/۱ 
(۱) في (م) على قولنا : وهو تحریف. ۰ (۲) في (أ) عن مبرأ. 
(*) فى (أ) وموشی* لاطائل تحته ١‏ (ع) كلمة(زيد) ساقطة من (م) 





(ه) فى (م) عن ذلك وهو تحريف (1) كلمة ( رحمه الله ) ساقطة من (أ)ء (م) 
(۷) فى (ب) يعني ههنا وهو تصحیف . ۱ 











)۲۹( 





۶) ۲( 


3 
لا يعتقد البتة » لان من لا يعتقد ان زیدا 


3 ۱ 
الاعتقاد , لأن المرء قد يخير ىا 


م 
فى الد ار يمكنه والحالة هذه أن يقول زيد في‌الد ار » ولایجوز ان يكون المراد شه 
۳ 3 
الا رادة 0 لان الا خبار قد يكون 7 الواجيل أوالممتت كمع أن الارادة ريمع ع 

۰ ۳ ۵ 
تعلقها به فلم بيق الا ان يكون الحكم مغايرا لجنس )الا عتقااد ات 0 والقص ود » 
n.‏ < (1) 
وذ لك هو كلام النفس الذ ى لايقول به احد الا اصحابنا انتهى”. 
۷ ۰ 
وتكلم عليه الوالد رحمه الله أفقال : وقوله إن الحكم لا يجوز ان یکون المسراد 
1 
منه الا عتقاد مخالف لقوله في اول الكتاب ” حكم الذ هن بأمر على أمر” الى آخر تقسيمه » 
)۸ ( ۱ 
الى العلم ۰ والظن 6 والشك 03 وغیرهمما 3 
9 
۹ 7 


1 ء (۱۰) ,۶( ۱ 


١ 
. وقوله ”ولان من لا يعتقد بال آخره هو الأول فليس د ليلا‎ 


۰ (I). 
ولعل اصلاح كلا مه ان يكون ذكره يغير واو العطف 6 وقوله وذ لك هو‎ 


الکلا م النفسي صحیح ه 


(؟١) f DN,‏ ما 
به حد غير اصحابنا " لقائل ان يقول ان جيمع 


وقوله " لا يقول 
(۱) فى (ب) عما يعتقد بسقوط حرف النفي وهو نقص. 
(؟) فى (أ) ”ولان من يعتقد ”بدون *لا”. وهو نقص من فعل الناسخ . وفی ‏ 
المحصول *لآن من لا يعتقد ”بد ون الواو. 
(۳) فى (ب) من الواجب . وهو تحريف. 
( > ) الواجب مايمتنع عد مه » والممتنع مايجب عد مه » والسکن مالا يجب وجوده 
ولا عد مه ۰ عطار ۲ / ۰۵۱۳ 
ره ) فى (أ) بحث الاعتقادات. وهو تحریف. 
(1) انظره في المحصول ) / ۳۱۷ وما بعد ها . 
(۷) فى (أ) ساقط (۸) فى ( )ای العلم. 
)٩(‏ فى (م) وقد یخبر ۱ (۱۰) فى (م) لأن بد ون واوء 
(۱۱) فى (م) من يعتقد بغیر " لا*. ۱ 
(۱۲) وهو كذ لك منصوص في المحصول بغیر واو العطف . فلذ لك حذ فنا الواو .انظره 
؟ / ۷ ۱ ۳ ۰ 
(۱۳) فى (أ) الذی لا یقول به (۱۵) کل ( أحد ) ساقطة من (ب) 














(To*) 





١ ۶‏ 
الناس قائلون به » وانما الخلاف بين اصحابنا وغيرهم فى لبون للباری سبحانه وتمالی 
4 
وفى اطلاق الكلام عليه . فلم يقل باثبات کلام النفس لله , الا أصحابنا : واا 
(۲( 


إثبات كلام النفس للناس فهو أمر محسوس © 'انتهى كلام الشيخ الامام تغمده الله 


تعالى برحسمته ٠.‏ 


(۱) فى (أ) فی‌ثبوت . بدون هاء الضمير. 

(۲) ذکر الشربيني عن السعد تفسير الكلام النفسيأته المعنى الذى تجده فى 
أنفسنا ويد ور فى خلد نا ولا یختلف با ختلاف العبا رات > أى المد لسسولات 
اللغوية بحسب الاوضاع والا صطلا حات ویقصد المتکلم حصوله فى نفس السا سسع 
لیجری على موجبه : هذا هو الذ ی یس کلام النفس وحد يثها عند هم وهو 
غير الکلام اللفظي » ومد لولاته المتغيرة » فهو الااصل بالنسبة ,الى الا لفاظ . 
وقد استد لوا لاثباته بقول الاأخطل الشاعر النصراني ۱ 

لا يعجبنك من خطیب خطبة .. حتی یکون مع الکلام اصيلا 
إنالكلام لفي الفوادوانسا .. جعل اللسان على الفواد دليلا 
وقد مر بك في تعريف القرآن ان الكلام هو اللفظ والمعنی جمیعا عند جماهیسر 
الأمة » كما قال تعالی * وان أحد من المشركين استجارك فأجره حتى يسسع 
كلام الله" الآية . راجع تقریر الشربینی مع العطار ۰۱۰۹/۱ 














) ۲ ۵۱ ( 





الصحة 
إسقاط القضاء۰ ۱ وبصحة العقد ۳ > والعبادة إجزاؤها ٠‏ آی كفايتب ]| ا س 


في سقوط التعيد 0 وقيل ! سقاط القناء 0 تی ال جرا ماو 0 سل 
بالواجب » ويقابلها البطلان وهو الفساد! 5 خلافا لأبى حنيفة انتهى . 


قيل إن عرفتم في الا ول مطلق الصحة » للعبادة والمعا لث ۴ أفالمعاطة لاتوصف 


يموافقة الشرع » ثم لا حاجة إلى قولكم ثانيا ” وبصحة العقد ترتب أثره”. 
وان عرفتم اولا صحة العبادة , ان صحة المعاطة » فبا تعريف القت در 


$ )¥( 
المشترك بينهما وهو مطلق الصحة ؟ وای حاجة الى قولكم في العبادة 0 واين 


ترتب آثر البيع فى زمن الخيار ؟ 
۶ 
فقلت : عرفنا في الأول الصحة من حيث هي » سواء صحة العباد ات او المعاملات 


03 )€ ( 
بموافقة ذ ى الوجهين الشرع » واحترزنا بذ ی الوجپین علا لایقع الا على وجه واحد/ (؟6/م) 


(() مابین المعقوفتین حذف من (أ) اختصارا. انظر عليه شرح الما ۱ 
العطار ۱۳۸/۱ وما بعد ها . 


(۲) فى (أ) وللمعاملة (۳) فى (م) وان ترتب. 
(؟) لمان ا ا يسن ی ولو ر » وتارة بحيث 
لايترتب ء كالصلاة وا م والبيع ونحو ذ لك . 


والمعنى با لا يقع الا ا احد» أنه اذا حصل على غير الوجه المطلوب 
لا يعتد به أصلا. بل يصبح وجود و كالعد م 6 فلا يوصف بالصحةوعد ما۰ 
وذلك كمعرفة الله تعالى , فمن يعتقد في الله تعالى أو في صفاته مایکفر به »لا يقال 
له إنه مؤمن ,ايماناً فاسد ا » بل ليس بمؤمن . . فالا يمان من الاأمور التى ليس 
لپا الا وجه واحد , كأدا* الد ین )ورد الوديعة وتخوهما ۰ 

قال القرافي : والعرب لا تصف الشى * بصفة إلا اذ | کان قابلا لضد ها ء فلا 
یقولون للحا عط انه اعی » ولٍن ن كان لا یبصر » لانه لايقبل الیصر عادة ٠‏ 

ولذ لك قال في المحصول : إن العبادة لا توصف بالا جرا ۶ ,الا ادا اکن 








(YoY) 








كالمعرفة وكالماهية الشرعية عند من رأها مختصة بالصحيح . 
/ ۱ 
١‏ 


5 3 5 ها را ۹ ابن 
وقولكم لا حاجة إلى قولكم ثانيا ” وبصحة العقد ترتب اثره" جوابه يعرف اذ ا 


عرفت معنى هذ ! الكلام . 
فنقول : ترتب الأثر مبتدأ مؤخر في اللفظ » وبصحة العقد جار ومجرور في موضع 
الخبر » متعلق / بكائن أو استقر , ق " وجوبا لعود الضمير من البتدا وهو (برع/أ) 
الها* في أثره على بعض الخیر » وهو صحة العقد , فعود" أضمير من المبتدأ على ۱ 
بعض الخبر » هو المؤذ ن " آبتقد م الخبر على حد قوله تعالى :”م على لوب 
انیا( وقول الشاعر ب ٠ ٠‏ 
أهابك إجلالا وما بك قدرة 0 علي ولكن ملء عين حبييب!" أ 
= وقوعها على وجهين» ال جزاء وعد مهما على وجه واحد فلا . انظر شرح تنقيح 
الفصول ص و ۰۷ فتاوى السبكي ۱ / ۸ه ۰ 
(۱) فى (ب) وافقت الشرع والا خالفته. ‏ (۲) فى (أ) اذا عرف 
(۳) فى (م) قوله ” قدم وجوبا “ساقط. () فى (أ) وضمير. وهو نقص. 
(ه) فى (أ) » (ب) هو الجواب. وهو تحريف. 
(1) سورة محمد آية ( ۲ )۰ 





( ۷) البیت لنصيب بن رباح مولى جد العزيز بن مروان شاعر مشهور من قحطول 
ويعده قوله : ۱ 
ولكنهم ياأحسن الناس أولعوا ۰ بقول اذا ماجئت هذا حبییها 
انظر الحماسة لابی تمام ۲/۲ ۰۱۱ 

















فحبييها مبتدأ واجب التأخير » لالتياسه بضمير العين الملتيسا ۱ بالخبر» 


باد لوقدم لكان الضمير عاعدا على متأ خر لفظا ورتبة' » فقد عرفت السر فى تقد يمم 


الخیر فى قولنا ” ويصحة العقد”. 


9 ۱ ۰ . 
الا ثر واقع بصحة العقد » لاغیره » وهذ ا اسب من تعریف من عرف صحة العقود 


1 1 1 
بترهب الا( 5 فان ترتب الآثار » أثر عن صحة العقد » فنقول صح اة للك 


فترتبت آثاره عليه » فنجعل ترتب الاثار معلولا والصحة علة » والعلة غير المعلسول 


۷ 
فكيف نف( أحد هنا بالا خر . 


3 


وهذا الاعتراض على من فسر صحة ة العقد بتر تب الا ثر صحيح 6 يخلاف اعسسراض 


من اعترضه بالبيع م في زمن الخیار با( أثره لم یتر تب عليه » إن ليس للمشترى 


التصرف. فإن جواب هذا أ أنه ليس التصرف والانتفاع ار العقد » ون اش 


١0 


فلي سكل مالك ينتفع ۰ أل ترى أنه لا یطاً الحاعض من جواریه مادام الحيض»› 


(۱) قوله * الملتبس بالخير * ساقط من (أ). 

(۲ ) وهو التنبيه على الحصر فاون تقد يم المعمول يفيده عند آهل البیان . 

(۳) فى (ب) كما تقول الينا بنون . وهو تصحيف. 

(> ) فى (ب) ” لاغير *بد ون الضمير. 

وى ) المراد بالآثار » ماشرع ذلك العقد له » كالتصرف فى البيع أو الاستتاع 
فى النكاح ونحوه . وانظر شرح العضد ۰۸/۲ 

(1) كلمة ( صح العقد ) ساقطة من (أ).. 

(۷) فى () کلمة ( تفسر ) ساقطة. |( ۱ 

(۸) فى (ب) بالسيع. ١١‏ (9) فى (آ) » (ب) فان ثره . 

(۱۰) فى (ب) أن لایکون خیارا . باعتبار النقصان فى (کان ) والاتسب فييبا 
التمام . 








(Yo) 





(e). (۱1 (‏ 4 
والا وجب دائما » ولا ينتفع بالمرهون » الى غير ذ لك وليس شى * من ذ لك 
فاد حل في ملکه . ۱ 


فإذ ن الأثر الملك لا الانتفاع ونحوه : وهذ ! الجواب‌سدید لاسیما على رأى من الأقوال فى 


ملك المبيع 
55 ۱ ۳۱( ۱ قا أنه رت و (؟) 
يجعل الملك س زمن الخيار للمشترى 0 ولا يد فعه من يقول ب نه موفوی 0 لان زمن‌الخیا ر ۱ 
۱ , (ه) 03 8 سمح سح یم 
پانقضاء الخيار يتبين ان الملك ايضا كان له 3 فترتب الا ثر ¢ ولکن لم یظپبسر 


۷۲ 1 
1 8 CA) 1 


1 1 اه 
للبائع لان الاثر والحالة هذه انعقاد البیسع 


وقد اجاب الشیخ الاإمام » في شرح الشهاج » عن هذا السؤال » يأن المعنى 
بترتب الاثر کونه بهذ ه الحيثية . وقال على قول البیضاوی : ” الصحة استتباح الفایةه 
(۱) فى (م) ساقط. وفی ( أ ) وال حب. وهو تحریف. ومعنی وجب داعسا : 
(۲) فى (أ) ١‏ (ب) ولا یطاً المرهون . 
(۳) ملك المبيع فى زمن الخیار فيه ثلائة أقوال : 
أحدها : أنه للمشترى » والملك في الثمن للبائع . 
والثاني : أنه للبائع والملك في الثمن للمشتری . 
0 : 
والثالث : أنه موقوف » فان تم البيع تبين حصول الملك للمشترى بنفس البيع 
والا اتضح أن ملك البائع لم يزل » وكذ! يتوقف في الثمن . 
۶ 9 
ذكر هذه الا قوال النووى فى الروضة . وقال ان الاظهر أن الملك للمشترى 
وبه قال الامام. وفصل بعضهم فقال : إذا كان الخیار للبائع فالأظهر يقاء 
الملك له » وان كان للمشترى فالاظهر انتقاله ,اليه » وان كان لہا فالأظهر 
الوقف”. انظر هذه الاقوال وتفريعاتها فى الروضة 1۸/۳ وما بعد ها 
(> ) فى (م) “لا”بدل ”لأن ” وهو نقص من الناسخ . 
(ه) فى (أ) فيترتب  »‏ (1) فى (م) وهوبالخيار وهو تحريف. 
(۷) فى (أ) طك البائع . (م) فى (أ) فاذا انقضی . 








(0°) 





4 ناد ۱ (۱ ۱ ۱ 
الا ولی فى تحریر العبارة ان يقال کون ذلك الشی يستتبعغايته » فان استتباع 


الغاية یقتضی حصول التبعية » وقد یتوقف ذ لك على شرط کالعقد فى زمن الخيارء 





۲( 8 5 
وکونه یستتبم الغاية صحیح » وان توق( التبعية على شرطلان معناه , انه بهذه 
(؟) 


وأنا أقول : قد عرف جواب السؤال واندفاعه من أصله » فلا حاجة إلى هذه 
الزيادة “بل لقائل / أن يقول لا نسلم اقتضاء الاستتباع حصول التبعية» وانما هو (64/م) 
استفعال معناه طلب التبعية 7 والمعنى أنه يطلب التبعية » وقد يتوقف حصولہ ا 
على شرط 
من ملك الا نتفاع التمكن منه في الحال » لكونه موقوفا على شريطة 

اذا عرفت هذا فهست معنى قولنا ” ويصحة / العقد ترتب أثره” والمعنى ترعب (و)/أ) 

الثركاعن بالصحة » وفيه خلوص عن السؤال من أصله » فنا لم نقل إن الصحة هي ترتسب 

الاثرگحتی نحتاج إلى ايراد / هذا السوال » والجواب عنه . ونما قلنا بان ترتب الاشر (۰)/ب) 
ناشى * عن الصحة . وفرق بين قولنا الصحة ينشأ عنها ترتب الأثر » وترتب الاشسر 


ينشأ عن الصحة . 


3 ۰ 7 


في زمن الخيار إلى التمحل في الجواب. 
والثانى لا يقتضى ذلك » وإنما مقتضاه أن ترتب الاثر إذ! وجدا " أفنشأه الصحة 


)١(‏ فى (ب) التى . وهو تحريف. 
(؟) فى (أ) وان توقف . واثبات التأء أنسب 

(۳) کلمة ( انتهی ) ساقطة من (م) وكلام الشيخ الامام انظره فى الابهاج ۱/ 1۷ . 
(> ) فى (أ) فان الأولى وهو خطأ . 

(ه) فى (ب) اذا وجدت . والمثبت هو الانسب. ان لا تأنيث هنا . 











(Yo) 





١ 1‏ 
فلا يلزم من ارتفاعه ارتفاع الصحة ف اع ي * عن الم ۶ لا یلزم منه ارتفاع » العبارات 


الشی ب‌خلاف | رتفاع الشی * فانه 90 ارتفا ع أ ثره » ضرورة : ان‌ارتفاع المؤثر يلزم منه ارتغاع»وزس د ۰ 


سے 


الا خروا تفاع ار لا يلزم منه ١‏ ل ۱ فان ن العبا رات ثلاث : 


۳ 
بالمعلول 


والثانية : تفسیرها با أماينشاً عنه الأثر » وقد يردا ˆ عليه العقد في 
زمن الخيار » مع إمكان الانفصال عنه إما يأن لائر ليس تا »بل حول 
المالكية كما قلته أنا » واما بأن المعنی تاه الأثر ۱ عنه کونه بحيث ينه أ ء 
لا حصول النشأة كما یقوله ‏ "الشیخ الامام : وهو مه عناية بالعبارة . 

والثالثة : ذكر أن ترتب الاثر ناشى * عن الصحة » وهي عبارة لجمع الجوامم» وهي 
سد يدة وافية لاد خل طيها » وفيها التنبيه على د قيقة وراء ماذ کرناه » وهي 
الاإشارة إلى أن المانع إذا زال كالخيار » علت العلة علها غير ستند عطها السی 
زوال المائع . 


فنقول مثلا : اذ ا انفكت العين المرهونة تصرف المالك في العين لكونه مالكا 


)١(‏ فى (ب) غير الشی * وهو تحریف. (۲) في (ب) فانه يلزم بد ون ها 

(۳) قد يكون العقد صحيحا ولا يترتب عليه أثره . وذ لك کمن أقر بحرية اسرأة 
في مد الغيرثم قبل نكاحها » ممن هي في يده » وهو ید ی رقپا» قال 
الرافعي : لم يحل له وطؤها “ولصاحبها المطالية بالمیر, كذ! ذكره الستف 
۰ ثم قال : قلت فهذ | عقد صحيح لم يترتب عليه أثره . 
وهو على من جعل الصحة ترتب الأثر » أشكل منه منه علوم , لأنى آنا أجعلبا 
علة ترتب الأثر وقد يتخلف المعلول عن علته لمانع . اما من يجعله نفس 
الترتيب فقد لزمه إن وافق على هذ | الفرع أن ن يكون هذا العقد صحيحا غير 
صحیح وهو محال . انظر الاشباه والنظائر ورقة 66 ۱ . 

(>) فى (1) یم یتشا. ‏ (ه) فى (ب) وقد يورد . 

(1) فى (ب) ينشأ. " (۷) فى (1) كما یقول . بدون ها*. 
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ولا مانكلا لكونه مالكا غير راهن » فليس عد م الراهنية جز من العلة , واتما هو 
١ ۱‏ 
شرط. وهذ ا نافع فى الفقپیات جدا» ناهض بنصرة الناظ فى كثير من المبا حثات, 


مأخوذ من تقد يم المجرور في قولنا " ويصحة العقد ” المقتضى للحصر كما بيناه . 


. فى ( أ) المناظرة‎ )١( 








زمه ۲ ) 


وأما قولنا ” والعیار أ اجزاو‌ها > فالعبادة مجرور بالعطف على صحة 
المقد ای ويصحة العقد إجزاؤهاء على حد قولنا : ويصحة المقد آ أترتب آسره», 
والمعنی أن إجزاء العبادة ناشى * عن صحتپا , كما قلناه » فى ترتب أثر العق ود 
سوا* » تقول صحت العبادة فأجزأت. ۱ 

واعلم أنه لا یلزم من صحتها واإجزاعها سقوط القضا* » بدليل صلاة من لم یجد 
ماء ولا ترابا » فإن الأ أنبا صحيحة » ومع ذ لك لاسقط! ‏ وقد يقول الفقيه 
إنها غير مجزئة لأنه يفسر الاإجزاء يسقوط القضاء . وأما نحن فتفسره" بالف ل 
الكافى لسقوط التعبد يه » والْصمير فى ”به” عاعد على الفعل/أى بسقوط التعیسد 
بالفعل . ۱ 

وقولنا :* أى كفايتها في سقوط التعبد : تفسیر / للاجزا*, أى الاجزاء 
هو كفاية العباد ة فى سقوط التعبد بہا . فان | كفت فى صحة التعيد فهو الا جزاء 
الناشی * عن الصحة ٠‏ 
۱ وأما قولنا :” وقيل / إسقاط القضاء ”, فهذ! قول الفقهاء فى الا جزا*» وقد 
قد منا نظیره في صحة العبادة حیث قلنا : " وقیل فى العبادة اسقاط القضاء* 
وقولنا : " ویختص الا جزاء بالمطلوب". 

اعم أن الا جزا* لا یکون الا في العبادات » بخلاف الصحة » فانها تكون في 


العبادة وفي المعا ملة . 


(۱) كلمة (:والعبادة ) ساقطة صن (م) ۰ 

(۲ ) فى (ب) سقطت لفظة : * العقد”. 

(۳) فى (أ) لایسقط. 

( > ) وقد أشاد المطيعي في‌سلم الوصول بعبارة المصنف هذه فى تفسیر الا جزا*, 
فقال : وأما صاحب جمع الجوامع فقد فسر اجزا* العبادة " بکفايتها في 
سقوط التعبد * فخالف ما في التحصیل وما في النباج والمحصول والمختصر 








تفسیر 


الا حزا* 
مسبت 


)/ 1۵ ( 


)11/۵۰( 











١ 


أنه: هل يع كلأ" أمطلوب ؟ فيد خل الواجپ » والمند وب » د ال 
3 


(ه) 1 


- ثم أخذ يستعض أقوال العلماء فى تفسير الاجزاء والعبارات التي قيلت فيه 
الى أن قال : وأحسن هذه العبارات وأوجزها » وأكثرها فاعدة» عبارة 
جمع الجوامع : فاعرف الحق ولا تسأم من بیان" . انظر سلم الوصول ۱۰/۱ 

شرح العضد ۰۹۰/۲ 

(۱) فى (م) الادا* » وهو تحریف. 

(۲) قوله “كل مطلوب" ساقط من ( آ) . 

( ۳ ) ومن استعماله في الوا جب حد يت الد ١‏ رقطني وش "لا تجزی* صلاة لایقسرا 
الرجل فيها بأم القرآن * عطار 1/۱ ۰۱ 

(> ) فى (أ) ونظر » وهو تصحيف. 

(ه) ونصره القرافي أيضا فقال :الاٍجزا* شد يد الالتباس بالصحة , فون الصلاة 
الصحيحة مجزئة » غير أن الصحة أعم من الاجزاء, إن العقود توف 
بالصحة » ولا توصف بالا جزاء » وكذلك النواقل من العبادات تور ف 
بالصحة دون الاجزاء » وانما يوصفبالا جزا* ماهو واجب‌فلذ لك استدل 
جما من العلماء على وجوب الأضحية بقوله عليه الصلاة والسلام لاسي بسردة 
* تجزيك » ولا تجزی أحداً بعدك". رام لض ري لا : 
والشیخ الاصيهاني : هو محمد بن محمود بن عاد آبوعید الله شمس الد ين 
الا صيپاني » ولد باصبهان سنة (1 1۱ ) وکان اماما في المنطق » والكلام 
والااصول » والجد ل » توفی رحمه الله سنة (1۸۸) ۰ 
قال المصئف : " وشرحه للمحصول حسن جداًء وإن كان قد وقف على سرح 
القرافي وأود عه الكثير من محاسنه » لکنه آورد ها على أحسن اسلوب وأجود 
تقرير » بحیث انك تر ى الفاعدة من كلام القرافي - - وان كان هو المبتكر لهساب 
کالعجما* » وتراها من كلام هذا الشيخ الاصبهاني قد تنقحت وجرت على 
اسلوب التحقیق . ولکن الفضل للقرافي . انظر الطبقات م/ . 














(1؟) 


(لأ نين . (۲ ), ۴ ۱ 
انه مجزی* ولا غير مجزيٌ » ویرده ‏ قوله صلی الله عليه وسلم * آربع لاتجزی* فى 
( ۳( ۱ 


الاضاحي * مع أن الأضحية / عندنا سنة . 
العبادة 6 [لان العبادة انا لم تصح 0 توصف بالبطلان والقساد 0 ویحتمسسل 
العود ,الى صحة العقود فقط , بناء على أن العبادة اذ | كانت ياطلة لم تكن عادة 

.م (؟) 
البته 5 

وخ ۲7 

واعلم ان لنا خلافا فى ان البطلان » وصف يعتور الماهية الشرعية » فیکون 

موضوية لما هو اعم من الصحيح والفاسد » أولا ؟ فيكون موضوعه للصحيح فق ط. 


وقد حققنا البحث عن ذلك فى باب المناهي من شرح المختصر 2 ولا بد من 


تذكره (” ' فى هذا المقام وبناء الكلام عليه فافهم. 


(۱) فى (م) الا غير مجزى » وهو تحريف. 

(۲ ) فى (م) وزده بقوله صلی الله عليه وسلم. 

(۳) وهي العوراء البين عورها , والعرجاء البين عرجها » والمريضة البیسن 
مرضها , والعجفاء التىلا مخ لها . 
والحديث : رواه ابود اود . قال الحافظ المنذ ری وأخرجه الترمذ ی‌والنسائي 
وابن ماجه » وقال الترمذی حسن صحيح . انظر مختصر الستن للشذ ری 
۲ وسنن التسائی ۰۱۸٩/۷‏ تلخیص الحبیر > / ۰۱۳۹ 

(> ) مابین المعقوفتین ساقط من (م) ۰ (ب) . 

وه ) وقد اختار هناك أن اللفظ الشرعي موضوع لما هو أعم من الصحیح والفاسد . 
قال وید ل له آمور : منها أن اللفظ محمول على الشرعي . 
ومنها قولهم فى نحو " لاصلاة الا بطهور” تعذ ر رفع الحقيقة » فیکون نفييا 
للصحة لأنه آقرب الأشياء اليها » فلو لم یجزموا بوجد ان الحقيقة » لما 
قالوا تعذررفعها. 
ومنها قولهم : هذه صلاة فاسدة » وهذه صلاة صحيحة » فدل أنالصحة 
والفساد وصفان یعتورانها مع بقاء حقيقتهسا . 0ك 





( ۱ /7ب) 














(۲11 ( 


000 )0100 
ومنها على قولنا في حد الا جماع : 





= ومنها : تسميتهم العبادات التي تقد مها أداء مختل إعادة > فلولم 

يوجد الاسم في ال ول لما صحت تسميتها إعادة ٠‏ إلى آن يقول رح الله . 
ثم إذا اطلق اللفظ فعلى اي الامرين يحمل ؟ ايحمل عی‌الاعم ام عى 
الا خص ؟ ۱ 
قال : هذا لم يتكلم فيه الاصولیون ۰ وابنما هو موضوع کلام الفقها*» وقد 
اختلفوا فيه » فمن قائل يحمل على موضوعه » ومن قائل بالحمل على الصحييح 
وهو الأصح عند هم. لأن الذ هن إنما ينصرف عند الا طلاق إلى الصحیسح ‏ 
فكان اطلاق اللفظ في الحقيقة كالتقييد له بالصحیح»کما إذا اطلقت لفظ 
الماء فانك تفهم منه المطلق وتحله عليه » وان ن كان موضوعه اعم من المطلق 
والمقيد . 
قال : وهذا لان كلام الفقهپا* إنما هو فيما تناوله الاسم لا فيما وضعلهء اذ 
لاغرض للغقيه في الكلام في الوضع » بل ذ لك من غرض الاصولي : هذا خلاصة 
کلامه رحمه الله . 
فعلم بذ لك أن اللفظ من حيث الوضع لأعم من الصحيح والفاسد عند المصنف 
ومن حيث التناول ينصرف ,الى الصحيح فقط. انظر شرح المختصر ورقة > 78 . 

(۱) قال في الاصل :* الكتاب الثالث في الا جماع : وهو اتفاق مجتهد الا بعد 
وفاة محمد صلی الله عليه وسلم فى عصر على آی امر كان . ۰* انظره بشيح . 
المحلي مع العطار ۰۲۰۹/۲ 
والا جماع في اللغة يطلق باعتبارين : 
احد هما العزم على الشى * والتصميم عليه » ومنه يقال اج فلان علىكذا إذا 
عزم عليه . والیه الا شارة بقوله تعالى : ” فأجمعوا أمركم * ای اعزسوا ٠‏ وبقوله 
صلی الله عليه وسلم ” لاصيام لمن لم یجمع الصیام من اللیل* ای يعز م» زرالراية +0 

وعلی هذ | فيطلق ١‏ سم الا جماع على عزم الواحد . 

الثانى : الا تفاق : : ومنه يقال أ جمع القوم على كذ اء إذا اتفقوا عليه . وفى 
الاصطلاح مان كره المصنف وهو حجة فى د ين الله تعالى » والدليل على 
حجيته : ماذكره المصئف عن الشافعي رحمه الله حيث قال : " واستدل = 








)۲ ۲( 


أحفاء 7 ( مب الام * 
وهو اتفاق مجتهد لامة : إلى آخره 
1 ء (۲ ) : نی / )۳( 
قيل مجتهد الاأمة جمم » أقله ثلاثة . فيقتضى انه لولم يكن في العصر 
الا مجتهد ان لايكون قولهما إجماعا » بناء على أن أقل الجمع ثلاثة : 
n .‏ 
فقلت مجتهد الا مة في التعريف لا يكتب باليا* اذ لیس جمعا سقطت نون الجصع 


منه للاضافة وبقيت اليا* » ولتما هو مفرد . فد خل الاثنان فصاعدا» لان المقفرد 





المضاف عام ۰ فاٍن قلت: فیلزم آن‌یکون قول الوا حد المجتپد إذا لم يكن فى العصر 
غيره إجماعا , وقد اخترتم فى هتا الكتاب خلافه : قلت : لا»لخروجه بلفظ الا تفاق ° 
فإن الاتفاق إنما يكون من اثنين فصاعدا . 


د الشافعى رضي الله عنه على حجية الا جماع » بدليل استنبطه من القرآن الکریم 
فيغاية الوضوح » لنم يسبق إليه . وحكى أنه تلا القرآن ثلاث مرات حصسی 
استخرجه كما رواه عنه البيهقى » وذلك الدليل : هو قوله تعالى” ون 
يشاقق الرسول من بعد ماتبين له الهدى ويتبع غير سبيل المؤمنين نوله 
ماتولی ونصله جهنم وساات مصيرا” ۰ 
قال المصنف : وتقريره أنه تعالی جمع بين مشاقة الرسول صلی الله عليه وسلسم 
واتباع غير سبيل المؤمنين فى الوعيد » فيلزم تحريم اتباع غير سبيل المؤشين 
لأنه لولم يكن محرما لما جمع بينه وبين المحرم الذى هو مشاقة الرسول صلى 
الله عليه وسلم . إن الجمع بين حرام ونقيضه لايحسن في وعيد » فدل على 
حرمة اتباع غير سبيلهم » واذ | وجب اتباع سبيلهم انتهشضكون الا جماع حجة 
لاأن سبيل الشخص مايختاره من قول او فعل أو اعتقاد . 
ثم قال : ولیس هذا الاستدلال بقاطع لا حتمال أن يكون اتباع غير سبیلپسسم 
فى متابعته » أو مناصرته . او الاقتداء به او في الایمان » ونحو ذلك إلى آخر 
كلامه رحمه الله . انظره فى شرح المختصر ورقة و . (. وانظر ايضا احکام 
الامدى ۱۹۵/۱ سلم الوصول على الاسئوى ۰۳۲۹/۳ لسان المرب 
۸ ۰۵۳ 

(۱) فى (ب ) مجتهدی الامة : بالیا*. 
(۲) كلمة (الامة ) ساقطة من (م) ۰ (۳) كلمة ( فىالعصر) ساقطة من (أ) 








۲ ۳ ( 





۱ ١د‏ تم ا ۱ . 
ومنها ل تسرف اج : قيل : قلتم ئی ر ی أمركان 


: 4 
سوا* والا مور كلها سوا* / ۰ (۱ه/) 
۱ زه 1 
7 
۳ 1 
5 ۷ 
الحقيقة من حيث هي شل * طمت نفس ما أحضرت */ آویجوز الايتداء ب هء 


1 ۸ 0 
لآن(” أمن سوفات الابتد ا بالنكرة عند النحاة أن يراد بها الحقيقة من حيست 


7 7 . ا (ك).ي» 


9 
واما التصریح بتعميم مایقع الا جماع فيه بقولنا * اي أمركان” فان الفرق ظاهر 


بين الأمور. ألا تری إلى اختلاف العلما* فى الفرق / بين أمر وأمر نحو اختلافیسم (/م) 


(۱) قوله ( قلتم ) ساقطمن (م). 

۲۱( ذكر ابن الحاجب ا" ن الا جماع هو اتفاق المجتهد ين من هذه الا في عصر 
على أمر ”. قال : ومن يرى انقراض العصر يزيد * إلى انقراض العصر " وسن 
هه مع سبق خلاف مستقر يزيد "لم يسبقه خلاف" انظره 
بشرح العضد ۰۲۸/۲ 

(۳) فى (ب) الا من حيث . وهو تحریف. 

(> ) فى (ب) فصلتم » وهو تحريف. 

(ه) فى ( أ) وكان الحكم )01 قوله ( كلها ) ساقط من (أ). 

(۷) التكويرآية (> ١‏ ) وهي‌ساقطة من (أ). 

(۸) فى (م) لا مسوغات. وهو نقص. ‏ (9) فى (ب) وماذلك. 








(:31؟) 


فى أن الا جماع فى العقليات هل هو صحيح ؟ "وفيا اصله أمارة! ' أوتحو ذلك » ولم 
يقل احد بالفرق بين عصر وعصر » فلما ظهر الفرق نصصنا على العموم دفها 
للابهام » بخلاف العصر فنا لم نحتج فيه إلى ذلك » فافهم سر الفصل بين 
الموضعين . فإن قلت لو لم تفترق الاعصار لما كان عصر السالفين لا ينتهض فيه الا جماع 
رخلاف أعصار هذه البق » ولما قال قوم إن الا جماع مختص بعصر الصحابة | ") 

قلت لم ينشأ الخلاف عن اختلاف الأعصار في أنفسها » بل عن المختلفينء 
فالقائل با ختصاص الا جماع بهذه الاأمة » يدعي تميزها بذلك رفعة لقد رها 'وكذلك 
القائل بتخصيصه بالصحابة يد عي تميزهم بذ لك لكمال علومهم ومعارفهم ومشاهد تهسم 
طلعة المصطفى صلى الله عليه وسلم . 

وفى قولك عصر السالفین » وعصر الصحاية ”3 خل » فإنه يوهم أن الخلاف لأجل 
العصر في نفسه , وإنما هو لأجل اهل العصر » وفرق بين العصر وأهله » فلم يقل 
أحد إن الا جماع يختصبعصر الصحابة بل إنه مختصبالصحابة » ويظهر اثر هذا 
فيما لو كان بين الصحابة تابعي مجتهد وذلك كثيرا » آفاجمعوا دونه » فالقافسل 


5 





(۱) انظر فی‌ذ لك الیرهان ۰۱۳۱/۲ 

۱ ای فيما دلیله ظني » فانه قد یکون فيه اتفاق » وقد یکون فيه اختلاف. 

(۳) انظر الا حکام لابن حزم ۰1۵۹/6 () راجع البرهان ۰۷۱۸/۱ 

(ه ) کالحسن البصرى » وابن السیب » وشریح » والنخعي » والشعبی » وغیرهسم 
من التابعین المجتهد ين الذ ين کانوا فى عبد الصحابة . 

1۱ ويعلل ذلك بأن الصحابة قد اختصوا بلقا* رسول الله صلى الله عليه وسلسم 
ومعرفة التأویل » والتنزیل » ووجوه الدلالة » وطرائق الاجتهاد » فصار 
غیرهم من التابعین اذ | اجتمعوا معهم بمنزلة العامة مع العلما* » فلا یعتد 
بخلافهم . 
ويورد ون فى ن لك ماروى عن عاعشة رضي الله عنها انها أنكرت على ابي سلسة 








( ۲ /ب) 














) ۲ ۲1۵ ( 


١ 1 1‏ 
بهم وبخلاف مالو قیل انه مختص بالعصر نفسه فارنه كان يلزم الا عتد اد به لا للا 


) 


من أهل الع(" وفي قولنا : * مجتهد الات“ ' آمایخج مجتهد غير الا مة . 

= دخوله فيما بين الصحابة ومنازعة عبد الله بن عباس فى إحدى الساكقتلء 
وقالت له ” أراك كالفروج يصيح مع الد يكة” ورد هذا بأن با سل يجوز 
آن يكون رفع صوته على ابن عباس » واد عی منزلته » وطلب ساواته » فأنکرت 
عائشة ذلك . . ۱ 
وأما قولهم إن الصحابي يكون أعلم بالااحکام : فيقال عليه بأنه قد یکسون 
اعم وقد لا يكون » والدليل على هذ! أن أنساً كان يحيل بالسائل عى 
الحسن البصری » وكان ابن عمر يحيل على سعيد بن السيب » وقد قال 
صلی الله عليه وسلم ” رب حامل فقه غير فقيه » ورب حامل فقه إلى من هو 
افقه منه” ٠‏ 
فثبت ان العبرة بالعلم د ون الصحبة » بدليل ان من كان من الصحابة 
غير مجتهد فلا يعتبر اتفاقه لانعقاد الا جماع » ولان الصحابة قد أقووا 
التابعين على الفتوى فى زمانهم » وقد كان علي رضي الله عنه قلد شريحا 


قضاء الكوفة فقضى برأيه > و" على * بها لاينكر ذلك . وكان ابن السيب_ 


يفتى بالمد ينة زمن الصحابة » وعطاء بن رباح بمكة , واصحاب ابن صدعود 
في الكوفة » وغيرهم كثير وكثير » وقد شاع ذلك وطار » واستفاض من غير 
نكير من أحد » فد ل على ان التابعي المجتهد إذ! كان فى عصر الصحابة 
فقوله معتبر معهم بحيث لا ینعقد اجماعهم مع مخالفته » لاتم بعش الأأسة 
فلا تثبت لهم العصة الثابتة للکل . ۱ 
انظر فى هذا : شرح العضد على ابن الحاجب ۲/) ۲ الاحکام لابن 
حزم > / 1۵٩‏ اصول السرخسی ۰۱۱۰/۲ فواتح الرحموت ۲/ ۲۱۱ ۰ 
قواطع الأدلة ورقة ۵ » شرح المختصر ورقة ۰۱۱۷ 

(۱) فى ( !)لان فىأهل العصر. ٠‏ ا 

(؟) انظر الا حكام للامدى ۰/۱ ۰۲ الفقيه والمتفقه ه/ ۰۱۷۰ 

(۳) ويعلم من قوله ” مجتهد الأمة ” أن الاجماع لابد له من ستند شرعيء 
ولا لم يكن لقيد الاجتهاد معنى . قال الزركشي : وهو مذ هب الجماهير. 














) ۲ ۱( 





1 ل ۰ ۳ ۰ ۰ . . ۰ : 
31 واعلم ان قولنا في عصر " قيد لم يذ كره الغزالى فى تعريفه ۽ فاعترشظشهة 
١‏ 5 0 


لد ن عصر النبى صلى الله عليه وسلم إلى يوم القياءة . 
وهذ | الا عتراض قد د فعه الغزالى نفسه في الستصفى , فقال في أثناء الحجاج : ” قلنا 
كما لا يجوز ان يراد بالاة المجانين » والا"طفال » والسقط , وال آ) وانكانوا 
من الام - فلا يجوز ان يراد به الميت » والذى لم يخلق بعد , بل المفهوم من 
لفظ الأمة قوم یتصور بينهم اختلاف واجتماع » ولا يتصور ذلك من المعد وم والميت * 
وأطال في تقريرا هذ ا > وهو جواب حسن“٤ويمکن‏ أن يضاف اليه جواب آخسرء 
۱ فیقال اتغاق أهل عصر دلیل على اتفاق الأمة كلخ ۽ من سبق؛ومن سیحسد ث» 
لاان خرق الاجماع حرام , يمتنع من الامة فعله ۰ فنحن على قطع بأن من ید ث 
لا يخرقه » ومن سبق إن كان قد خالف لو وقف عليه فيرجع اليه ٠‏ فكل عصر اجسع 
علماؤه يعلم أن جميع الامة مجتمعة » لأنها لو اطلعت لوافقت. 
نان قلت اتنسبون إلى من لم يعلم بشى * انه وافق » وهو بين معد وم لم يخلق 
ومیت قد صار عظما رمیما . 


قلت كما ینسب إلى العوام موافقة المحتپد ين 0 ون کانوا لا يعون » ولا یفپمون ۱ 


قالوا : إذا كان النبی‌صلی الله عليه وسلم : لا یقول مايقوله الا عن وحي 
فالأمة أولى ان لا يقولوا مايقولونه إلا عن دليل . 
فان قيل اذ | كان الا جماع لا يكون إلا عن دليل فما الفائدة فيه لاأن دليله 
يغنى عنه . وأجيب بأن الفائدة هي سقوط البحث » وحرمة المخالفة بعد 
قيام الا جماع . انظر تشنيف السامع ورقة ۰۱٩۳‏ 

(۱) انظره بشرح العضد ۰۲۹/۲ 

(۲) ای الجنین فى بطن أنه . (۳) انظر الستصفی ۰۱۷۸/۱ 

















) ۲۲۱۷ ( 


و ۱ (۱) 


والحاصل : أن قول عصر واحد » هو قول جميع الاأعصار , لأن مخالفته حرام» 
د 1 0 
والحرام ممتنع على الا مة . وهذا شى * قد يقال » والا قتصار على جواب الغزالى اولى : 
و 1 
۲ 
فجئنا بقيد يد فع الا يبام 7 
۳ 
وقد نمی ( أسائل الا جماع على الحد أحسن نثر » واستخرجتاها كلببا 
من التعريف » على عاد تنا في هذ ! الكتاب التي لم نسبق إليها » وهي البداءة 
۱ 1 ۵ 1 
اكتفاؤه بالتعريف عن النظر في تلك السائل » لا,مكان فهمه إياها منه » ولا ییقی 
في اعادة ذكرها الا فاعدة التنصيص عليها , وحكاية الخلاف فيهاء والتنبيه على 
(UO e‏ 
قيود قد تعتورها. 
۶ 1 
(۱) لا شك ان العوام » ومن شدا طرفا قربيا من العلم » لیسوا من اهل 
الا جماع » فلا یعتبر خلافپم › ولا یوثر وفاقهم . 


تبحروا في الاصول والفقه » وقواعد الشرع » وفقهت نفوسهم الصالسسح 
المعتيرة فى نظر الشارع . 
انظر : المرهان ۰1۸/۱ تشنیف السامع ورقة ۰۱۲ 

(؟) مابين المعقوفتين ساقط من (1) < )م( ای من قوله ” واعلم أن قولنا 
في عصر قيد . . الى قوله الا يبام ) . 

(۳) فى (ب) وقد نشرنا . (> ) فى ( [) سائل الكتاب. 

(ه) فى (م) يلوح له فى الفطنة ٠.‏ وهو تحریف . ۱ 

٦(‏ ) من هذه القيود ماذكره المصنف فى شرح المختصر من انه ينبغى ان یزاد في 
غير زمن النبى صلى الله عليه وسلم . لأن الا جماع لاينعقد فى زمنه عليه السلام 

















(YA) 





0 5 8 ۰ 35 ,)۱( £ 3 5 

ومنپا قیل ما معنو قولکم في حد الا مر اقتضاء فعل غير كف مد لول علیه/ تعريف 

1 0" 1 1 ا . (TD,‏ الا مر 
بغير كف وفى النهي اقتضاء كف عن فعل لا بقول كف . والنهى 


فقلت : قولنا * مدلول * مجرور على انه صفة لكف المضاف إليه » فى قولنا 
كف * والمعنی ان الفعل الذى يقتضيه الأمر » فعل خاص » وهوغير الكف» 
ولا نريد غير مطلق الكف » بل غير كف خاص » وهو الكف المد لول عليه بغير كف. 
أما المدلول ا > أوأسك » ونحو ذلك » فپو آمر ,2 ناد رم 
كل فعلٍ فيل هو كف غير مر » ' بل إنما يكون غيرا " امك إذ! دل عليه بلقظر غير 
* اكفف " ونحوه » مثل لا تفعل ونحو ذ لك . 
(1 ) 


وقولنا في النبي > لا بقول کی * واضح “ومعناه انه ليس كل اقتضاء كف عن قعل 


نهياً “كما اقتضاه إطلاق ابن الحاجبا ۲ بل النپي اقتضاء كف عن فعل » ويكون 


= لاآن قول دونه لايصح » ون كان معهم فالحجة فى قوله : قال ولم ار واحد ا 
ذكر هذا القيد . وقد اورد المصنف هناك كثيرا من هذه القيود » واسپسب 
في الكلام على سائل الا جماع بشكل عام » وحررها تحريرا يشرح الصدار 
ويفيد الطالبين . 
وطل إطالته النفس في ذ لك > بان الاجماع عماد الأمة » وعصامها » وملان 
الطة وقوامبا » فالذ ب عنه وکشف الحجب عن براهینه مما يتعين الا حتفال 
يه . انظر الشرح المد کور ورقة ۱۰ 

١ (‏ ) قال في الاصل : * الاأمر حقيقة في القول المخصوص مجاز في الفعل » وقیل‌للقد ر 
المشترك » وقیل هو مشترك بینهما ‏ قیل وبين الشأن والصفة والشی » وحده 
اقتضا* فعل . ۰ ۰* انظره بشرح المحلی مع العطار ۱( 1 . 

(؟) انظر شرح المحلي مع العطار 1۹1/۱ 

(۳) فى (م) لیس : بد ون الواو. 

(6 ) فى (م) هو غیر کف غير أمر » بزيادة ( غير) وهو من انتقال عين الناسخ 

ره ) کلمة “غير ” ساقطة من (م). 

(1) فى (ب ) غير فعل نبیه » وهو تحریف ۰ 

(۷) حيث قال : : النبي اقتضاء كف عن فعل غلى جهة الاستعلا” . انظره ببشرح 
العضد ۰٩/۲‏ 











) ۲ ۱۹(( 





ذلك الاقتضاء دالا على ذلك الكف , لا بقول کف / فان دل بقول كف كان أمسرا »> ( ۷> /م) 


۱1 ۱ : 
ولم یکن نهيا كما نبهنا عليه في حد الا مر» 


9 
والحاصل ان کف » اکفف , وا سك »> وذر » ودع » وحاذ ر » واحذر » وتنح 


(YT). 1 , 5‏ 
وعد 0 وتجاوز 0 ورياك » ورويد ك 0 وسهلا »> وقف ۽ وامثالها / وامر بالمطابقة 6 ( ۳ /ب) 


لا نواو“ وان اقتضت كفا" > وانما تكون نواهي بالتضمن(! ؛ أبناء * على ان ن الاأمربالشيء 


۰ (؟) 
لهي عن ضده ضمنا 


(۱) فى (ب) ولم يكن ايضا . وهو تحريف. 

(؟) فى ( أ) بعطابقة . (۳) فى (ب) بالتضمين 

3 الكلام فى کون الأمر بالشى * نهيا عن ضده عينا ١‏ ۱ وضنا »اواسطزامساء 
على الخلاف فى ذ لك [نما هو في الامر النفسي عند الشبتین له , اما اللفظي 
فليس عين النبي قطعا ولا یتضمنه على الاصح إن لا نزاع في أن لكل من الا مر 
والنهي صيفة تخصه » كما ذکره الزرکشي ۰ 
وم الشبتون للامر النفسي فقد ذ هب عامتبم» وهم الذ ين یقولون بأن‌موجب 
الا مر الوجوب » من الحنفية والشافعية » وأصحاب الحد يث وفیرهم إلى 
ان الامر بالشی * نهى عن ضده إن كان له ضد واحدكالا مر بالإيمان فان ه 
نهي عن الكفر » وان كان له آضد اد كالا مر بالقيام فان له أضدادا من 
القعود ' والركوعوالسجود“والا ضطجاع ونحوها » يكون الامر نيا عن جمیسیع 
تلك الاضداد كلها وقال بعضهم يكون نهيا عن واحد منها غير سعین , 
وفصل بعضهم بين امر الإيجاب »> والندب » فقال امر الا یجاب يكون نهيا 
عن ضد المأمور به او أضداده لكونها مانعة من فعل الواجب » وأسر 
الند ب لا يكون كذ لك » إلى آخر ماذكروه فى هذا المعنى . والكلام على هذه 
المسألة حققه المصنف فى الابهاج : واختار أن الاأمر بالشى * عين النهي عن 
ضده من طريق المعنى » واتهما شى * واحد بالذات » فهو بالنسبة إلى 
الفعل امر وبالنسبة إلى الترك نهى » وأورد هناك خلاصة مايجده الناظر 
فى كتب الأصول من المنقول في هذاه السألة وهو على أحسن تهذ يب واوضحه 
فانظره ! إن شتت ۰ = 

















ومنها على قولنا : والقرا كاك ' 'السبع متواترة (؟ قيل فيما ليس من قبيل الاد ا*» القراءات 


مه ذ1' لاط الاي : السیح 
[ كالمد والامالة وتخفيف الهمزة . قال أبوشاءة والالفاظ المختلف فيها بيسن التواترة + 
5-5 سے 


د ثم ذکر لهذا الخلاف فائدة واحدة وهي ما إذا قال لزوجته : إن خالفت 
. نهي فأنت طالق ثم قال لها قوسي فقعد ت » ففي وقوع الطلاق عليها خلاف 
ستند إلى هذا الاصل . انظر فى ذلك : البرهان ۰۲۵۰/۱ شرح العضد 
۸٥ /۲‏ الایات البینات ۲۹/۱ الابهاج ۱۲۰/۱ كشف الاسرار على 
البزد وی ۲ / ۳۲۸ ارشاد الفحول ص (. (» شرح المختصر ورقة ۰۲۱۵ 
تشنيف السامم ورقة ۰۱۰ 

(۱) انظره فى شرح المحلي مع العطار ۱/ ۲۹۷ وما بعدها. 

(۲) فى (ب) متواتر. 

(۳) هوعبدالرحمن بن اسماعيل بن إبراهيم بن عثمان الشيخ الامام شهاب الدين 
ابوالقاسم المقدسي» ثم الد مشقئ الشافعی المقرى* النحوى الاصولي صا 
التصانيف . الطقب بأبى شاءة . 
قال في الطبقات : كان أحد الع ةورع فوفنون العلم » وقيل اه بلغ رتيسة 





الاجتهاد . ولد رحمه الله سنة (011 ) وأخذ عن شيخ الاسلام عز الدین 
ابن عبد السلام . ولى مشيخة دار الحديث ومشيخة الارقراء بالا شرفية . 
ومن تصانيفه كتاب البسطة الأكبر » وكتاب البسطة الأصغر » والباعث على 
قال الذ هبى : فى سنة (1 ) جاء اثنان من الجبلية وهو فيبيته فد خلا 
یستفتیانه فضرياه ضربا مبرحا كاد أن يأتى على نفسه » ثم ذ هبا ولم يدر مسن 
۳ 7 0 007 8 ۹ 

سلطهما ,عليه » قصیراوا حتسب وتوفی فى نفس السنة من علة ذلك الضرب » 
وأنشد لنفسه في هذه المحنة قوله رحمه الله : ۱ 

يقيض الله تعالی لنا .. من يأخذ الحق ویشفی الغلیل 

اذا توكلنا عليه كقى .. فحسبنا الله ونعم الوكتيل 
انظر ترجمته فى الطبقات ۸/ ۵ 2١‏ معرفة القرآء للذ هبى ۲/ ۲۷۳ معجم 
المؤلفين ۵/ ۲۵ ۰۱ 








۲۲۷ ۲ ( 


اعم ن ار ترة » والمد متواتر والارمالة متواترة » کل هذا بين لا شك 


(۱) قد صح عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال :” إن هذا القرآن انزل على 
سبعة أحرف فاقرؤا ما تيسر منه ” فهل القراءات السبع هى تلك الا حرف 
او غیرها ؟ . 
ذكر السيوطي فى الارتقان نقلا عن ابى شاءة أنه قال : * ظن قوم أن القراءات 
السبع الموجودة الآن هي التى ريد ت في الحديث . وهو خلاف إجماع أهل 
العلم قا طبة » وأرنما يظن ذ لك بعض أهل الجهل . وقال کي : من لسن 
أن قراءة هؤلا * القرا* السبعة هي الا حرف السبعة التى في الحد يث فقد لط 
غلطا عظيما » إن يلزم من هذا أن ن ماخرج عن قراءة هؤلا * السيعة سا تببست 

عن الأعمة وغيرهم ووافق خط المصحف » ألا يكون قرآنا » وهذا غلط عظيم 
فإن الذ ين صنفوا القراءات من الاك المتقد مين من الكثرة بمكان”. 
وقال النووى فى شرح سلم بعد ذكره للحد يث : اختلف العلما* و فى السسراد 
بقوله ؛ سبعة أحرف ”فقيل هي سبعة فى السعاني » وقيل هي سبعة فى 
اداء التلاوة » 3 كيفية النطق يكلباتها .٠‏ وقيل غير ذلك . 
وذكر الطحاوى أن القراءة بالا حرف السبعة كانت فى أول الامر خاصة للضرورة ) 
لا ختلاف لغات العرب وشقة أخذ جميع الطوائف بلفة واحدة » فلما كر 
الناس والكتاب“وارتغعت الضرورة كانت قراءة واحدة . 
قال الداودى : وهذه القراءات السبع إنما شرعت من حرف واحد من السبعة 
المذ كورة فى الحد يث “وهو الذى جمع عثمان عليه المصحف » ولايد ری ای‌هذه 
القراءات كان آخر العرض على النبى صلی الله عليه وسلم. وكلها ستفيضة عن 
النيى صلی الله عليه وسلم ضبطتها عنك الأمة » وأضافت کل حرف منها [ 

من أضيف إليه من الصحابة أى أنه كا ن أكثر قرا به كما أ ضيف كل قرآءة نشبا 
الى من اختار القراءة بها من القراء السبعة . 
وقد ذكر ابن الجزری رحمه الله شروط القراءة الصحيحة بوجه عام : فقال: 
كل قراءة وافقت العربية ولو بوجه » ووافقت احد المصاحف العشانية ولو 
احتمالا » وصح سند ها فهي القراءة الصحيحة التي لا يجوز رد ها ؛ ولایحل 
انکارها .بل هي من الا حرف السبعة التي نزل بها القرآن » ووجب على الناس - 














(TYYT) 





۱ اس قبيل الا د ۶۱ * صحب “لو تجرد عن 


۲ 


١) 
فيه » وقول ابن الحاجب ” فيما ليس‎ 


فلذ لك قلنا تیل " لتبين أن ن القول » بان ن المد والامالة غير متواترين ضعي ف 


ر 
(1 )4 


وليقع الكلام على المد والامالة » وتخفيف الهمزة » ثم على ما استد ركه ابوشامة 
فاا لم نتكلم عليهما » فى شرح ” المختصر. 
فنقول : أما المد والامالة فلا شك في توا اتر المشترك بیتهما! ل وهو المد مهن 
حيث هو مد ,2 والامالة من حيت إنها إمالة » ولكن اختلف القرا* في تقد ير الد 
= قبولها سواء كانت عن الأعمة السبعة ام عن العشرة ام عن غيرهم من | الأعسة 
المقبولين . 
ومتى اختل رکن من هذه الأركان | لثلاثة أطلق عليها ضعيفة ۱ و شاذة أواطلةء 
سواء كانت عن السبعة ام عمن هو أكبر منهم : هذا هو الصحيح عند أئسة 
التحقيق من السلف والخلف. هذا كلامه رحمه الله . وقد جمعت هذه 
الشروط للقراءة الصحيحة فى قول بعضهم . 
وكل ماوافق وجه النحوى وكان للرسم احتمالا يحوى 
وصح إسناداً هو القرآن فهذه الثلاثة الأركقان 
انظر فى هذا شرح النووى على سلم ۰٩٩/٩‏ النشر فى القراءات العشر ٩/۱‏ 
الاتقان ۱/ ۰۲۲۳ 
١ (‏ ) انظره بشرح العضد ۰۲۱/۲ 
( ۲ ) نقل السيوطى عن ابن الجزری اله قال : لانعلم أحدا تقد م ابن الحاجسب 
إلى ذلك » وقد نص على تواتر ذلك كله أعة الأصول » كالقاض ابى بكر وغيره » 
وهو الصواب » لأنه (ذ | ثبت تواتر اللفظ ثبت تواتر هيثة أدائ“لان اللفظ 
لايقوم إلا به . ولا يصح الا بوجوده”. انظر الاتقان ۱/ ۲۲۳ التقرير 
والتحبير ۲۱۸/۲ ۰ 
(۳) كلمةرعندنا ) ساقطة من ( أ) () فى (م) ما استد رك بدون ها*. 
(ه) فى ( أ) سقط قوله" فى شرح” راجع شرح المختصر ورقة) ٩‏ » وانظر فصول 
البداعع للفناری ۲ / ه ٠‏ 
(1) فى ( ) نیما » وهو تصحیف. 








(YY) 





فی اختیاراتہم » فمنهم من رآه طويلا » ومنهم من رآه قصيرا ومنهم من بالغ في القصرء 


f , 4۳۱ (YT) (J) ۰‏ ۲ 1 : 
فمنهم من یری مد حمزة وورش بمقد ارست الفات , ومنهم من یقول هذا 


افراط » بل بمقد ار خس آلفات » ومنهم من یقول بل بمقد ار اربع ألفات » قالوا 


)5( ١ ۲ هی‎ ( . ) 1 ۱ 


(۱) فى (ب) وضهم. 

(۲) هو حمزة ين حبيب بن عمارة بن إسماعيل الا مام ابوعمارة الكوفى ي التیی الزیات 
احد القرا* السبعة تصد ر للاقرا* مدة وقرأ عليه عد د كثير. 
قال الذ هبي : كان ماما حجة قیسا بكتاب الله تعالی حافظاً للحد يث بصیرا 
بالفرائض والعربية , عابد | خاشعا قانتا لله عد يم النظیر, قال عبد الله بسن 
موسی ما رأيت أحد! أقرأ من حمزة توفی رحمه الله سنة (1 ۱۵ ) انظر معرفة 
القرا* ۰۱۱۱/۱ 

(۳) توفی ورش‌سنة ( ۰) وکان مولده سنة (۱۱۰) قال ابن الجزری رل 
إلى المد ينة ليقرأ على نافع فقرأ عليه اربع ختمات فی‌سنة (۱۰۵) ورجع إلى 
مصر فانتهت إليه رعاسة الاقراء بها ٠‏ انظر الخشر فى القراءات العشر ۰۱۱۳/۱ 

(») فى (ب) وهذا أوضح . 

(ه ) وكان عاصم رحمه الله هو الا مام الذى انتهتإليه رکاسة زرا" او 
قال ابواسحاق السبيعى : ما رأيت أحد! اقرأ للقرآن 
وقال الامام أحمدبن حنبل : *تاصم رجل صالح ثقة خی توفی رحمه الله سنسة 

(۱۲۷) وقيل سنة (م؟ )١‏ قال ابن الجزرى : ولا عبرة بقول من قال غير 
ن لك . انظر كتاب النشر ۰۱۵۵/۱ 

(1) هوعلي بن حمزة الکساش الا مام ابوالحسن الأسدى الکوفی المقری* النحوى » 
احد الاعمة الاعلام ولد سنة (۱۲۰) وسمع من جعفر الصادق والأعصش 
وجماعة » وقرأ القرآن وجوده على حمزة الزيات وحدث عته الغرا*» وخلف 
البزار » واأحد بن حثبل » وعدد كثير . 

وللیه انتهت الارماءة فى القراءة والعربية » قال الشافعى : من اراد أن يتبحر 
فى النحو فهو عيال على الكسائى » وللکساتی رحمه الله من التصائيف كتاب 


معانى القرآن » وكتاب القراءات وغير ذ لك . 5 











1 ( و( > نی 3 ۳۳9 ۹۹ 
بمقدار الغين ونصف » * وعن قالون الفین » وعن السوسى ألف ونصف 
وقال الد انو؟ في التيسير ” اطولهم مدا في الضربين جميعا يعنى المتصل والمنفصل 


1 ۶ (ه) 
ورش“ وحمزة 5 ود ونهما عاصم 5 ود ونه ابن عامر 7 والكساعى ¢ ود ولهما ابوعمرو مسن 


< قال ابن الخطیب, أقرأ الكسائى زمانا ببغد ادكيقراءة شيخه حم ثم اختار 
لنفسه قرا 'ة,فأ قرأ بها الناسوقرا عليه بها خلق كثير و حفظت عنه » وروی عن 
الكسائى انه قال : صليت بهارون الرشيد فأعجبتنى قرأتى . فغلطت فىآية 
ما أخطأ فيها صبي قط: ارد ت أن ن أقول " لعلهم یرجعون " فقلت لعلهسسم 
ترجعين"*فوالله ما اجترأ هارون آن ر لي خطات , ولكنه لما سلمت قال 
لي ياكسائى ای لغة هذ ه)فقلت يا أمير المؤنين قد يعثر الجواد . قال أ سا 
هذا فنعم. 
توفى رحمه الله هوومحمد بن الحسن في يوم واحد سنة (۱۸۹) فقا لالرشيد 
د فنت اليوم الفقه واللغة . انظر ترجمته فى تاريخ بغد اد ۱۱/ ۰۰۳ معرفة 
القراء الكبار للذ هبى ۲۰/۱ ۱ » النشر فى القراءات ۱/ ۲ ۰۱۷ 
(۱) فى (أ) مقدار : بدون الياء. 
(۲( هو ابوشعيب صالح بن زياد بن عبد الله بن اسماعيل السوسي المقرى : قال 
ابن الجزری كان مقرئا ضابطاً محرراخقة من اجل اصحاب الیزیدی وأكبرهصم 
توفى رحمه الله سنة ( ۲۱ ) انظر ترجمته فى معرفة القراء ۱/ ۰۱۳ النشر 
۱ ۰۱۳ 
(۳) مابین القوسین ساقط من (أ). 
(> ) هو شمان بين سعيد بن عثمان بن سعيد بن عمر الاموی القرطی الاسام 
العلم المعروف بأبي عمرو الداني . ولد سنة (۳۷۱) وكان مالكي المذ هب 
ليه المنتهى فى القراءات . قال الذ هبي وكتبه فىغاية الحسن والا تقان » منها 
كتاب " جامع البيان فى القراءات السبع " وكتاب التيسير » وكتاب المقنع » 
وكتاب المحتوى فى القراءات الشوان» وكتاب الوقف والابتد ا* وغير ذ لك . تو 
رحمه الله سنة ( > > )> ) انظر ترجمته فى معرفة القراء ۰1۰1/۱ طبقات 
الحفاظ ۳/ ۰.۱۱۲۰ 
(ه) هو ابوعمرو بن العلا* المازتی » المقری التحوی البصری الامام مقری* هل - 








(Y7) 





)١( ۰‏ ۹ (1) ر 
۳ 
قال ! " آوهذ ! كله على التقریب من غير /افراط , وإنما هو على مقد ار مذ ا هبهم 
.)°( 


من التحقيق والحدر 
۶ ۰ < 
قلت ولكون ان هذه الامور لا تكاد تنضبط » كان الشاطبي يقرأ بمد تين طولسى 


)1( 


لورش وحمزة “ووسطى لمن بقي » فهذ ه الا ختيارات والطرق والا ختلافات من القراء 


(FT) 
(؟)‎ 
(ه)‎ 


)1( 


البصرة ولد سنة (1۸ ) وقيل سنة (۷۰) ۰ 

قال الذ هبى أخذ القراءة عن أهل الحجاز وأهل البصرة » فعرش‌بکة على 
مجاهد وسعيد بن جبير وعطاء وعكرمة وابن كثير » وعرف‌بالبصرة على جماعة 
وانتبت إليه الامامة فى القراءة بالبصرة » توف رحمه الله سنة ( ۱۵ ) انظر 
ترجمته فى معرفة القراء الكبار ۰۱۰۰/۱ طبقات النحويين واللغويين ص, ۲ . 
الامام قالون رحمه الله كان قاری* المدينة ونحويها . قال ابن الجزرى : قرأ 
على نافع واختص به كثيراً ويقال إنه كان ابن زوجته » وهو الذى لقبه قالون 

لجودة قراءته . فإن قالون بلغة الروم " جيد” ٠‏ قال : وكذا سمعتہا 
من الروم غير اتهم ينطقون بالقاف كافا على عاد تهم. توفى رحمه الله سنة 
(۲۰ ۲ ) انظر النشر فى القراءات العشر ۰۱۱۲/۱ 

هو محمد بن هارون المروزی المقری* ابوتشیط : قال الذ هبی قرأ على 

قالون‌گوکان من أجل آصحابه"وطی روایته اعتمد الد اني‌فی التیسیر » وکان 
من حفاظ الحد يث والرحالین فيه توفی‌سنة (ه ۲ ) انظر معرفة القراء 
الکبار ۱/ ۲ ۲ ۰۲ 

سقط من, (م) » وفی ( أ) وقال هذا كله على التقریب . 

كلمة ( غير ) ساقطة من (ب ) . ۱ 

فى التیسیر : وانما هو على مقد ار مذ اهبهم فى التحقیق والحدرء انر 
التیسیر ص ۲۸ ۰ 

فى (ب ) طوال . 











(YYY) 





۱ ۱ ۱ (0Le. 


رضي الله عنه انه كره قراءة حمزة لما فيها من طول المد وغيره وقال : لاتعجينى » ولسو 
كانت متواترة لما كرهها , * فحاشاه أن يكره المتواتر*( ' ولذ للك ' أذكر القراء 
أن / الامالة قسمان : إمالة محضة وهي أن ينحى بالألف إلى اليا*» وتكون اليلْما* زرع/م) 
اقرب » والفتحة إلى الكسرة » وتکون الکسرة آقرب. ۱ 

وامالة تسس بين بين “وهي كذ لك » ,الا أن الألف والفتحة أقرب » وهذه ار 
الا مالتین وهي المختارة عند الا » فلا شك فى تواتر الامالة . ۱ 


وأا اخلانیم في كيفيتها > مبالغة وقصورا » وبين بين » فلا تواتر فيه على 


هذا القول ( 1( 
وأما تخفيف الهمزة وهو الذى يطلق عليه تخفيف وتليين وتسهیل » سس 
متراد فة / فانه يشمل أربعة انواع من التخفیق وکل منها متواتر بلا شك . 6۱ /ب) 
۱ (۷ ار 


أحد ها : النقل » وهو نقل حركة الهمزة إلى الساكن قبلبا نحو * قد افلح 


بنقل حركة الهمزة وهي الفتحة الى د ال * قد ”. وتسقط الهمزة فییقی اللفظ بدال 


(۱) فى (ب) المتلفظ. 

( ۲ ) مابين القوسين ساقط من (م)» (ب). 

(۳) فى (ب) وكذلك (> ) فى (ب) وتکون للیا* أقرب. 

(ه) فى (أ)اضعف » وهو تصحيف. ١‏ 

۱ ) قال الفناری : ۽ ماکان من قبيل الأداء والبيكة » وهو مالاتختلف خط وط 
الصا حف به كالمد واللین » فلا يجب تواتره » اعنی تطویل صوت حرف العلسة 
إلى مقد ار وعد مه » والا مالة والتفخیم وتخفیف الهمزة وغیرها . 
وما كان من قبيل جوهر اللفظ وهو ماتختلق به خطوط البصاحف نحو ملك 
ومالك فيجب تواتره لیکون قرآنا*. انظر فصول البد ائع ۵/۲ . ۱ 

رب) ”قد أفلح المؤضون *آية (۱) من سورة المؤضون . 

















(TYA) 





)١(١ ۰ ۰ ۱ ۱ ۱‏ 
مفتوحة , بعد ها فاء, وهذ | النقل قراءة نافع » من طريق ورش في حال الوصسل 


والوقف“وقراءة حمزة فى حال الوقف. 
(TJ) oL .‏ 1 
الثانى : أن تبد ل الهمزة حرف مد من جنس حركة ماقبلها ان كان قبلببا 
0 > (۳ (؟)>» ا 4 (ه ) 8 
فتحة ابدلت ألفا "نحو يأكلون » وتالمون .او ضتة ابدلت واوا نحو یومنون وتؤمنون 
0 ۱ 5 
او كسرة ابّدلت يا* نحو بيس » والذيب » وهذ! البدل قراءة ابىعمرو بن العلاءء 


ونافع من طریق ورش » فی‌فا* الفعل » وحمزة اذ ا "۲ أوقف على ذ لك . 

الثالث : تخفيف الهمزتين ٠‏ بين" بین ومعناء ان تسهل الهمزة بينها هين 
الحرف الذى منه حركتها فان كانت مضمومة سبدطا” بين الهمزة والواو » او مفتوحة 
فبين الهمزة والألف » او مكسورة فبين الهمزة والیا* وهذ ا یسی إا ۱ وقرأ به 
كثير من القراء » وأجمعوا عليه في قوله تعالى : ” قل 7 الذ كرين*! 0١‏ 


النحاة عن لغة العرب التيبها نزل القرآن . 


ونحوه » وذ کره 


( ۱ ) هونافعين عبد الرحمن بن ابي نعيم الليثي مولا هم المقرىالمد نی » احد الاعلام 
قال الذ هبی : قرأ على طائفة من تابعي أهل المد ينة » قرأ الناس د هرا 
طویلا ٠‏ روف عن مالك انه قال : نافع إمام الناس فى القراءة ۰ توفى رحمه الله 
سنة (1+ ١‏ ) انظر ترجمته فى معرفة القراءالكبار ۱/ ۰۱۰۷ 

(۲) لعله :"فان كان ..* 

(۳) بعضآية من سورة البقرة رقم ( > ۱۷) والمؤئون رقم (۳۳) ۰ 

رع ) ”ولا تهنوا في ابتغاء القوم إن تكونوا تألمون فانهم يألمون كما تألمون وترجون 
من الله مالا يرجون .۰.۰" آية (۱۰) من النساء . 

(ه) فى (أ) تومنون » ویوفون » وهو تصحيف. 

(1) فى (ب) إذا وقعت وهو تحريف. 

(۷) سقط قوله ” بين بين “من (ب) » وفى ( أ ) الثالث تخفيف الپمزبین بين . 

(م) قوله “سهلت “سقط من (م). 

(1 ) والا شمام هو الا شارة بالشفتین الى الحركة بعيد الاسكان من غير تصويتكت . 
فيد ركه الیصر لاغیر . ۱ 


۱۰۱( الا نعام 7 ایة ۳۱ ۱) ۰ 














(۲۷۹) 


قال ابن ن الحاجب فى تصريفه : واغتفر التقاء الساکنین فى نحو آلحسن / عند ك 
)١(‏ .م (۲ ( 
وآيمن الله يمينك وهو فى كل كلمة أولها همزة وصل" مفتوحة ود خلت همسلزة 
الاستفهاء ليبا > وذ لك فيما فيه لام التعریف مطلقا ٠‏ وفي أيمن ع الله وأيم الله 
از ألف وصل مفتوحة سواهما . وانما فعلوا ذلك خوف لبس الخبر 
(0 ر 1 (۵ )_ 1 (U...‏ 

بالاستخبار » الا ترى انہم لو قالوا ألحسن عندك وحذ نوا همزة الوصل 
على القياس في مثلها لم يعلم استخبار هو أو خبر؟ فأتوا بمدة عوضا عن همزة الوصل 
ر (WO,‏ 
قبل الساكن » فصار قبل الساكن مدةفقالو 


خاصة )اذ 


آالحسن عندك وكذلك آيمن الله 





۰.۲۱۰ /۲ انظرعيارة ابن الحاجب فى الشافية‎ ) ١ 
قال ابن هشام : " أيمن * المختص بالقسم اسم لا حرف خلافا للزجاج » مفرد‎ 
مشتق من اليمن » وهو البركة » وهمزته وصل » لا جمع یمین » كما فى نحو‎ 
یس القوم بارة » فانه جمع یمین باتفاق » وهمزته قطع . اذ كل جمسع‎ 
۱ ۰۹/۱ همزته قطع. انظر المفنی‎ 

(۲) فى (ب) ود خل . (۳) فى (م) اذا . وهو تحریف. 

(> ) الاستخبار : الاستفهام 

(ه ) لو ساقطة من النسخ والمعنی عليها بد لیل الجواب . 

(1) فى (م) ثم حذ فوا . (۷ ) فى (ب) فقال : بالافراد . 

( ) ادا د خلت همزة الاستفهام على ما اوله همزة وصل مفتوحه لم یجز ذف 


شرح الشافية ” وللعرب فى ذ لك طريقان اكثرهما قلب الثائية ألفا مح اء 


والثانی تسهيل الثانية بين الهمزة والألف. ۱ 
۴ ۰ 
قال : الأول اولى لان حق الثانية كان هو الحذ ف لوقوعها ا فيان 


انظر شرح الشافية 01 1ه 





)1/۰ ۱ 

















فى همزة 
وآ ایمن الله يمينك » فيما ذ کرناه . الوصل 


وقد جاء عن القراء بالوجهین » فى مثل آلان » 1 الذكرين » والمشهور الأول , 
ويد ل على تسهيل بين بين ٠‏ قول الشاء” 3 
وما آد ری ذا يمست أرضا أريد الخير أيبما يلينى 
أالخير الذى أنا أبتفيه أم الشر الذی هو يتفي( ؟) ۱ 
فسهل ألف الوصل بين بين » بد ليل آنه لولم يجعلها بين بين لم يقم وزن البيت 
إن لايجمع بين ساكتين » ولاينبغى أن يحمل على أنه حققها » لأنه لم يجا ' أأحدء, 


وحمله على ما يجوز هو الو 





( ۱ هو المثقب العبد ی » واسمه عائد بن محض بن ثعلبة بن آسد بن ربيعة, شاعر 
فحل قد يم كان فى زمن عمرو بن هند » والبيتان من قصيد ة طويلة يقول فى مطلعها 


آفاطم قيل بينك متعینی ومنعك ماسألت كأن تبينى 

إلى قوله : يخاطب عمروين هند : 
إلى عمرو ومن عمرو أتكنى أخى النجدات والحلم الرصینی . 
فاما أن تكون أخى بحق فأعرف منك غثي من سمييينى 
والا فاطرحنى واتخذ نی عد وا أتقيك وتتي فى 


وما أدرى إذا يممت أرضا .......البيتين 
وكان آبو عمروبن العلا*» يستجيد هذه القصيدة ويقول لو كان الشعر مثلبا 
لوجب على الناس أن یتعلموه ٠‏ 
انظر د يوان المثقبالعبدى ص ۳٩‏ ۱ وما بعد ها شرح وتحقيق كامل الصيرفى . 
وراجع أيضا الشعر والشعراء ص ۵۰ ۲ » المفضليات ص ۲۸۸ 
(۲) فى () )ممتگینی : بالاسم 
( ۳ ) الى الألفية : وآيمن همزأل كذا وییدل ‏ مد! فى الاستفهام أو يسبل 











) ۲۸۱ ( 





و ۱ 
8 7 ۰ و ¢ o‏ ۱ ۰ 5 1 ) ۱ 
فكت واا فى صورة الهمزة التانبه فى قوله تعالى فى آل عمران . قل از بتک 
4 
واوا على اراد ة تسهيل بين بين . ( ٩‏ )م 


قال الحافظ ابو عرو الد انی وغیره ۳ 


الرابع : تخفیف الاسقاط» وهوأن تسقط الهمزة رأسا » وعندى أن أحقهذه الانسواع 


زر ۳ ۳ 
باسم تخفیف الهمز هو التالث قبله ود قرأ أبو عمروين العلا؟بپذا الاسقاط فى .الهمزتین 


صر ن كلمتين . 


إذا اون( 5 


فى الحركة, فأسقط الأولى ‏ منهما على رای الشاطبی ! ' أوتيل 
)١ (‏ الاية ره ۱) فى آل عمران : : 
* قل أَوبتکم بخیر من ذلکم للذ ین اتقوا عند ربهم جنات تجرى من تحتها الأنببسار 
خالد ين فيها وأزواج مطهرة ورضوان من الله » والله بصير بالعباد * 
( ۲ ) مابین المفقوفتمن ساقط من ( ۴) : أى من قوله ( وم الله خاصة “إلى قولس 
" الرابع تخفيف الاسقاط * . 
(۳) فى (ر١)ان‏ هذهاحقالانواع. 
( > ) فى ۱ (١‏ ب) هو والثالث قبله . بحرف العطف . 
(ه) فى (م) اتفقا : وكذافى رب ). 
(7) فى ( ۱ )الال : 
ر ۷ ) هوالشیخ القاسم بن أبى القاسم خلف بن احمد الرعینی الأند لسیالشاطبی المقبرى 
الضریر ۰ ۱ ۱ 
قال المصنف ولد سنة ۳۸ وقرأً القرا*ات بشاطبة وارتحل إلى بلنسية فقراً القرا*ات» وصرض 
التفسیر حفظا على أبى الحسن إبن هذیل وغيره » وقراً عليه القرا*ات جماعات» فانه تصسد ر 
للاقرا* بمصر» وعظم شأنه وانتبتإليه رئاسة ال قرا* , والف القصيزة المباركة المشبسورة 
"بحرز الامانى ” توفى رحمه الله سنة .٠5م‏ : ومن شعره قوله. : يخاطب الحد الأسراء 


فى وقتته : 
کہ 
ی ار اك 7 
ان الفقیه إن آتی ابوایکم لا خير فيه 


انظر ترجمته فى الطبقات الکبری للمضنف ۲۷۰/۷ »معرفة القرا* الکبار للذ هبی ۱/ ۵۱؟ 











(YAT) 





ع N‏ 
الثانية» نحو ” جاءأجلهم [ وافقه على ذلك فى المفتوحتين نافع من طريق ن 


(FT) ۰ (۲)‏ £( 
وابن كتير من طريق البزی وجاء هذا الاسقاط فى كلمة فى قراءة نبل ' a‏ 
(٥)‏ ۹( 


۲ ۷ 
واا الألفاظ المخلف فيها بين القناء/ أفهى آلفاظ قراءة واحد ة» والمراد تلنوع 


ارفا ر 2 'القراء. فى أدائبا : 


ر ۱) قال تعالى *فإذ! جاء أجلهم لايستأخرون ساعة ولايستقد مون ”النحل آية ( 1۱ ) . 

( ۲ ) ابن كثير هو عکرمة بن سلیمان بن كثير بن عامر, أبو القاسم المكى المقری مولى آل شييه” 
قال الذ هبى قراً القرآن على شبل بن عباد » واسماعيل القسط» وقرا عليه محمد المزى 
وغیره » وتفرد عنه البزى بحد يث التكبير من سورة الضحی الی آخر المصحف خاتسة 
كل سورةء ولقی من الصحابة عبد الله بن الزییر؛ وايا ايوب الاتصارى وائس‌بسن 
مالك رضى الله عنهم : وكان مولده رحمه الله سنة ه) وتوفى سنة ۲۰ ۱ ه انظر 
ترجِشّهفى معرفة القرا* الكبار 1/۱ ۰۱ النشر فى القراءات العشر ۱۲۰/۱ ۰ 

(؟) هوأحمد بن محمد بن عبد الله ب بن القاسم بن نا عن أب بزة بو الحسن السك 


المكى المقری » : » قاری“ مكة» ومولى بنى مخزوم : قال ابن الجزری »كان 

فى القراءة متقنا ضابطاً انتپت إليه مشيخة الاقراء بالحجاز » ورحل إليه لاس سن 
و 

الافظار . 


انظر ترجه فى معرفة القرا* الكبار ۷۳/١‏ ۱»النشر لابن الجزری ۲۱/۱ ۱ 
( > ) هوابوعير محمد بن عبد الرحمن المخزوس المكى » إمام فى القرا#مشهور مات سره 
( ۲۹۱ ) سير أعلام النبلاء > ۸۲/۱ 
( ۵) ثم يوم القيامة يخزيهم ويقول اين شرکاتی تی الذ ین کشا قون فيهم ) ۽ النحلآية ( ۲۷ ) 
( 71) مابین المتفوقين ساقط من ( ۱) 
(۷) فى ( ۱) من القراء 
( ۸) فى (م ) كلمة ” الفاظ * ساقطة 








(TAY) 





و 0 ۲ ۶ 
ولذ لك قال الفاظ القراء » ولم يقل القراءاتء ومثال نالك ان من المقرئين من يرى المبالفة 
۰ : ع ۲ ۰ 3 
فى تشد ید الحرف المشدد » فکانه زاد حرفا » ومنهم من لایری ذلك ومنپم من يرق 
5 
الحالة المسطى 3 فهذا الذى ادعى ايو شامة عدم توا تره ۰ 
بإذ! عرفت ذ لك فكلا منا قاض بتواتر السبع» ومن السبع مطلق المد والا مالة وتخذيسف 
١‏ 1 
ار بل شك . وكذ لك الألفاظ المختلف فيها بين القرا* . فيما يظهرء فاوث ل 


؟). 
اختلافپم لیس إلا فى الا ختيار“ولا یمتح قوم قوما » وا ما تلك الا ختلافات فى المد“ فلا ور 


فى أتها غير متواترةء وفى كيفية الامالة وا ختلاف الفاظ القرا* على النحو الذی ذكرته 
عند ی نطرء فقول ابن الحا جب” نیا لیس من قبیل الال ۱ء ,1 لو اقتصر عليه لحملتاه 
على ادعاء التواتر فى المد والامالة, وقلنا المد والاماة غير ماهو من قبيلهما » والذى 
من قبيلهما هو ذاك الاختلاف في قد رالد » وفى قدر ماتتحی به الاماله . ۱ 

( 


ولكنه وال / ١‏ " كالمد والامالة” فصرح بان المراد أصل المد و لا ما لة فلا يمكن رده السی 


۹ 


۷ 
ثم يعكر على ذلك إ قران تخفيف الهمز ءفعدلنا عن ذلك » وزد نا لفظه ل 
وكلام أبى شامةء فهذ! تمام جواب السو؟ال الأول : 
57 )۸ ۱ 
واما قولكم كيف يجرى الشاب مجری الا حال مع کونه لايقراً به ([فمجیب نان 
)١(‏ فى ( ؟ ) الهمزة ( ۲ ) قی ( ۱ ) من القرا* 
(۳) فى ر١‏ )فلا اشك . 
() قال ابن الحاجب : " القراءات السبع متوا ترة فيا ليس من قبيل الاداء كالمد والامالة 
وتخفیف الهمزة ونحوها " انظن‌شرح الفضد عليه ۲ / ۲۱ 
ر ه) انظر شرح العضد على المختصر ۲ / ۲۱ 
(1) فى (۱) وکذ لك 
( ۷ ) وذ کره الزرکشی بقوله (اقترانه بتخفیف الهمزة” انظر التشنیف ورقة ۲ ' 


۰ ل 
(۸) فی ( ۴ ) لا نقرا به : 




















. (YA €) 


7 مب (۱) ( ۲ 


لايئبت 


. 23 ( ۳ 
قرانا وهذ | واضح ومقرر فى شرح المختصر 


. فى ( ب ) يخبر الا حاد به : فكلمة ( به ) زاعداة‎ )١( 
. ) مابین الخقوفتین ساقط من ( م‎ ) ۲ ( 
قال فى الشرح المذ كور على قول ابن ن الحاجب ”! ن العمل بالشاذ من القسرا*ات‎ )۳( 


1 1 

" فصيام ثلاثة ايام متتابعات " " والسارقون والسارقات فا قطعوا أيمانهم " : 
قال المصتگ هناك + " ومان كره ابن ن الحاجب من أنه لا يجوز العمل بها ولا تجر: 
مجری الا حاد هو مان کره الا مام فى البرهان » وقال انه ظاهر مذ هب الشافصی 

۱ 1 
ولكن نك رالقاضيان أبوالطيب والحسین؟ و لرویا ئي فى البحر والرافعی فى الشرح 
أنها تخزل منزلة أخبار الاکحات 7 وبقراءة ابن سعود! حتج الأصحاب على قصليع 
اليمين . 
فإن قلت فكيف لم توجبوا التتابع لقراءة ابن سعود ؟ قلت لعله لمعارضة ذلسك 


أخرجه الد ارقطنى وقال استاد ه صح : " قال شيخ ال زر ۽ اي تنسخضت 


" :انا نحن تزلنا الذكر تال لحافظون ”على انه قد قبل ونیا لم تیت عن ابن 
مسعود ‏ : 
ون كر الزركشى ان الشافعی اطلق فى البویطی الا حتجاج بالقرا*ة الشاف فسی 
الرضاع وتحريم الجمع‌گوتابعه جمهور الاصحاب : 
وخلاصته : أن القراءة الشاذ ة وارن لم يثبت كونها قرا نا فلا يلزم من انتقاء القرائيية 
انتقاء الخبرية فهى دائرة بمن كونها قرا نا“ وكونها خبراء وكلا هما مما يحتج به : 
وحجة الما نعين أنها ليست بقرآن لعد م تواترها “ولا خبر يصيح العمل به » إن لم 





القراءة 
الشاذة 


كغضير 
الا ناد فو 
العمل . 


8 8 .$ 
۰ بما قالته عائشة رضى الله عنبسا + " نزلت فصيام خلاخة ايا م متتابعات فسقطت متتابعات 4 














م 1 
واما كوننا لم کر العشر يدل السبح» معادعائنا تواترها » فلان السبع لم يختلف 
۱( و (۲) 
۳ 
7 اه بان القرا "ات الثلاث غير متواترة فى غا ية السقوط, ولا يصح الق ويل 
)٥(‏ (1) 
3 
به 5978 ا يعتبر قوله فى الد ين : وهی آعنی القرا "ات الثلاث, قراءة يعقوب وخلف 


د كنا ان حصرها فى القرائية والخبرية ممنوع, لجواز کونها مذ هيا للراوى وهو لیس 
بحجة» وأجيب بان القرائية سا لايبتدى إليها الرأى ولامد خل له فيه“ 
بل الشاذ اما أنه كان قرانا فنسنخت تلاوته ولم يطلع الصحابى عليه كما هو الا ولى 
ژووقع تفسیرا فظنه حين السماعقراناً, وعلى كل تقدير فهو حجة : 
راجع فى هذا المعنى : الاتقان ۲۲۸/۱ ۰ فصول البدائع ۲ /۵» شرح القصد 
۲ الایات البیانات 1/۱ ۳۱ فواتح الرحموت ۲ / ۷ ۲۱ »التریاق التافضع 
١/رهه‏ : 
)١ (‏ فى ( ۱ ) على " بد ون الضمير: وهو نقس . 
( ۲ ) انظرالكلام على هذا الخلاف فى الترياق النافع: ١/هه:‏ وقد نسبه إلى 
جمپور الفقها* 
(۴) كلمة ران ) ساقطة من رم) (؟) فى (م ) کمن : وهو تحريف 
ر ه) ذكرابن الجزرى أن يعقوب كان إماما كبيرا ثقةعالما صالحا د ينا انتب تإليه 
رئاسسة الا قراء » بعد ابی عمرو: قال ابو حاتم : هواعلم من رایت بالحروف والا ختلاف 
فى القراءات ومذاهب النحو: توفى رحمه الله سنة ه.؟ : انظر النشر فى القراءات 
۰۱۸/۱ 
( 1 ) هو خلف بن هشام بن بن ثعلب آبو محمد البغد ادی المقری احد الاعسلام 
ولد سنة ۵۰ ۱ قال ابن الجزری : حفظ القرآن وهو ابن عشر سنین وان 
اماما عالما ثقة زا هد 1 عابد | تتبعت اختياره فلم أره یخرج عن قراءة الکوفییسنن 
فى حرف واحد » بل ولاعمن حمزة والكسائى » وابى بكر إلافى حرف واحد ۰ وهو 
قوله تعالى " وحرام على قرية” قرآها كحفص والجماعة بالالف . 
انظر النشر فى القراءات العشر ٩۱ /١‏ ۱» معرفةالقراء الكبار ۲۰۸/۱ 




















١ ۲ 


النكير على بعش القضاة » وقد بلغه عنه أنه منع من القراءةبيباء وقال ااك ره ه)] 


3 و )€( 
واستأذ نه بعش آصحابنا مرة فى اقرا* السبع » فقال أذ نت لك أن تقرئ العشر 


“Elz ۶۱ - ۳ 35 1‏ 2 
( واعلم أن خلفا وهو العاشر من القراء » لاقرا*ة له ینفرد بها عن التسعة» وانسا 


قراءته ملفقة من قراءات البقية 0 فله فى كل حرف موافق منهم » واجتمعت له هی هة 


(vy‏ توفى آبو جعفر سنة ۳۰ ۱ ه قال ابن الجزرى وكان تابعيا كبير القدر انتبث إليه 

رقاسة القراء بالمد ينة . وقال مالك : كان آبو جعفر رجلا صالحا : رويئا عن نافسع 
كال:لما غسل آبو جعفر بعد وناته نظروا مابين نحره إلى فو*اده مثل ورقة المصحصف , 

قال : فما شك أحد ممن حضره أنه القرآن . انظر كتاب النشر ۱۷۸/١‏ . 

(؟) هذا النص: من قوله ” وأما كوننا لم نذكر العشر .. إلى قوله لا تخالف السبع..” 
نقله بحروفه تلميذ المصنف ابن الجز ری فى كتابه ” النشر” وقال : نقلته من كتاببسه 
منع الموانع على سو؟الات جمع الجوامع وقد نقله للتد ليل على أن العشر كلها متواترة ا 
قال :* وقد جرى بیتی ينه فى ذلك كلام تیر ٠‏ وقلت له ينيفى أن تقول * والعشر 
متوا ترة ولابد ” فقال : أرد نا التنبيه على الخلاف . فقلت واين الخلاف وأين القاعل 
به ؟ ومن قال !ا ن قراءة أبى جعفر وخلف ويعقوب غير متواترة ؟فقال : يفهم ذلك 
من قول ابن الحا جب .ر والسبع متواترة " فقلت أى سبع؟ وعلى تقد ير أن يكلون 

هءلاء السبعة - معان كلام ابن الحاجبلا يدل عليه ب فقراءة خلف لاتخرج عن 

قراءة أحد منپم فى حرف » فكيف يقول أحد بعد م تواترها , مع اد عا“ تواترالسبع؟ 
وأيضا فلو قلنا انه يعنى هوئلاء السبعة فمن أي رواية ومن أى طريق ومن أى كتاب؟ 
إن التخصيص لم يدع ابن الحاجبء ولوادعاه لما سلم له . ثم قال :بقی الاطلاق » 
فيكون كلما جا* عن السبعة» فقراءة يعقوب جاءت عن عاصم وأبى عمروء وجعفر هو 
شيخ نافع ۰»ولایخرج عن السبعة من طرق أخرى : فقال أى المصنف : فمن أجل 
هذا قلت والصحيح أن ماوراء العشرة فهو شان » ومايقابل الصحيح إلا فاسه : 
قال ابن الجزرى ثم كتبت له استفتاء فى ذلك . فأجابنى بأن القراءات العشسر 
متواترة معلومة من الد ين بالضرورة . . لایکابر فى شى من ذ لك الا جاهل : انظر 
صورة الاستفتاء والجواب فى كتاب النشر )٥/١‏ -25 ۰ 

(۳) فى رأ) ساقط . 

( > ) حکی ابن الجزری قول الشيخ الامام فى شرح المنهاج بتواد تر العشر وجواز = 











١ ۱ 


۱ ( 


(TAY) 





القراءة بها وبكل قراءة صحيحة غير شاذ ة فى الصلاة وفى غيرها فنقل عنه‌ما نصه . 
قال الاصحاب تجوز القراءة فى الصلاة وغيرها بالقراءات السبع ولا تجوز بالشان ة. 
وظاهر هذا يوهم أن غير السبع المشهورة من الشوان » وقد نقل البغوى فى أول 
تفسيره الا تفاق على القراءة بقراءة يعقوب وأبى جعفرء معالسبعالمشهورة, قال : 
وهذ! القول هو الصوابكوالبغوى أولى من يعتمد عليه فى ذ لك فارنه مقرئ فقية 
جامع للعلوم . ۱ 

ثم قال : واعلم أن الخارج عن السبع المشپورة على قسمين/منه مایخالف رسم المصحف 
فپذا لا شك فى أنه لاتجوز قراءته لافی الصلاة ولا فى غیرها . 

ومنه مالا یخالف رسم المصحف ولکنه لم تشتهر القرا*ة به » واإنما ورد من طريق 
غريية لايعول عليها فهذ! أيضا يظهر المنع من القراءة به . 

ومنه ما اشتهر عن أئمة هذا الشأن القراءة به قديما وحديثا فپذا لا وجه للمسنسع 
منه » ومن ذ لك قراءة یعقوب وفیره ٠ ٠.‏ 

قلت : ونخلس‌من هذا إلى أن القراءة ثلاثة أنواع : متواترة » وصحيحة , وشاذ ة . 
فتمنع القراءة بالشاذ 8 وتجوز يغيرها من المتواترة والصحيحة : لانبما اشتلتنا 
على الارکان المعتبرة فى ذلك ه وتلك الارکان هی صحة الاسناد » وموافقة رسم 
المصحف» وموافقة وجه فى النحو يكون هو الجاد ة فى ذلك . 

كما أشرنا_اليه سابقا ص )ل 0.20 

مابين المعمَوفتین ساقط من “1آ” , "م" أنظر الاتقان ۲۲۵/۱ النشر فى القراءات 
العشر 16۵/۱ -1) ۰ 








"7 





( ۲۸۸ ) 
€ 
ش م : ( ۱ 
ومنها على قولنا فى مسألة التقرير وسكوته بلا سبب ولو غير مستبشر على الفعل التقرير 
ال 
[ مطلقا “وقيل إلا فعل من بغري الانكار » وقيل الا الكافر ولو منافقا“وقيل إلا الكافر ر اا 
غير المنافق » دليل الجا( ۲ اللفاعط وكذا لغيره ۳ خلافا للقاضى ور ؟) 


" قيل مامعنى قولكم بلا سبب إلى 1 نغره ‏ ؟ فقلت هذه المسآلة من فروعمنمألة العصت 
)١ (‏ التقرير هو السکوت عند رواية فاط يفعل الفعل مع القد ره على المنع وقد 


بيب البخارئ ٠‏ فى صحيحه للمسآلة بقوله : 
باب من رای ت ترك النكير من النبى صلی ثلله عليه وسلم حجة : : وكان جاير بسن 
عبد الله يحلف بالله أن ابن صیاد الد جال>لانه سمع عمر یحلف على ذلك 
عند النبى صلى الله عليه وسلم فلم ينكره عليه 
قال ابن حجر: وقد اتفقوا على أن تقرير النبى صلى الله عليه وسلم لما یفسل 
بحضرته او يقال ويطلحعليه بغير إنكار دال على الجواز: انظر فتح البارى - 
T/A‏ 
( ۲ ) قال الزركشى : عم من تعبيره بالجواز أنه لايدل على الاباحنة . 
قال : وقد سا الشيخ صدر الد ين ابن الوكيل عن هذه السآلىة الشيخ 
الامام السبكى أنه هل يحمل على الاباحة أو لا يقضى بكونه مباحا أو واجبا 
أو ند با فلم يستحضر الشيخ الامام فيها نقلا . 
وجنح إلى أنه يدل على الاباحة لانه لايجوز شرعا الاقدام على فعل حتی 
يعرف حكمةفمن هنا دل التقرير على الاباحسة": انظر تشنيف السامع ورف" 
١ ۷‏ ۰ 
( ۳ ) فى (م) وكذا غیره وفى (آ) مابین المعقوفیین ساقط : 
( ۽ ) انظر شرح المحلی مع النبائى ٩٥/۲‏ »نشنیف السام ورقة ٠٠١۷‏ . 
( ه) العصةفی کلام العرب المنع يقال عصمه يعصمه عصا وعصمة ای منمه ووقاه : 
وفى التنزیل* لا عاصم اليوم من أمر الله إلا من رحم" ای لا معصوم الا المرحوم 
كذا جاء فى اللسان : ماد عصم ۲ ۰۳/۱ :ععرفها العلماء بانها سلب 
القدرة على المعصية, فلا يمكن للمعصوم أن يفعلها . 
قال ابن حجر : وعصمة الانبياء عليهم الصلاة والسلام حفظهم من النقا فص س 

















( YA4) 


( ص 
فإذا ثبتت عصمته صلى الله عليه وسلم تفرع! عن ذلك انه لايقر احد! على باطل , 





<= وتخصيصهم بالكمالات النفسية والنصرة والثبات فى الامور» وانزال السكنية 
ه98 1 ۰ 3 0 ی 
قال : والفرق بينهم مين غيرهم أن العصمة فى حقهم بطريق الوجط وب 
وفى حق غيرهم بطريق الجواز وهی ثابتة للنبى صلى الله عليه وسلم ولسار 
الأتبياء من كل ذ نب كبير أو صغير عدا او سوا قيل النبوة معد هااهذا 
0 
عنهم ذ تب لاصغير ولاكبير ۰ . وان الله تعالى قد نزه ذ واتهم الشريفة 
عن صد ور النقا كذ ٠‏ ش 
5 1 
فى قصید ته النوشثية ` نس 
وال شعرى أمامن! لكثنا فى ذا نخالفه بكل لسان . 
والکلا م على العصمة:مبسوط فى کتب الكلام فمكان بحشها أصول الد ين 
لا أصول الفقه فنکفی هنا بپذه الاشارة وانظر فى ذلك فتح الباری ۳۳۳/۲ 
تشنيف السامع ورف -ه ١‏ » الابهاج ۲۱۳/۲ الطبقات ۰۳۸۷/۳ 
إرشاد الفحول ص عم . 
)١(‏ تفرع على ذلك : فى «ب) 




















)۲۹۰( 


۱ ( ۱ 


( ۲ ۳ 
يكون قد تقد م النبي عرد 00 ول لذلك يمضى الكافر إلى الكنيسة 


ونحن وان نام فى صمة هذا اال أ فى شرح الختصرء فلم تناع فى عکسم 


(ه 1 
السدئلة الممثل لها » اوبان يكون سببه آن الا نکار قد علم أنه لايفيد أ أفى 


۱ ۷ ۱ 

الفاگ على خلاف فى هذا القسم ذ کرناه ' نی الشرح 

)١( ٠‏ فى جميعالنسخ :( وسألة السكوت) : بسقوط" اما ”من النسخ : والسياق 

يستلزمها 

: فوآم م ) المنبى عنه‎ )١( 

ر۳ فقد عم أنه صلى الله عليه وسلم منكر لذ لك : وذلك أن قتالهم حتى يعطوا 
الجزية : اشد نكيرا علیهم فجعل أخذ الجزیة عقهة لهم على اقرارهم یالکفر 
انظرالعدة ۲۷/۱ ۱ 


( > ) قال فى الشرح المذ كور : وان ينبس التمثيل بغير مضیه إلى انکئیسة . 


فإن ذلك بمجرد » غير حرا لا على الكافر“ ولا على السلم؛ لمل المراد المشي 
على وجه التعبد بمعتقد الكافر » وهو مقر على ذلك بعد بذله الجزیة: فلا 
اثر للسكوت ولاد لالقله‌علی جوا ز الفعل , للعلم بتقرير أهل الذمة على ذلك 
انظر ذلك ورقة ۲ «سبپاج ۸۲/۲ ۱ 
ره) فی (ب) وآن یکون سببه : 
( ) فى (ب ) لایقیل : وهو تحریف 
( ۷ ) حکی فى الشرح قول امام الحرمین : بان التقریر دال على رفع الحسرج 
إلا فى موضح واحد » وهوأنا لا .نبعد أن یری رسول الله صلی الله عليه وسلم 
أبياً عليه ممتنعا عن القبيل . 
لاسيما وقد آخبره الله تعالى أنه لايومن سواء انذر ام لم ينذر . 
فإذا رآه يسجد لطم بعد ما أنكر عليه مرارا وأمكن حمل سکوته على ياس من 
القبول فلا يدل على تقرير شرع ۰ 
ومثل الامام فى البرهان لما نحن فيه بالمنافق والکافر, ووافقه المازرى علس 
التمثيل بالكافر قال : وما المنافق فانا نقيم عليه الحد لجريان الائعکسام 
على المنافقين ظاهرا واجيب بأنه عليه الصلاة والسلام كان كثيرا مايسردكت: 
عن المنافقين علما منه أن العظمة لا تنقع فيم ء وان كلمة العذاب قد 
حققت عليهم . انظر البرهان ٩۹/۱‏ »شرح المختصر ورف ۲ ۰ ۱ المنخول 


ص ۰ ۲ ۲ 





السکسوت 
اسان 
یکون لسبب 
او لفیسر 


ار ا 














(911؟) 


> و 0 
اوبان یکون سبیه استجلاب خاطر 


' 'الفاظ وتألینه ! ' آلیکون أسرع قي إجابته إلى 
د عو ' الإسلام/ونحو ذ لك يكثر ر و أن یکین " " لزلسبب من هذه الاسباب (وع) ب 
فحینگذ اما أن بسكت مستبشرا بالفعل مسرورا به : او يسكت ولكن غير مستبشر » ولا برد 
مع ذ لك من انتفا* قراعن مقابل الاستبشارء من الغم به » واظہار كراهت ' ١‏ 5 
)١(‏ فى (ب ) خاطره 
(۲) .فی (ب) صالفه وهو تصحیف ( ۲۰ ) فى رب) الى دعوى وهو خطاً 
( > ) ومن هذا القبیل ماذكره فى شرح المختصر فى شان ابی سفیان حیسیث 
قال : فاون قلتإذ! كان صلی الله عليه وسلم لایقر على باطل فکیف سكت 
عن اہی سفیان » حمن قال له : فى بيت أم حبییة" تركتك فتركتك العسسرب ) 
وهو صلى الله عليه وسلم بيتسم ويقول : ”انت تقول ذلك یاایا حنظلة 
وكان ابو سفیان مبطلا فيما قال“ فان العرب لم تترك النبى صلى الله عليه 
وسلم“بل كان معه صناد ید هم ء ۱ 
قال : قلت لم يقره صلى الله عليه وسلم حيث قال : ”انت تقول ذلك ياأبا - 
حنظلة " وهی عبارة,بفهم منها الرد لانها للحصر. فكانه قال :”لايق يل 
احد غيرك هذا ” وهذا من جوامع کلمه صلی الله عليه وسلم . 
فلن قلت ولم لاصرح بالا نکار؟ قلت لانه كان فى وقت استجلاب خاطر ای 
سفیان لبصلحة السلمین » وکان یضاحکه إذ ذاك ویکنیه آبا حنظلة 
كما رواه الزبیر بن بکسار 
فما أقرعلى باطل ولا نسر بالانکار صلى الله عليه وسلم : انظر شح 
المختصر ورقعة ۱۰۳ 
( 5) فى (ب) لابسبب . 


٦ (‏ ) فى رب)كراهية 














۱ ۲ 


فان ذ لك لیس سکوتا مجرد اه بل معه | نكار مستفاد من القراکن , ولا حد يث 


)١( 
الفعل والا يلزم تقريره على الباطل » وقد ثبتت عصمته عنه صلى الله عليه وسلسم‎ 


ر ۱) قد وصف الله تعالى نبيه بقوله" النبی الاس الذى يجد ونه مكانوياً عند هم فسی 
التوراة والإنجيل يأمرهم بالمعرف وتيا هم عن المنکر" فهو عليه السلام ینکر 
المنكر ولو عرف أن مرتكبه لایرجح کما أنه يجب علينا الانكار واين عرفنا أنه لایفي د > 
فان عم من حال مرتكب المنكر أن الانكار لايزيده إلا إغراء على فعله فلا یجب 
الانكارء إن كان العالم غير النبى صلى الله عليه وسلم وان كان هوعليه الصافة 
والسلام فالا ظهر الوجوب.ليزول بالا نكار توهم الاباحة : 
هذا ومن المناسب هنا : أن نذكر مراتب تغییر المنكر فى حق غيره صلى الله عليه 
وسلم من سائر الناس . ۱ 
وقد جا* فى الجد يث " من رای منكم منکرا فلیغیره بيده » فاون لم یستطح فبلسانه » 
فاإن لم يستطع فبقلبه » وذ لك اضعف الایمان ) فضبط هذا الحد يث مراتب الانكار 
فى حق الشخص المنكر) واما تغییر المنكر فى الواقعفقد ذ كر العلماء أنه ياتى 
على د رجات : 
الاولسی : أن يزول المنکر ویخلفه ضده . 
ن يقل وارن لم يزل بجملته . فپتان الد رجتان مشروعتان . 
والثالشة: أن يزول المنکر ولکنه یخلفه مثله . فپذه الد رجة موضم‌اجتهاد . 
والرابعة : أن يزول ولکنه یخلفه ما هوشر منه : فهذه محرمة . 
ومشل للها ابن القيم بالا نار على الملوك والولا ة بالخروج عليهم : قال : فاته أساس 
كل شر وفتنه* إلى آخر الدهر: ' 
ثم قال : ومن تامل ماجرى على الاسلام فى الفتن الكبار والصفار » رأها من اضاعة 
هذا الاصل . وعدم الصبر على منكرء قيطلب| زالته فيتولد منه ماهو أكبر منه . 
قال : وقد كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يرى بمكة أكبر المنكرات» ولا يستطيع 
تغيبرها : بل لما فتح الله مكة وصارت دار إسلام عزم على تغيير البيت ورده على - 





ا 


والثانية : 











۲ ٩۳( 


و (۱) ۶ )١(‏ 
وهل يكون د الا على الجواز للفا فقط؟ لانا إنما اكتسبنا ٠‏ الجوازمن مسألة 


العصمة» والحل للفاع کافب فى قيام السبب المقتضی للسکوت»۹و يدل على الجواز 


مطلقا » للفاعل ضرأ ذهب القاضى ابو بكر إلى الأول . والصحيح دی الاي به 
€ ( ) 


قال بامام الحومين أ > لان حكمه على الواحد , حكمه على الجماعة ولان فى السكوت 
= قواعد ابراهیم» ومنعه من ذلك مع قد رته عليه خشية وقوع ماهو اعظم منه» مسن 
عد م احتمال قريش لذ لك » لقرب عبد هم بالاسلام » وكونهم جد یش عهد بکفر»- 
ثم ذ کر أنه سمع شيخ الاسلام ابن تيمية یقول ؛ مررت أنا هعض اصحابی فى 
زمن التتار بقوم منهم يشربون الخمر» فأنكر عليهم من كان معى » فانكرتعليه» 
وقلت له !نما حرم .الله الخمر لأنها تصد عن ذكر الله وعن الصلاة. وه لاء 
قوم يصد هم الخمر عن قتل النفوسوسبی الذ راری » وا خذ الاموال » فد عپسسم 
وما هم عليه : انظر اعلام الموقعین 7۳ > وما بعد ها سل نک 
( ۱) فى رب) "لا *بد ون ”نا " وهو نقص 
(۲) فى (ب) اكتفينا : وهو تحریک . 
( ۳ ) وهناك قول ثالث وهو ماإذا تبین معنی هو العلة فى التقریر قانه يعم الكل > 
ای كل من شارکه فى تلك العلة» فيحمل عليه کل من یوافقه فيباءقياسا عليهء 
وأما إذا لم يتبين فالمختار عند ابن الحاجب وشارحه العضد أنه لايتعدى 
إلى غیره*واختار المصنف التعميم » ولو لم يظهر المعنى مالم يظهر مایتتضی 
التخصیص كما سيذ كره فى المسألة القاد مة انظر شرح العضد ۲ / ١ه‏ ۰۱ تشئيف 
السامع ورقكم” ۱ : 
( > ) انظر البرهان 2919/١‏ 
(ه) فى (ب) حكم عأها لجماعة : : والحد يث يورده الاصوليون بلفظ" حكس على الواحد . 
حکس على الجماعة " ولااصل له بپذه الصيفة. : قال المصنف فى الا بهاج ” لا أعرف 
له أصلا”ء وسألت عنه شيخنا الذ هبی فلم يعرفه " 
وذكر فى شرح المختصر أنه وان لم يعرف فمعناه مجمع عليه : 
قلت: وقد جاء مايوءيد معناه فى مبايعة النساء من قوله صلى الله عليه وسلم . 


ات 
ome‏ 




















عن الفاعل اغرا* لغيره » ولان الاصل عدم تفاوت المكلفين . 


وكل هذا فى السکوت مع عد م الاستبشار ل فون كان مع السكوت استبشار نا بر( 


(١ 


فى الد لا لة على الجوا و۳۱ 


ر ۱ 
(۲( 


*انی لا أصافح النساء » وإنما قولى لامرأة واحد ة كقولى لمائة امرأة " أخرجه مالك 
والنسائى والترمذ ی وصححه » وانظر كلام ابن كثير عليه فى تفسیره لقوله تعالسی : 
يا أيها النبى إذا جاءك الموئمنات يبايعنك " الاية ونص حد يث البيعة كما أورده 
النسائى فى سننه هو: ”عن أميمة بنت رقيقة أنها قالت: أتيت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فى نسوة من الا تصار ييا يعنه فقلنا يا رسول الله تبايمك على أن لا نشرك 
بالله شيئا » ولا نسرق » ولانزنی » ولانأتى ببهتان نفتريه بين أيد نا وأرجلناء 
ولا نعصيك فى معرف : قال : فيما استطعتن وأطقتن . قالت: قلنا الله ورسوله 
آرحم بنا : هلم تبايعك يارسول الله ؟ فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم : "انی 
لا أصافح النساء انما قولی لماعة امرأة کقولی لامرأة واحد ة " انظر تفسیر ابن كير 
؟ ۳۲ سنن النساش ۱۳/۷ الابپاج ۰۱۸۲/۲ شرح المختصر ورقته ۳ / > ۱ 
: فى (ب) فما وضح : وهو تحریف : 

ولذ لك فقد تمسك الشافعی رضی الله عنه فى القيافة واعتبارها فى النسب بكلا الاآمرین : 
الاستبشار» وعد م الارنكار. فى قصة المد لجی : وقوله :وقد بدت له أقدام زد 
وأسامة - هذه الا قد ام بعضها من بعش » ففى الصحیحین عن عائشة رض الله عنها 
قالت : د خل على رسول الله صلی الله عليه وسلم ذات یوم مسرورا فقال يا عاتشة: 
ألم تری أن مجزرا المدلجی د خل على فرآی آسامة وزید ا وعليبما قطيفة قد غطييا 


رووس ہما مدت أقدامهما فقال : " هذه الا قد ام بعضها من بعض ” 





5 
زاب آبو د اود : وکان أسامة آسود شد ید السواد » وزيد أبيض شد يد البياض. 


قال ابن خجر فى التلخیص: قال الرافعی كان المشرکون یطعنون فى نسب أسامه" 
لانه كان طويلا أقنى الأنف أسود » وكان زيد قصيرا أخنس الانف أبيش وقصد وا بالطعن 
مغايظة رسول الله صلى الله عليه وسلم : لانپما كانا حبه . 

فلما قال المد لجی ذلك ولايرى إلا أقدامهما سره ذلك . 

انظر صحيح البخارى بحاشية السند ی > / ۷١‏ ۶۱ تلخيص الحبير > / 27١١‏ شرح 
المختصر ورقة /۱۰۳ . 














ثم‌هل هذا فى كل فاعل فلا یفترق الحال بين فاعل وفاعل » أو فى بعض الفاعلين ؟فكما 
افترقت الافعال بین ما تقد م الا نكار فيه ونحوه “وما لیس كذ لك يفتوق ۱ الفا علون . السق 
الآول : وقیل بالثانی ۰ واختلف قاتلوه » 

فمن قا عل هذا دا ل يكن الامل سن لم الذي مان لل لع سا ادع نس 
التمرد والعتو » وان الانكار إنما يزيد ه إغراء على الفعل ‏ استنكافا ‏ وطفيائأسا 
إذا كا ن الفاعل من هذا القبيل فلا يكون السکوت عليه د ليلا على الجواز رد > ) 

ومن قاعل : هذا إذا! لم يكن الفاعل كافرا » أما اذا كان كافرا فلا يدل السكوت 
على الجواز وإنما ذلك لا , ن الكافر سملم أنه تور " آفانه اذا لم يمتثل أعظم الاأمريسن 
وهو الإينان فان لاینقاد ' "إلى أهونهما أولى وأحری : 

وسو“ فى ذ للك" أالكافر الست يكفره » وهو المنافق » والمجاهر بكفره » 


ومن قاعل هذا اذا لم يكن الفاعل كافرا غير منافق للمعنى المذ کور . 


١ ۳‏ 
أما المنافق فلا نه ددرت( ٩‏ ۳ الظاهر يمكن الا نكار عليه > فيكون السکوت ع للا 
١‏ 
الا تکار عليه د لیلا على الجوال ! 19 لا مانع من ع الانکار ۳ ١‏ ۱ 
( ۱) فى (ب) یفرق ۰ (۲) فى (آ) على الفاعل : وهو تحریف . 
( ۳ ) كما قال الشاعسر : ۱ 
اذا نهى السفیه جری إليه وخالف والسفیه إلى خلاف 
( > ) انظر البرهان ۹۸/۱ ۰ (ه) فى (ب) لایثل . 
(1) فى (ب ) فا ن الانقیاد : وهوتحریف ( ۷) فى رب ) فی هذا » 
( ۸) فى رب ) الستقر : وهو تحریف 
٩ (‏ ) فى (ب ) لایعتاده : (۱۰) فى (ب ) غیر : وهو تحریف . 


( ۱۱) فى رب ) ساقط . 
( ۲ ۱) وهو ماذ کره الما زری فى شرح البرهان كما حكاه المصتف عنه فى شرح المختصر 
ورقة ۲ ۰ ۱ وکان الامام قب جمل الکافر والمنافق فى د رجة واحد ة نظرا لان ه 
صلی الله عليه وسلم كان كثيرا مایسکت عن المنافقین , لعلمه أن الموعظ 8 
لا تئقهبم ۽ انظر البرهان ۹٩/۱‏ ۰ 














۸/0۵ ۱ ۰۱ 





[وقد نقلنا فى ث شن ا هد ه الأقوال عن قا کلیپاو سطنا القول فیا | طبلا 


وقولنا ” على الفعل” فى جمع الجوامع » متعلق بسكوته » وقولنا " د ليل الجسسواز 


( © ( ۵) 
خير سکوته 1 وتقد ير الکلام : وسکوته صلی الله عليه وسلم عند صد ور فعل من فاعل مسا 


9 )۷( )۸ 
ولو كان “فى حالة سكوته غير ستبشر بالقعل على كل فاعل أسواء آکان قعل 


۹( 1°( ( ۱۱) 
من لا تنفع فيه الموعظة , أ م كا ث فعل من تزيد ه الموعظة اغرا* » ۾ أم لم يكن 
واحد | منهما . 
م 


- (۲7 


( < ۱) ۳ 0 
و بن على امن ا ميد الك 98 سواء أغراه أ 3 کالکا فر من متظاهسر 


0 (١ و۱‎ ۱۷ ( £ 


۲۰ 
المتظاهر د ون الستتط ی تس یرالد الذى هو سكوف ٠‏ 


ود لا لته قاعم 2 علی الجوا ز للفاعل“وكذا لغير الفاعل خلافا للقاض فى غير الفاعل . 
١ (‏ ) انظر الشرح المذ كور ورقة ۲ ۰ ۰۱ ۰۳ ۰۱ (۲) فى (آ) فيه 

( ۳ ) مابین المعقوفتین ساقط من (م) ۱ 

( > ) فى رب) ذلك الجواز حين سکوته ۰ وهو تحریف (ه ) سقط من (م)۰ 


(1) فى (ب) فلوكات ( ۷ ) فى رب ) غير مستكثر : وهو تحریف . 

( ۸) فى رب) كل فاعل : بد ون حرف الجر" على ” ( )٩‏ فى (ب) من لاتنجح ' 
(۱۰) فس (ب) من يريد الموعظة.  )(١١(‏ فى (ب) آلا : 

(؟١١)‏ سقط من ر(أ). ( ۱۳) فى (ب) يعرفه : وهو تصحيف . 

( > ۱) فى (ب ) من‌لایقید قید! وهوتحریف . ره ۱) فی رب ) آم لا . 
۱) نی (۶) گر : بد ون کاف‌التشبیه وهو نقص ( ۱۷) فى (ب) ومستبشر . 
(۸) فی رآ ) و ستترکالتافق ‏ - 


٩ (‏ ۱ ) فى (ب ) من يفيد فيه : : بد ون النفی : وهو 
( ۲۰ ) فى (ب ) المستقر وهو تحریف . 
۰ (۲۱) فی (م) وهذا كله : وهو خطاً . 


( ۲۲ ) فى رب ) على قائمة . 
۰ 











۲۹۲( 





(۲) ۱ 
ومنها على قولنا فى التخصیص‌بالمنفصل روفعله صلی الله عليه وسلم وتقریره ‏ التخصي 


(۳) ۶ ۱ 
۾ انتپی.قيل : من نازعان فعله صلى الله عليه وسلم تخصیص؟ حتی 
(ه) 


فی الأصح 
() 
تشیروا ‏ إلى الخلاف بقولکم ” فى الأصح " فقلت الکرخی 





( ۱) العنوان مذ کور فى (ب ) فقط 

( ۲ ) التخصیص: هو قصر العام على بعض آفراده : وهو قسمان : متصل » ومنفصل 
فالمتصل هو الذ ی لا یستقل بنفسه » بل يتعلق معناه باللفظ الذ ی قبلله 
كا لاستشنای والصفة» والخاية» ونحو ذلك 
والمنفصل : مایستقل بنفسه من لفظ آوغیره » وذ کروا له تلادة أنواع ٠‏ الحسن 6 
والعقل » والنص» وبعضهم آد خل الحسن فى العقل » لانه منشو؟ه : فا لتخصیص 
به فى الحقيقة تخصیص بالعقل بواسطته . ثم شلوا للحسں بقوله تعالسی 
فى الريح المرسلة على عاد " " تد مر كل شيى * با هر رها" وقوله تعالسی 
فى ملكة سباً : " وأوتيت من کل شبی * " فا لحس یمنح من ثبوت التد مير للسساء 
وغیرها مما هو مشاهد لم ید مرء وکذ | ملك سلیمان فقد. كان شیا لم تواته 
ملكة سب . 
وشلوا للمقل بقوله تعالى :ر الله خالق کل شیی* "ای غير ذاته وصفاته 
لان العقل يقضيبامتناع خلق الشيى* لنفسه وأما النص: فالمراد به عسوم 
الاد لة السمعية المخصصة وهى كثيرة جد ۱ . 
وانظر لاشلتها مباحث التخصيص فى كتب الاصو وفیرها : راجح شرح العضد 
۲ ۱۳۱ الآيات البينات ۰۷/۳ حاشية العطار على شرح المحلى ۲ / ۳۱ 
ارشاد الفحول ص وه ١‏ 

( ۲) انظر شرح المحلى معالعطار ۰۲۷/۲ شرح العضد ۰۱۰۱/۲ تشنيف 
المسامع ورقمةى ۳ ۱ 

٤ (‏ ) فى (ب) ساقط 

( ه) قال ابن السمعانی فى القراطع: " وأما تخصيص عموم الكتاب والسنة بأافعال 

. الرسول صلى الله عليه وسلم فهو جائزء ومنعه ابو الحسن الكرخى من الحنفية 
قال : ولهذا لم یخصس نهيه صلى الله عليه وسلم عن استقبال القلنة -- 

















(۲۹۸A) 


۳ (۱) ۰ ِّ -ت ۲ 
ابو الحسن من الحنفية »| وقد حکیته عنه فى شرح المختصر . 

قيل فسألة التقریر المذ كورة هنا معاد ة فى اول کناب السنة حيث قلت م 
( وسكوته یه الصلاة والسلام بلا سیب إلى آخره ]: 


واستد بارها بالفاعط والبول باستقباله عليه السلام با مد ية بيت المقد س 
واستد باره الكعبة * ۱ 
وقد ورد فى النهی قوله صلی الله عليه وسلم"!ذ! آتیتم الفائط فلا تستقبلوا 
القبلة ولا تستد بروها ولکن شرقوا آو غریوا : رواه الیخا ری : ۲۰/۱ 

ثبت فعله صلی الله عليه مسلم لذ لك فى حد يث ابن عمر : وفیه قوله 
" رقیت یوما على بيت حفصة فرأيت النبى صلى الله عليه وسلم على حاجته 
مستقبل الشام مستد بر الکعبة" رواه البخا ری ۱/۱" 
قال الفتوحی : فعلی القول بان النهى شامل للصحرا* والبنیان فیحرم 
فيهما » ویکون النبی صلی الله عليه وسلم خص بذ لك وخرج من عسوم 
النين ٠‏ 
ن قلنا إنه صلی الله عليه وسلم لیس مختصا بذ لك فالتخصص للبنیسان 
س الو واء هو والامة فى ذلك , 
وانظر تغصيل الاد ى الهذه السألة فى إحكا ؛ : فقد حققہا وانتہى إلى . 
أنه لايرى للخلاف فى التخصيس بفعل النبى صلى الله عليه وسلم وجها : 
راجع فى هذا كتاب القواطع ورقة۲ / > : شرح الكوكب المنير ۰۲۷۳/۳ 
المجموع ۲ / ۸۱ احكام الامدى ۲ /۳۲۹ : 
( ۱) هوابوالحسن عید الله بن الحسین‌ن‌دلال بن د لهم الکرخی . 
اخذ الفقه عن ابى سعيد البردعى » واسماعيل بن اسحاق القاضی » وأحمد 
آبن يحيى الحلوانى وانتپت إليه رئاسسة الحنفية فى عصره ٠‏ وكان مجتهدا 
فاضلا يعد من أصحاب الوجوه فى المذ هب الحنفى : ألف كتيا عدة: منبا 
المختصر فى الفقه ؛ وشرح الجامعين الصغير والكبير لمحمد بن الحسن 
وله فى الاصول رسالة مطبوعةء ذ كر فيها الاضول التى عليها مد ار كتب الحنفية 


. كان مولده رحنه الله سنة ۰ وتوفى سنة | ۰ ) أنظر ترجمة فى الفواعد 
( ۲ ) انظر الشرح المد کور و۳7۳ ((ءاحكام مدای ۲ السود ص ۳ ۱ ۱ 


(؟) ساقط من (؟)» (م) . 








( 1۷ ) ب 














(169؟) 





00 


فقلت اعلم ار ن التقریر تفعبيل من الإقرار » تقول أقر يقر غیره تقریرا .ولا خف ]۶ 


( ۲ ) )۳( 
فى 1 ن التقرير فعل فمن أقر ضر فقد فمل التقزير. وهل السکوت ‏ عند 


فعل الغير تقرير أولا ؟ هذا 7( ' محل نظر السألة المذكورة فى باب السشة ) 
0 0 
فالبحث هناك عن ان السكوت هل هو تقرير؟ وهنا عن ان التقرير هل هو 


ء (ه 


ار 
معنى حمل عليه موافقه “إلى آخره کارنها سفل لم تذكروها فى مس 
۷ 

الجوامع الذى تد عو ر أنه جناي 

فقلت” مر و کتاب الستةء ومصرح بالخلاف فیپا » » وعزو مذ هب المخالف 

(۱۰) 
إلى ۳ إن لك فى قولنا : " فی مسئلة السکوت د ليل الجواز للفاعل وكذا لغیره 
ال ” 

خلافا للقاض انتهى 

واعلم أن حظ باب التخصیص, بیان أن التقریر تخصیص‌لیس‌غیرگوآا أنه 
مانا يخصص ومن ذا يخصص؟ فستفاد من قراء عن التقرير : فون د لت على تخصیص الفاعل 

( ۲ ۱) 
پا لتخصیص فذ اك , والا فالناس شرع 
۱ و 8 2 

( ۱) فى جمیع النسخ : و لاخفا* فى ان التففیل ": والانسب ما ناه ؛ 
(۲) سقط من (؟) 
۰۱ فى (۱) وهذا السکوت : وهو تحریف 
(؟) فى (م) وهذا: 
(ه) فى ( ؟) این : بدون ( الغا ) 
(1) سقط من ( ۱) 


( ۷ ) فى (ب) آلد ین ید عون : وهو تحریف : » وهذه الدعوی ذ کرها المصتف : فى 
الطبقات ۲ / ۰۲۱ 


(۸) فى (ب) ذكروه فى باب السنة: وهو خطاً , 
)٩((‏ فى ( ۱) سقط 

۱ فى (م) ان مسئلة‎ )٠١( 

( ۱۱) انظر شرح المحلی مع‌الینانی ۹٩۵/۲‏ ` 
(۱۲) شرع» مصد ربفتج الراء وسكونها أى سوا* : يقال نحن فى هذا شرع بالتحريك - 

















)۲۰۰( 


۱ 1( 7 
كما بیناه فى شرح المختصر فى مسئلة التقریر ۰ (oY)‏ ۴ 


= والتسکین ای سوا* : لايفوق بعضنا بعضاء والجمع والتثنية» والمذ كر 
والمو'نث فيه سوا* : وفى الحد یت : أنتم فيه شرع سواء : آی متسا وون 
لافضل لاأحد كم فيه على الآخر: انظر اللسان ماد ة شرع ۱۷۸/۸ 
)١ (‏ قال فى شرح المختصر: على كلام ابن الحا جب المذ كور( اذا علم النبى 
صلى الله عليه وسلم یفعل صاد ر من بعض المكلفين مخالف للعموم ولم 
ينكره كان مخصصا للعموم. فان تبمن معنى هو العلة لتقریر ذلك الفاعل 
حمل عليه كل من هو موافقه ی مشارکه فى العلة وکان الحکم سوا* . 
ما بالقیاس عند من یخصص‌العموم بالقیاس أو یحکی على الواحد حکسی 
على الجماعة" وارن لم یتبین المعنی المقتضی للتخصیص, فالمختار أن _ 
لایتعد ی حکنه الی‌غهره لتعذ ر دليل التعد ی ثم قال :رلقائل ان یقسول 
إذا ثيترحكس على الوا حد ” لم يحتج إلى العلم بالجامع بل یکی عدم 
العلم بالفارق : والاضّل بعد ثبوت هذا الحد يث أن الخلق فى الشرع 
شرع . فالنختار عند نا التعميم » وان لم يظهر المعنى » مالم یظپسسر 
ما يقتضى التخصيص 
ثم إن استوعب الأفراد كلها فهو نسخ وإلافتخصيص: ” ورجح هذا الاختيار 
الشوكانى ود لل عليه وزيف مقابلة : انظر شرح المختصر ورقة ٣‏ / > ۱: ارشاد 


الفحول ص ۳۰ ۱ 











)۲۰۱( 


(YT) 5 ۱ ( 00‏ 
ومنها على قولنا فى النسخ رونسخ الإنشاء ولو كان بلفظ القضاء او الخبر م 
)۳( ۳( ) 


قيل الضمير فى كان علام يعود ؟ فقلت على الا نشاء 








0000 0 0 0 
وارنما قلت”كان” لاان" لو " وجد فيها توهم» فتوهم أن المعنى ولو كان النسخ 


بلفظ الإنشاء أوالخبكغايته أن الضمير فى کان؛یسود على النسخ » وليس هذا 
0 ل (0). 0 (1) ( 7 ) 
هو المقصود » وا لمعنى أن نسي الانشاء جائز ولوكان الانشا واقعا 


۸ 
بلفظ القضا* أوالخبرء وهما سئلتان غیریتا ر ^ , 


ا 


)۱( قال فى الاصل : " ويجوز نسخ الفحوی . ..ونسخ المخالفة. .. ونسخ الانشاء 
ولو كان بلفظ القضاء أو الخبر أو قيد بالتأبیدوغیره . ۰ . "إلى آخره : 
والتسخ فى اللفة یطلق‌ویراد به الایطال والرفع والازالة : ومنه نسخت الشمس 
الظل“والريح أثار القد م» ونحوه : ويطلقويراد به النق‌والتحویل بعد الثبوت ) 
ومنه نسخت الكتاب أي نقلته “وهو المعنى بقوله تعالى :"انا كنا نستنسخ ماکنتم 
تماسون وم المناسخة فى المواريث : ومعنى النسخ فى التواضع بيسن 
الاصوليين وحملة الشريعة مختلف فيه , فا قرب عبارة تقال فيه » إنه اللفظ الدال 
على انتها" امد الحكم الشرعى“ مع التأخير عن مورده : قال النصنف: واعسم 

أن متنا وأئمة المعتزلة قد أكثروا القيل فى تعريف النسخ : وأنا أبدا استشقل ٠‏ 

الإكثار من ذ کر التعاریف» والاشتفال بتزيفها نان المعانی ذ| لاحت 
يحسن بطالب التحقيق تضبيع الا وقات فى تحرير المبارة عنهاوالاوقات أنفسن 
من التنافس فى ذ لك : "انظر 3 هذا : ترتيب القاموس 7377/6« المصباح 
النير ۲ / ۷۷۲ »شرح المختصرورق۳5 / ۸٩‏ ءالبرهان ۲۹۳/۲ البیر 
المحيط ورقة؟ / ۷ء۲ :وانظر شرح المحلى مع حاشية العطار ۲ -- 
تشنيف المسامع ورقک ه ۱ 

(۲ ) فى ( ۱) والخیر : (۳) فى (ب) فى كل . وهو خطاً 

() فى (۱) على انشا : وهو نقص 

( ) مابین المعقوفتین ساقط من ( م) ۰( ۱) 

(1) فى (ب) حالم: وهو تحریف . (۷) فى ( ۱) ساقط 

(۸) فى (م) غربیتان : وهو تحریف : وفی (ب ) ساقط : 











۳۰۲۱ 


۱ ۳ [ ۲ 
وذ هب يعضهم إلى ان الانشا* إذا وقع بلفظ القضاء مثل قوله تعالی * وقضی 


۱ 1۳ 4۸ 
ربك الا تعبد وا إلا ایاه ( فلا يجوز وقوع النسخ فيه ,» وزعموا أن لفلظ 
(ه) 
القضاء ر إنما يستعمل فيسا لايتفير حكمه »ولم أجد هذا القل إلا فى ككتب ”وه 
1 (۷) , تع 
التفسير ( وافسحت ) أبعضمن منح تخصيص ‏ الاخبار على المئع مطلقا سواء 
: رم ۱ ۶ 7 
أكان الخبر خبرا فى اللفظ والمفنی) أو خبرا فق اللفظ مع كوته إنشاء فى المعنى .. 
كصبخ الا خبارء المقصود بها الامر والنبى "١‏ 


)١ (‏ فى (ب) وللثانی ذهب بعضهم: وهی زياد ة مستفنى عنها . 
(؟) سقط من ( 6)۴( م )الاسراءآية ( ۲۳ (4) فى (ب) وقع 
(ه) فى ( ۱) آن لفظ قضى 
٦ (‏ ) وأما فى كتب الاصول فهو قول غریب لايعرف,كما ذكره الزرکشی فى 
التشنيف ورقة مه ۱ 
( ۷) هذه الكلمة غير واضحة, وهی هكذا فى جميع النسخ » ولعل المعنی«وذ هب 
بعض من منع تخصيص الا خبار إلى المنع مطلقا ): وتبقى العبارة قلقة كما ترى 
وفى النفس منما شبی *, وقد قيل قد یما: و إن موال الکتاب ربا آراد أن يصلح 
تصحيفا 1و كلمة ساقطة فیکون ۱ تسشاء عشر ورقات من حر اللفظ وشريف المعانی 
ایسر عليه من إتمام ذلك النقصء حتی برده,الی موضعه من اتصال الكلام م 
۱ : " : کتاب الحیوان للجاحظ ۷۹/۱ . 
( ۸) يجوز التخصیی‌فی کلام الله تعالى خبراً كان آو ! نشاء وبه قال الجمپنسور : 
وقال قوم لا یجوز تخصيص الخبر كما لايجوز نسخه . 
ثم اختلفوا أيضاً فى نسخ الخبر فمنعه الجمپور» وأجازه بعضهم فى کل 
الأحوال » وقال آخرون يجوز فى بعش د ون بعض : 
فذ کر الشوکانی ۽ ان الحق منع نسخ الا خبار فى الماضي مطلقا وفى بعسشض 
المستقبل» وهو الخبر بالود لابالوعيد ولابالتکلیف : قال :راما التكليف فظاهرى 
لا نه رفع حكم عن المکلف , واما بالوعيد فلکونه عفواً لايمتنع من الله سبحانه 6 
بل هو حسن یمدح فاعله من غيره گویمتدح فيه فى نفسه . 
واما الماض فهو كذب صراح؟ !لا يتضمن تخصيصاً او تقييداً او تبيينا 
لما تضمنه الخبر الماضى» فليس بذ لك بأ سكوخلا صته : أن من یمنع تخصیسسص 
الا خبار يقول إن التخصيص نسخ فيمئعه فى الا خبار لذ لك4قال المصننق == 

















(YT) 


(١ 5.‏ ( ۲ ) 
نحو ” والوالد ات يرضعن لنت وا أخذ نا ميثاق بنی ! سرا كيل لا تعيد ون 
پر ۱ 00 7 : ۰ ٤‏ 


يما mw‏ 0 ۰ ۰ € ( 
إليهما بقولى ولو ومن عاد تى الارشارة به إلى خلاف ضعيف : لاينتهض أ بحیث 


7 


. (ه) ۱ 
یصرح بحکایته ۱۰ او احتمال خلاف وان لم یوجد 5 ولوان الفطن تأمل صنيعسي 


فى هذا المجموع الصفیر الذ ی سمیته " جمع الجوامح جملت اسمه عنوانا على معناء ) 

وترتيبى الأقوال أ ايها والساكل وفروعها » والقا ثلین وتعد يد هم ؛ واطلسع 

على مغزاى فى ذلك لقضی العجب العجاب » وعلم كيف امطنا القشر عن اللباب ٠‏ 
واعلم انى لم اقتصر فى هذا الكتاب على الموجود فى كتب الاصول » بل 


ضمبت ,اليه شیارا من كتب المتكلمين ,ویر من كتب المحد شين ء وكير من 
۱ ۱ الخلا فیر ۸ )وكثيرا من 


مس تست 
د «والخلاف فى جواز تخصيص الا غيار ضعيف , 3 
كم “كر افروق يمن التخصيص والنسخ ۰ ال إن أكثر هذه الفروق تحتمل 1ل المناقشة » 
الفحول ص ۸ ۱ فص القد ير للشوكا ني ۱۹/۱ تفسير القرطبى ۲ المسودة 
ص ۰۱۱۷ العد ة / ٠‏ ه٠‏ الآيات البينات ۰۱۳۱/۲ التقرير والتميير رم 
( ۱) البقرةآية ۲۳۳ , ومن الخبر بمعنى الامر قوله صلى الله عليه وسلمة ( من مات 
وعلیه صیام صام عنه وليه ) رواه البخاری ری : انظر الفتح ۱۹ ای فلیصم 
عنه وليه : 
1 
0 
وقوله : " فلا رفث ولافسوق ولاجدال فى الحج "ای لاترفثوا ولا تفسقوا ولا تجاد لوا » 
وغبر ذ لك من النصوص . 
و3 
)١(‏ آية ( +4 ) من سورة البقرة: والمعنى على النهى ای لاتعيد وا غير الله 


(؟) فى ( ۴ ) اين نس تصريحك (؟) فى ( ؟)لاينبض 
( ه) مابين المعقوقتين ساقط من ( ؟) »(م) 
(1) فى (ب) وتزينى ( ۷ ) فى (ب ) فما ثلثها : وهو تحيف 


)۸( الخلافيون هم أهل الجدل . : والجدل هواللدد فى الخصومة والقد رة عليبا 
ومقابلة الححة بالحجة ومئه المجاد لد وهى. المناظرة والمخاصمة وهو محمول == 











(°<) 


)١( 
الفقپا* , وكثيرا من كتب المفسرين » وشيكا مجاوزا للحد مما سمح به الفکر‎ 


(۲( ۲ 0 
واستخرجه النظرء ووضعه الفهم موضعه »مما لم اسبق إليه » ولو وسع وقتسسی 
لکتابهة شرح عليه واف يالغرض منبه على مارمزت اليه على وجه الاستقصاء لد خسسل 


ر لل و ٠‏ 
فى اسفار كثيرة ٠‏ 1 ( 1۸ ) ب 


۰ "۳ آي 0 

5 ,اذا كان لاظبار الحق : لقوله تعالی " وجاد لهم بالتی هی آحسسن » 
بخلاف ماإذ! كان لا ظہار باطل فانه مذ موم : ولذا جاء فى الجديث 
" مااوتى الجدل قوم إلاضلوا " والمراد يه الجدل على الباطل وطلب 
المفالبة به : انظر اللسان ٠٠٠١/١١‏ احيا* علوم الدين ۱/ (> 

(۱) فى (م) مجاوزالحد :0 (۲) قى ( ۱) لفطن : وهوخطاً . 














(°0) 


١ ۱‏ 
ومنها على قولنا '” وقوله هذا ناسخ لا الناسخ " قيل لم لايكون لقول الراوی هذا لایقسل 


44 1 أ عد دن ری 4 ا (۳) قول 
)<( هد | 


فقلت إذا قال هذا ناسخ فقد ادعی نسخا » ولم بییته وجازآن يظن مالیسس ناسسخ 
( ۵ )» (5) ۷۲۱ ) ۱ 


ر ۱) قال فى الاصل :۰ یتعین الناسخ بتأخره ۰۰ أوقول الراوی هذا سابسق ... 
. . ولا أثر لتأخر اسلامه » وقوله هذا ناسخ ء لا الناسخ خلافا لزاعميها” 
انظروشرح المحلی مع العطار ۲ ۲۷ ۰۱ نشنف المسامع ورقف1 ه ۰۱ 

(۲) فى( ب) آمر: وهو تصحیف . 

(۳ ) انظر شرح العضد ۰۱۹۲/۲ العدة ۰۸۳۵/۳ الستصفی ۲۸/۱ ۰۱ حاشية 
النباتی ۲ /۰۹ 

( > ) فى (ب ) ولم يثبته : وهو تصحیف ۰ 

ره) فى جميع النسخ فن النسخ : بالغاء وهو خطاً ولعله من تحریف الناسخ . 

(1) فى رب) فلا یلفت . ۱ 

( ۷ ) ظاهر نس‌الشافعی أنه یثبت به النسخ وعلیه المحدگون . 
قال الشافعی فى اختلاف الحد يث: " ولا يستد ل على الناسخ والمنسوخ الا بخبر 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أو بقول أو وقت“يدل على أن أحد هما بعد 
الا خر فيعلم أن الآخر هو الناسخ » أوبقول من سمع الحد يث هذا متأ خر ونحوه : ) 
قال الزرکشی :ووقد احتج أصحابنا بقول عائشة رض الله تعالى عنها: فى 
الرضعات إن العشر منها نسخن بخس" قلت : وهو أيضا مقبول عند الحنفية لان . 
تعبیین العدل الموئوق بعدالته بل مقطوعها » لناسخ من النواسخ » لايكون 
إلا عن علم بالتاریخ » فحكمه بالنسخ عن بصيرة ولا مجال للاجتهاد فيه . فلٍن 
شان العدل أن یپ فى أمر النسخ فلا يحكم به إلا اذ | ثبت عند ه حق الثبسوت 
وما قيل غير ذ لك فهوبعيد فى حقه : ۱ 
وقال بعضهم إن جوزنا للراوى نقل معنى الأخبار ثبت به النسخ وارن لم نجوزه 
فلا يثبت لجواز أن يكون ماسمعه ظن أنه ناسخ ولوأظهره لم يكن كذ لك . 
انظر فى هذا : اختلاف الحد يث ص > ٠‏ ۰ تشنيف المسامع ورقة ه ۱ التقرسر 


والتحبیر ۳ / ۷۸ »فواتح الرحموت ۰۹۰/۲ تیسیر التحریر۲ / ٩1‏ ۱»العد 3 ۸۳۰/۳ 
غاية الوصول ص ٩۱‏ ۰ ۱ 

















)؟١5(‎ 


5 8 کک 1 ۰ ( ۱ 

وا ما إذا كنا نعرف انه منسوخ وشككنا فى عين الناسخ فقال لنا هذا هو 
)١(‏ 0 

الناسخ فتقيل قوله ‏ الأنه لما ثبت أصل الناسخ ولم ببق إلا معرفة عينه“اكتفينا 


۲۳ 
) 
كما لايع له أذ لك فيما إذا قال :هذا سابق بل يقيل قوله هذا سابق كسا 
) 8( 


له و 
امر تاريخى لاامر فقپی اجتبادى : 


)١(‏ فى (آ) کنا : (؟) فى (أ) فقيل قوله: وهو تصحيف 

( ۳) ونظیره من الفقه : مالو عرف عموم الحريق وجيمل هل احترقت الود يعة ام لا » 
فانه یقبل قول المود ع إنها احترقت من غير یمین بخلاف ما اذالم یم رف 
عوبه » وكذ لك لو قال من طلق زوجته رجعیا طلقتك/وقال آرد ت الطلقة 
السابقة لا إحداث طلقة اخری قبل قوله : بخلاف مالولم يكن تقد مه طللاق 
انظر نشنیف السامع ورقث؟ ه ۱ ۰ 


(؟) فى (ب) كما لا : یظن ذلك : 
( ۵( ای فى جمع‌الجوامع: لا هنا 
(1) فى رآ ) وکل ذلك . 

















۳۰۲ ( 


ومنها قيل : لم افتتحتم | أكتاب جمع الجوامع یچم فعلية؟حيث قلتم تحمدك افتتاح 
اللپمزطی نعم يوذ نالحد بازد یاد ها آولم تأت باسمية فتقول الحمد للسه» , جب جوا 
" والاسمية أنسب الد لالتها على الاستقرار والثبوت» وها افتتح الله كتاببه Tr‏ 
العزيز بعد البسملة ؟ 


)1( 


4 الفعل على الحد رد( بخ لاف 


فقلت الفعلية دالة على التجدد لد لاله 
الاسمية فإنها مسلوية الد لالة على الحدث وضعاً : ولما كان هذاالكتاب من النصم 
المتجد د 3 ناسب أن يوءتى بما يدل على التجدد » وهذا بخلاف كتاب الله او 
فانه قد یم/لم يحد ث ولم يتجد د » فالاسمية انسب به ۰ وهذا معتی لطیف وسر ( ۳ ۵) م 
غریب استنبطته » وهه يعتضد من افتتح کتابه بالجملة الفعلية, کالرافعی فى مت 
والفزالی قبله » فى كثير من کتبه وخلق)ولست أدعى أن الافتتاح با لفعلية نی 
کلام البشر اولی مطلقا ٠‏ 
وکیف وقد افتتح إمامنا الشافعی رض الله عنه کتاب الرسالةبالاسمية حيث 
يقول " الحمد رن ١ ١‏ الخطية “وا تنا أدعى انه رز ۱ ١‏ الوحظ معنى نعمة تجد دت 
مع قطع النظر عن النعم المستقرة فالا حسن لفظ يدل على التجدد » بخلاف ما إذا 
لوحظ معنى النعمة وتعلقها بالحامد من حيث هى . 

)١١( 


$ ك 
بقى هنا بحبك :وهو! نه هلالا ولوملا حظة النعمة المتجد د ةاوالنعمة "من حيث 


23 





هی ؟ الذی یظپر ان هذا یختلف با ختلاف المقامات وأن النعمة إذا فجأت العبد 
۲ ۱) 
فملا حظتها بخصوصبا ۽ وقت قجأتها نسب . 
( ۱) فى رب) لم افتتحت؟ (۲) فى (آ) یوادی 
( ۳ ) انظر حاشية العطار ۱۱/۱ ( ) فى (ب ) ساقط 
ره) فى (آ) دلالة: بد ون لام (1) فى (م) على الحد وت 
(۷) ساقط من (آ) ( ۸ ) انظر شرح الرافعی على الوجیز بحاشية المجموع 
۱ مومقد مة الفزالی فى الوجیز ۳/۱ 
٩ (‏ ) انظر مقد مة الرسمة ص ۷ ۱ (۱۰) ساقط من (ب) 
( ۱۱) فى رب)ء (م) اوالنعم (۱۲) فى (آ) وساقط 

















)۲۰۸( 


۲ 
ولد لك ۳ أسجود ال( عند ها : ولو آخره لغات وقته » فدل أن الشسارع 
۳ 
يطلب ملا حظتہا بخصوص پا والقیام بشکرها عند تجدد‌ها » ومن ذلك 
مصتف الکن ر كفي فيحسن أن يلاحظ نعسة الله عليه بتأهله لذلا وورا* هذا 


۹ 
البحث بحث أدق منه > فنقول قد تقصر قوى العيد عن ملاحظة الو لفن 





(۱) فى (1) ساقط. ۱ ۱ 
(؟١)‏ شکر النعة يكون بالقلب » واللسان والفعل, ٠‏ وقد جمع الشاعر أصئاف الشكر 
هذه التى تجب فى مقابلة النعم فى قوله 
أفاد تكم النعماء منی ثلاثبة يد ی ولسانی والضمير السحجيا 
لذلك فقد ذكر العلماء أنه يستحب لمن تجد دت عنده نعمة ظاهرة 
۱ أو اند قعت عنه نقمة ظاهرة أن يسجد شکرا لله 
تمالی » لما رواه آبهکر رضی الله عنه قال : ”كان رسول الله صلی الله عليه وسلسم 
إذا جاء الشی * یسربه خر ساجدا لله تعالی * 
قال الترمد ی حد یث حسن : ولا تسن سجدة الشکر عند است ار النعم وانسا 
تسن عند مفاجاة نهسة أو اند فاع بلية من حيث لا يحتسب. 
قال الرافعی : وکذا اذا رأى مبتلى ببلية اوبمعصية فیستحب له أن سج د 
شكراً لله تعالى » ثم اذ! سجد لنعبة آصابته أو بلية اند فعت عنه » ولا تعلق 
لها بالغير أشهر السجود » واين کان لبلا* فى غيره نظر نظر : إن لم يكن ذلك الغير 
معذ وراً فيه كالغاسق فيظهر السجود ہین يديه تعييراً له ریما ينزجر ويتوب ٠‏ 
وان كان معذ ورا کمن به زمانة ونحوها فيخفى كيلا یتأذی به . 
ولا يجوز سجود الشكر فى الصلاة » فإن فعله بطلت صلاته : انظر المجسسوع 
۲ ۷ فتح العزيز بپاش المجموع )/ ۲۰۵ » معيد النعم ص ١‏ وما يعد ها . 
(۳) فى (ب) فحصوصنا: وهو تحریف. 


(> ) فى (۰)۱ (م ) تصنیف الکتاب. 
(ه) فى ( آ) بتأهیله . 
(1) فى (ع) الوصفت . 





مشروعیة 

سجود 
الشکرعند 
مقا جأة 
النعسة 


—ے“ 

















)۳۰۹( 


الخاص» وهو ذ لك الامر المتجدد » والعامرهوالنمم التى هومنغس فيها . 


: ١ 
من ملا حظة الخاص » وقد يقوى‎ 1 


" وا لاو یضمیف القوى . 22020 ماذكرتاه 
على الملا حظتين؛وذ لك السعيد الذى لایغفل عن ربه طرفة عين » بل هو بالمرصاد؛ لما 
يأتى من قبله . 
و ند ۱ ١‏ (۲) . 1 )۳( 
وا لا حسن لمپذ ا السعيد ملا حظة النعمتين 3 فان فى ملا حظة احد اهما إعراضا 
)€ ( ( 
فكأنه لاحظ النعمتين/فلذ لك جاء بالجملة الاسمية ۽ بخلاف غيره منا » فاإن قوانا 
۱ ۲ ۱ 
تضعف عن هذا الاستعداد التام » لايقال ر عا جزین عن الا تیان بالا و 
الاسمية » لانا نقول لہذاالقاعل أنت فى واد ونحن فى واد » لانا لانعنى بالملاحظتين 
۰( ., لا ا 
إدارة لفْپما على اللسان , بل امتلا القلب بهما .. 


بحيث يستفرقان القلب » ولا يستفرقهما القلب . 


( ۱) فى (م) والاولى تضعيف القوى ماذ کرناه : وفى (ب) والاول تضعيف القلوى 
مان کرتاه : والصواب ما آثبتناه . 


(۲ ) 
(۳) 
(؟) 
(ه) 
(5) 
(/ا) 


( م ) اعراض بالرفع ولعله سهو من الناسخ . 
رآ ) عن الاخر . وهوخطاً . 

رآ ) كان من آقر بالعبادة وهو خطاً . 

رآ ) ”لا ” بد ل,رلسنا, : وهو تحريف . 


با یا .& اه 


(آ) ر ب) اراد ة . وهو تحریف . 

















)۳۱۰( 


وأما التلفظ المحش فذ لك لانحفل به » وهو نقص یحتاج إلى الاستنفار والی ذلك "وب 

۱ ( 

الا شارة بقول رابعة العد وية رضی الله عنها : " استغفارتا یحتاج إلى استففار" 
(؟) 

ولا یلزم من كوث الحمد والاستغفار المجرد ين عن حضور القلب نقصا بالنسبة إليبسا 


مع الحضور' أن ' لايكون فعلهما قربة : بل التلفظ وان لم يكن معه حضور خير من الصمت 
والى ذلك الإشارة بقولنا في التصوف من 34 ١‏ الجوامع " واحتياج استغفارنا الى 
استففار لا یوجب ترك الاستففار ١‏ وهو جواب سوال مقد ر تقد یره !ذا اعساه! 3 
استغغارنا إلى استغغار فلم نستغفر 5 ووجه الجواب ماذ کرناه من أنه خير من الصمت ء 
فاحتياجه إليه لايوجب الصمت عد( 4) وفى إضافة الاستغفار إلينا حيث قلنا استففارنا هم 


٩ ( ۱‏ 
ولم نقل الاستففار » مایفهم أن المحتاج إلى استففارنا » هو استففارناواستففار 


(١ 


٠ (‏ 
أمثالنا » لااستغفارالخلص من عباد الله“ الذ ين إذا استغغروا امتلا القلب باستغفارهم, 





ر ۱) قال الغزالى :مفلا تظن أنها تم حركة اللسان من حيث انه ذكر الله . 
بل تم غفلة القلب, فهو محتاج إلى الاستغفار من غفلة قلبه>لا من حركة لسانه“فإن 
سكت عن الاستغفار باللسان أيضا احناج إلى استففارین لاإلى اسغفار واحد ٠.‏ 
ورابعة هذه : هی أم الخير رابعة بنت اسماعيل العد وية البصرية : وهی تعد من 
أشهر الزاهدات المتعبد ات : كانت تقول رضى الله عنها” استغفر الله من قلة 
صد قى فى قولى استغفر الله" وقالت يوما لسفيان الثوری : إنما أنت أيام معد ود ة. 
فارذ | ذ هب يوم ذ هب بعضك » ويوشك إذا ذهب البعض أن يذ هب الكل : وأنت 
تعلم فاععل : توفیت رضی الله عنها سنة هم ۱ كما ذ کره ابن رجب » وقیل غير ذ لك : 
انظر صفنة الصفوة ‏ / ۷ ۲ » شذ رات الذ هب ۰۱۳/۱ وفیات الاعیان ۲۸۵/۲ ۰ 
آعلام التسا؟ ۳۰/۱ . 


(۲) فى ( ب ) المحد وس » وهو تحریف (۳) فى (م) آى وهو خطاً . 

( )لب في جمع الجوامع . له (ه) انظر حاشية العطار ۲ ۰۵۱۸ 
٦ (‏ ) فى (آ) واذا احتاج بالواو . ( ۷) فى (ب) ساقط . 

(۸) حرف العطف ساقط من رب) . (1) فى (آ) الی الاستغفار. 


" (۱۰) فی (ب) الخاص . 

















)؟١١(‎ 


)١( 
. ووافق ضميرهم لسانهم ¢ ولسائهم فعلهم‎ 
) ۲ ( 


إذا عرفت هذ الست السر فى العد ول عن الاسمية إل الخماية دن قمعا القوی 


1 


سرا مع الحضور فى الامر الخاص , السو عليه أ أو الستفقر ين کب 
الفط ۸ "المطلق بلا حضور [ فقد يقول اراد فى العلم/الاطلاق أو من حضور 
- شى“ والغغلة عن غيره » وماید ری الجہول أن الحضور" 1 ولو طرفة عين خير من الففلة © 
فاعلم أن ن الحضور ولو لامر خاص خير من لا حضور وان كان معالعموم : 

سمعت الشيخ الامام سقى الله عهده يقول : ينبغى للمسكين الواقی‌بین ید ی ره 


( ۱ ۱) 
فى الصلاةإذا ركع أو سجد ۳ ن يتأمل قوله خشع لك سمعی پصری » سجد وجہی » 


۰ .- 1 
ویعلم أن هذه جمل خيرية » والمصلی یناجی الله تعالى » فلینظر أهو صادق فیما یقول 


۲ ۲ ی (I)‏ 
من خشوع سمعه وبصره وعظامه وشعره أم كاذب فى هذا المقام » بعن يد ى رب الا رباب : 


وقد تضمن الجواب عن هذا السءال شرح موضع آخر من ع الكتاب, وهو قولت ا : 


( ۱) فى (ب ) لنیاتپم : وهو تصحف . ( ۲ ) یقصد نفسه رحمه الله . 

(۲) فى (ب) المنپی . () فى (ب) بیتہل : وهو تحریف . 

ره ) فی رآ ) وهوآنه . 

(7) فى رب ) والحمد : بالواو» وفى رآ ) آوالجهة : وهو خطاً . 

(/ا) فى (أ) ساقط . (۸) فی (آ) من التلفظ . 

٩ (‏ ) فى رب ) السماوی وهو تحريف . ( )١ ٠‏ مابين المعقوفتين ساقط من را ) 

( ۱۱) سقط من رم) وفی الحد يث : " کان إذا ركع قال اللهم خشع لك سمعی » بصری 
ومخی » وعظس وعصبی » واذ | رفع قال اللهم ربنا ولك الحمد " الحد يث رواه مسلسم 
75 : 

(؟1١)‏ فينبغى أن يحرص على صد ته فى هذا الكلام بأ ن يكون الخشوع محقق فى القلب 
بحيث يظهر أثره فى الأعضاء ليتحقق صد ق هذا الخبر , والا فالاخبارفى هذا 
المقام بين ید ی الله تعالى على خلاف الواقع صعب : انظر الطبقات ۰ ۲۹۸/۱ . 














" واحتياج ١‏ تغغارنا إلى ١‏ تغفار لا يوجب ترك الاستففار 6 ولو شت لامليت على 
ك ( ۱ | و (؟) 


۳ 





. فى (ب) اعسار : وهو خطاً‎ )١( 


)۲( فى (ب ) آحذر : وهو تصحیف : 




















) ۳۱ ۳( 


( ۳ ان وجول 
e 2 8 1‏ ۰ 1 3 508 کی + ۶ 
ل ا ته > !ما آن تقتضص وجود ه فى الخارج او عد مه بای مب : انتبى ۰ ی 


)€( 
آی فألا ول الواجب» والثانی الممتنع » التالت السکن » قيل هذا یناش اختبار کم 


رو) 
به هذا الفصلا ۸ فار ن قولكم ذاته تقتضى وجوده صريح فى أنپما أعنى الذات والوجود ”.۳1 


" غیران . 


ر () العنوان من رب) 

( ۲ ) العقل لغ ةالمئع ولهذا یمنع التفس من فعل ماتهواه“ماً خوذاً من عقال الناقة 
النانع لپا من السير حيث شاءت: وهو أصل لكل علم: قال ابن السمعانی : وكان 
بعش الأئمة يسميه أم العلم » وذ کر الا ختلاف فيه“حتى قيل إن فيه ألف قول : وقال‌بعضهم 

سل الناس إن كانوا لد يك أفاضلا :. عن العقل وانظر هل جواب محصل ) 

واختلفوا أيضا فى محله : فقيل محله القلب لاه محل لساثر العلوم » وقيل محسلسه 
الد ماغ . قال الزركشى : والاول قول أحمد والشافعى ومالك » والثانى قول 
ایی حنيفة » وقيل انه مشترك ب بين الرأس والقلب : 
والعقل نوعان مطبوع ومكتسب : قال الشيخ الامام فن سلب المطبوع والعی_اذ 
يالله لا کلام معه, ومن رزق المطبوع وبصيرة يممز بها فحق عليه أن يكتسب كل يسوم 
بل كل لحظة عقلا جد یدامن مثله*ومن أكبر مه » ومن أصغرء ففى كل رأس حكمة 
وعند كل أحد رأى وفاعد ة, ويتولد من الرأيين رأى أعلا منپما؛کما تتولد النتيجة 
من مقد متين . ویتفا وت الناس فى العقول تفاوتا لانباية له :والعاقل دائما فى 
زياد ة» وبالعقل تنال الد نیا والآخرة؟ انظر الطبقات ۰ ۱/ ۳۰۱ والبحر 
المحيط ورقة ++ »> ترتیب القا موس ۲۱۷۷/۳ ۰ ۱ ٠‏ 

(۳) انظر حاشية العطار ۳/۲ ۰۵۱ ( > ) کلمةر آی ) ساقطة من رب ) 

ره ) کلمة ر به ) ساقطة من (آ) . ۱ 

ر ٩‏ )انظر على کلام المصتف هذا شرح المحلی مع العطار ٩۲/۲‏ ۰ 














(۳1€) 





۱ ۱ 
فقلت هذا سوال جيد » وقد کا ابه السمرقند لوا صا حب الصحا ف على قول 


ما تصوره المقل إلى آخره »> وسمعت بعش المحققين يقول فى جوابه ۽ دعه یبطل سن 
۳ 
ذ کر هذا التق 
أن د 8 (5)) 1 ۰ ۱ 0 
وا نا قول : القول بان وجود الشى؟ عينه صحيح ولاييطل به هذا » وذ لك لان 
مراد تا پذاته : ذاته المتصورة فى الذ هن . ۱ 
والحاصل أن الذ ات الحاضرة فى الذ هن إن کفی تصورها فى الحکم بکونها خارجية 
فهى الواجب أو انها غير خارجية فبی الستنع . 
۰ ۶ ۲ ۰ » 
وان لم يكتف فى الحكم بواحد منهما|بل جوز كلا من الامرين فهى الممكن . وهام 
)١(‏ فى (ب ) یشکل به : وهو تحريف : 
( ۲ ) هوشم سالدين محمد بن أشرف الحسينى السمرقند ی عالم بالمنطق والفا ی 
والهند سة“وغير ذ لك“توفى فى حد ود سنة ۰ ۰ ه ومن تصائيفه رسالة فی آداب 
البحث والمناظرة وله أشكال التأسيس فى البندسة وله الصحاف الالپية: فى 
علم الکلا “على نمط المواقف والمقاصد .قال العطار وهو جليل القدر . 
وسيأتى عند المصنف أنه كتاب مستثقل العبارة وسيئه أكثر من حسنه ذ كره فى آخر 


سوال من هذا الكتاب : وأزرى به . 
انظر هداية العارفين ۰۱۰۲/۲ معجم المولفين ۰۲۳/۹ حاشية العطار 
۲ ۳7 ۰ ۵ 

( ۲ ) فى (ب ) القسم : 

() سقط من (آ) 














)؟١ه(‎ 


القیسابر(۱) 
ومنها على قولنا فى القیاس:" وأن لا تکون المستنبطة معارضة بمعارش مناف موجسود 
( ۲ ) ۳( 
فى الاصل " 'قیل ولا فى الفرع أ 
J wv 0 ۳ 1‏ 3 
قيل ای حاجة إلى قولکم مناف » مع قولکم بمعارض» وقولکم " قیل 


ضعيف » وقد قد متم قولکم فى شروط الفرع" وتقبل المعارضة فيه بمقتضی نقیش أو ضد 


آیقتضی أ 
يفنص انسه 
( ۵( 


( ۱) العنوان مثبت‌قی رب ) فقط . 

( ۲ ) فى هذا المکان من القیاس بعض الصصوية كما تری وعبارة المصنف فيه مضغوطة » 
والقارئ الفطن یمانی من فهم المراد منه » ولعل المصنف رحمه الله كان یس 
بمثل هذا ؛ولذ لك قال الزرکشی : إن المصنق رحمه الله كان یقول : ” ليس فى جمع 
الجوامع أشكل من هذه المسآلة " وقد حاول الزركشى توضيحها ثم مثل للها بقول 
الحنفى فى التبييت فى صوم رمضان ۰ صوم عين فيتأدى بالنية قبل الزوال كالنفل : 
فيقال له صوم فرض فيحتاط فيه ولايبنى على السپولة . 
قلت: ونظير هذا الكلام من المصنف قول ابن د قيق اليد فى شرحه لمختصر ابن 
الحاجب فى الفقه المالكى عن أبيه أنه كان يحكى أن المصنف ابن الحاجب سل 
عن شى من هذا الكتاب فلم يأت منه بجواب , وذ كر أنه إنما وضعه على الصحسة : 
كذا أورده التاج فى الطبقات فى ترجمة ابن د قيق العییدوابن الحاجب أقدم من 
البصنف» وأطول يدا فى الاصول . فلا يستبعد على التاج السبکی رحمه الله 
استشكال هذه السألة العويصة :إن صح نقل الزرکشی عنه : انظر التشنيف 
ورقة ۷ ۲١‏ » الطبقات ۰۲۳۸/٩‏ 

ر۳) أى ويشترط أن لاتكون معارضة بمناف موجود فى الفرعأيضا . 
لان المقصود من ثبوتها ثبوت الحكم فى الفرعء ومع وجود المنافى لايثبت . 
قال المصنف ومثاله قؤلنا فى مسح الرأس: ركن فى الوضوء فيسن تثليثه کفسل 
الوجه » فیعارش الخصم فيقول مسح فلا يسن تثليثه كالمسح على الخفين : انظضر 
شرح الجلال مع العطار ۲۹۲/۲ . 

( > ) فى(أ) بدل (قيل ) قد : وفى (ب) " وکلامکم قد” والاأنسبما أثبتناه . 


٥ (‏ ) فى (ب) لوجه : وهو تحريف . 

















1 (۳۱ ١( 





١ 
فقلت اما قولنا ” مناف" فلان المعارض قد لايكون منافيا کماصرحتا به من بعد فى‎ 


8 ( ۲( ۲ ( ۳ ۱ 
قولنا والمعارض هنا وصف صالح إلى آخره " ١‏ ۱ 


بت , د )€( 
( ۰ ۱ 
وبينت أن المعارضةً تطلق ويراد بها معنیان » معارش مناف » ومعارض لا ینافی 6 المعارضة 


| : 1 ۳ 
وأما قولنا : وتقبل المعارضة إلى آخره " فهو تفريع على اشتراط انتفاء المعارش ( معنیان . 


5 ۷ 
المنافى فى الفرع . وهذا باب من أبواب الجد لّ ,أذ کر ابن الحاجب فى الاعتراضات: 


(A) 
5 
» وحاصله أن من الشروط على المختار ان لا يعارض الفرع بمعارش يقتضي نقيش الحكم‎ 
چا ,017 ۾‎ 5 
بان یقول مان کرت من الوصف ] وان اقتضی ثبوت الحکم فى الفرع فعند ی وصف آخر‎ 1 


ر () لان المعارضة بمقتضى خلاف الحكم “هى عکس المعارضة بمقتضی النقیض أو الضد » 
ولذ لك ضهن غير قاد حة فى قیاس الستدال اتفاقاً لعد م منافاتها له . 
كما سيذ کره المصنف : آنظر شرح المحلی مع العطار ١177/5‏ »نشر البنود ۲۷/۲ ۰۱ 

(۲) فى (آ) ولمعارض: بد ون الالف : وهو نقص . 

(۳) أنظر کلامه على هذه الجملة فى السألة التالية عقب جواب هذا السو*ال : 

( > ) آنظر ذلك ورقة > ۱۹۷ : 

( ه ) واختارفی الشرح أن المراد بالمعارضة هنا المتافاة قال : وهو الحق فان ظاهر 
التمارش التتافی خلافا لمن فهم غير ذلك : آنظر شرح المختصر ورقة 17/6 ( * 

(1) فى (آ) المعارضة : 

ر ۷ ) الجدل هوعلم بیحث فيه عن أحوال الاد لة العامة من حيث افاد تبا نتالجپ | 
وتوجیه الاعتراض عليها » والجواب عنها ء وفیر ذلك من الاأحوال التی لاتختص 
بعلم د ون علم : آنظر تشنیف المسامع ورقة ۵۲ . 

( ۸) آنظر شرح العضد على ابن الحاجب ۲۷۰/۲ ۰ 

٩ (‏ ) مابین المعقوفتين ساقط من (ب ) . 














(TY) 


)١( 
. على ذ کر النقيض وضممت أنا إليه الضد فلا فرق‎ ١ وقد اقتصر من سبقنا‎ 


وأشرت إلى مخالفة الخلاف». وهذ! لان الستدل إذا ذكر وصفا فعورض بوصف قاقم 
فى الفرع يقتضى فيه نقيش مارامه المستدل , كما إذا كان وصف المستدل يقتضى ثبسوت 


(۲) 


المستد ل 0 كما إذ! كان وصفه يقتضى ثبوت الحرمة ¢ ووصف المعترض ۲ یقتضی تبسوت 


( ۳ 
الوجوب أو الاستحباب مثلا » فلا شك فى قبول هذه المعارضة لانها تهد م اء ية 


آما إذا عورش بما يقتضى خلاف الحكم الذى رامه » فلا يقبل ذلك » لأنه لابيطل ”رب”آ 
3 ۱ 1 
قوله » لارمكان اجتمااع أمراعه معه»: وهذا كما إذا أتى بعلة تقتضی فى الفرع ال ) 


فعارضه بعلة تقتضی فيه وجوب الحد » فوجوب الحد لاینافی الحرمة » فله أن یقول : 
هب أن ماعارضت به صحيح » ولكنه لا يعترض غرضي لجواز اجتماع الحرمة” ) آوالحد ۰ 
ولعلك تقول : قولکم" قيل ولافى الفرع” ظاهر فى أت المختار مقابلة, وقولكم بعد ه . وهو 
المختار » صريح قي أنه السختار» وينهما تناقش . 


( ۱) يريد ابن الحاجب فانه ذ کر هذه السگلة فى فصل المعارضة وا قتصر على ذ کر 
النقيض : آنظو شرح العضد ۲۷۵۰/۲ . 

( ۲ ) مابین المعقوفتین ساقط من (أ) . 

(؟) قال فى مرافی السعود : ۱ 

۱ ومقتضى الضد او النقیض للحکم فى الفرع کوقع البيض 

أى أن معارضة حکم الفرع بما يقتضى نقیضه أو ضده کائنةکوقع البیش» أى کپدم 
السيؤ للاجسام يعنى أنها مبطلة لالحاق ذلك الفرع‌بذ لك الأصل : أنظضر 
نشر البنود ۲ /۲۱ ۱ : 

( > ) فى رب ) " اجتماع المعترض مرامه " بزیاد ة المعترش: وهی زياد ة لاحاجة الیپسا» 
ويمكن تخریجها على أن مرامه " بد ل من المعتوض: وهو تکلف لاحاجة إليه فا 
آثبتناه آظهر 

( ه) فى (ب ) فى الحرمة: بزياد ة رفی ) وهی زياد ة خاطثة : 

٦ (‏ ) فى (1) حرف النفی رلا ) ساقط : وهو سقط مخل 

( ۷) فى (ب ) الحرية : وهو تحریف . 











7 


(۳1۱۸) 


۲ ۲ 3 ر۱) 
فنقول ۰ اعلم ان القول بانه یشترط فى العلة ان لایمارش مستثبطها فى 
الفرع ضعيف عند نا » وهو المشار إليه بقولنا " قيل " وهذا لان انتفاء المص_ارضش 
(YJ)...‏ 
فى الفرع شرط ثبوت حكم العلة فيه لاشرط صحة العلة فى نفب ہا » فإن ہا 
(؟) 1 ۶ ۰ 
فى نفسها يجوز أن تكون صحيحةء سواء اثبت الحكم فى الفرعام تخلف 


لسبب من الاسباب»اقتضى تخلفه »/فمن ادعاه شرطا للعلة نفسها فقد وهم ٠٦”‏ ”م 








١ (ه‎ ( € J 
وا قيول المعارضة فى الفرع فحق » لان نلك د افع لفرض الستد ل فکان انتفاء المعارض‎ 
فى الفسرع‎ ۱ ) ۷۱  )1١( ۱ ۱ 
هھ العلىة‎ : : ee) 7 
والحاصل ان انتفا المعارض فى الفرع شرط ثبوت الحكم » لا شرط صحة العلسة‎ 


0 07 ال 00 
فليس من قوادح العلةفى شبی*» وان كان من قوادح القياس . 





0-0 هه‎ (١ ۰ ( 2 o. 
وفى الحقيقة قولنا " وتقبل المعارضة إلى آخرة " جواب سوال مقد ر.‎ 
1 )۱ ۲ ( )۱۱ ( 
تقد یره ذا لم يشترط نفى المعارض فى الفرع»فهل تقبل المعارضة.‎ 
وتقرير الجواب : نعم تقبل ءلالکونپا قد حا فى العلةءبل لكونها قد حا فى القياس.‎ 


)١(‏ فى رب)ءرم)ان لاتعارض 

(؟) فى (آ ) كلمة ”فيه "ساقطة 

( ۳ ) فى (ب) سقط قوله ” يجوز ” 

( > ) فى (ب) قول : وهو تحريف 

ره) المعارضة فى الاصطلاح : هی مقابلة الد ليل بد ليل آخر ممانع للاول فى ثبوت 
مقتضاه : عطار ١177/5‏ 

٩ (‏ ) ای الجواب عنه بالترجيح 

۷) فى رب) نقلا : وهو خطاً 

( ۸) فى رب ) ولیس‌بالواو 

)٩ (‏ فى (ب) من قوله : وهو نقص 

( ۰ () فى ( ب )فیقل : وهو تحریف 

)١١ (‏ فى (ب) المعارضة 


)١١(‏ فى (أ) فہل تقيد : وهو تحريف 








(۳۱۹) 





7 0 
وانا أرى ان اذ کر أمثلة ما یقتضی نقيش الحکم » وضده » وخلافه » فانی لم اذ کر شال 
۰ ۲ ( ۱ النقیسشص 
ذ لك فى شرح المختصر سمح 
(TY).‏ (۳). )€ ( 
مثال النقيض 2 : لو قال قاعل »وهو وجه عند نا إذا باع الجارية إلا حملها 
2 ( ۵ ) ( 1 
صح ء كما لویاع هذه الصیعاث !لا صاعا : فنقول لا يصح »كما لوباع الجا !لا * وى ”ب 


( ۲۷ ( ۸) 5 
إلا ولد ها ىء وهذا قريب الشبه من الفرع إذا احتد به الان متقابلا ن » وهنا 


)١ (‏ وكان قد اقتصر هناك على ماذ کره العضد من غير تمشيل “ولا زياد ة مع أن المقام 
كان يستدعى ذلك » إن فيه بعض التعمية » والفكرة فيه غير واضحة بد ون التمشيل ٠‏ 

( ۲ ) ومن أمثلته أيضا أن يقال المسح ركن فى الوضو فيسن تثليثه كالوجه » فيقول 
المعارش مسح فى الوضو؟ فلا يسن تثليثه كالخف. لكن للمستدل أن ید فعه فى 
هذا المثال بالفرق . وذ لك بإيداء خصوصية فى الخف لاجلا امتنع التثلييث, 
وهی أداوءه مثلا إلى إتلاف مالية الخف. انظ ولترياق النافع 1/۲ ه. 

)۳( وجه ضعيف فى المذ هب أنظر المجموع ٩‏ / ۳۰ . 

( > ) يمتنع بيع الجارية إلا حملماء لانه یتبعبا فى البيع» كاليد والرجل » فلا يجوز 
بیع ہا د ونه : کمان کره فى المجموع ۰.۲٠۰ / ٩‏ 

( ه ) قال النووى : قال الشافعی والاأصحاب؛ لوقال بعتك هذه الصبرة إلا صاعا منها 
فارن كانت مجپولة الصيعان لم يصح البيع» لانه بيع مجپول القد ر » وليس متميزا 
حتى تکفی فيه المشاهد ة» وان كانت معلومة الصيعان صح البيع» ونزل على 
الاشاعة, فان كانت عشرة آصع مثلا » كان المبيع تسعة أعشارها . وعليه فيجوز 
بيع الجز* الشائع من كل جملة معلومة من دارء أوأرضء أو صبرة» أوثسرة أو 
غیرها لعد م الغرر : انظر المجموع ۲/۹ ۳۱ . ۱ ۱ 

(1) لایجوز آن یفرق بين الجاریة» وولد ها فى البيع, لقوله صلی الله عليه وسلم" من . 
فرق بين والد ة وولد ها فرق الله بينه وبين آحبته يوم القيامة « الال ززي ص روب : اران نه 

قال النووى : فاون فرق بینهما بالبيع بطل البيع» لانه تفريق محرم» فى البييع 


فأفسد البيع, كالتفريق بين الجارية وحملها : انظر المجموع ۳۹۰/٩‏ . 
( ۷ ) فى تشنيف المسامع ذكر هذا النص من أوله : وفيه يقول هناوكما لواع الجارية إلا 
يد ها " والكل صحیح :راجم المجموع ٩‏ . +8 والتشنیف ورقة ۰۲۰ ۱ 
( ۸) فى رب)* إن لايشهد به آصلان " وهو تحريف خاطو؛ . 




















(TY°) 





۱ ۲ 
وهذا إذا عارش بعلة أخرى » تقتضى فى الف نی الحكم, * إن ا ع علئة ( قياس 
4 € ( (هة) غلبة 
المستدل نفساها توت تقتض النقیش» فذاك قلب لا معارضة: الاشساه 
سس 


۱ ( 
) ۲ ( 


۳ ( 
۵ ( 


فى (ب ) الثمنية : وهو تحریف . 

قياس غلبة الاشباه هو أقوی القیاسات المبنية على الشبه : وقد تردد فى أنه قسم 
من قياس الشبه آو هو نفسه : ولم يقل أحد إنه قسیم للشبه » بل اما قسم منه أو 
هو هو والمصنف ممن یری أنه من قياس الشبه وقد نقل ذلك عن الا ثمة المتقد سين 
قال ابن القاسم : وناهيك بجلالة المصنف وتقد مه فى حفظ هذا الق على غیره " 
وقد عرفوه : بأنه إلحاق فرع متود د بين أصلين بأحد هما الغالب شبهه به فى 
الصفة والحكم على شبپه بالاً خر منهما : 

ومشاله : الحاق العبد بالمال فى !يجاب القيمة فى قتله, ولو نداد ت على الد يىة» 
لاان شبهه بالمالفى الصفة والحكم أكثر من شببه بالحر فيها : 

لكونه بیاع ويشترى ويوهب ويعار» وتل قيمته وتزد اد باعتبار بعش‌الصفات فيه 
ويشبه الحر فى أنه آد مي مخاطب» مشاب معاقب» فيلحق به من هذه الناحية : 
فالشافعى اعتمد الشبه فى الحكم : وغيره كأبى حتيفة وأحمد اعتمد الشبه فى 
الصورة ولبذا أوجب أحمد التشهد الأول كالثانى : باعتبار أنه أحد الجلوسين 
فى الصلاة فيجب كالجلوس الا خير . 

ولم يوجب أبو حنيفة الثانى کا لا ول : حيث قال تشہد فلا یجب كالتشهد الأول بناء 


على قياس غلبة الاشباه : آنظر فى هذا : نهايةالسول ۲ ابباج 1۹/۳ 


الايات البينات )> /۰۸ »١‏ نشر البنود ۲ / ۹۷ ١ء‏ الرسالة للشافعى ص .> » غاية 
الوصول ص ه؟ ۱ ؛ الروضة ٩/۱۱‏ ۱ ۰ 

فى رآ ) فاذا ادی : ( > ) فى (ب) قلت : وهو تصحیف . 
القلب هود عوی أن ماذ کره الستدل يدل عليه لاله فى تلك السألة» على ذلك . 


٠‏ الوجه : أى أنه إشبات نقيش الحكم بعين العلة : كقول الحنفى فى مسح السرأس 


فى الوضو » نه ركن فلا يكفى فيه أقل ماينطلق عليه الاسم» كالوجه فانه لایکی 
فيه ذلك . 
فيقول الشافعی : قالبا : فلا يتقدر إذن بالربع كالوجه فلا یکفی فيه ذلك فقد به 











) ۲ ۲۱ ( 





۹ 


٠ .‏ الضد 
النبى صلى الله عليه وسلم عليهما » فنقول مستحب قياسا على سنة ' "الفجر بجامع أن كلا سے 


1 5 . (۳) ر . © زا را 
منهما يفعل فى وقت معين » لغرض معین من فروض الصلاة » فإن الور فى وقت العشاء 


(E),‏ (ه) (1), و 
وسنة الفجرفی وقت الصبح » ولم يعهد فى الشرع وضع صلاتى فرض فى وقت واحد . 
SS )۸( ۰ (VY)‏ شال 
ولو قيل : الجامعالمواظبة لكان قلبا لامعارضة » فتامل . الخلاف 
فپذان قاد حان . لان النقیش , أ و الضد » ذا ثبت لزم مقابل قول المستدل ‏ بخلاف ”,وه *”1آ 
ارعلا ' . 


۰ ۱ 
وثال الخلاف » أن يقال الیمین الفلون لا توجب الكفارة کشهاد 3 الزور بجا سم 


22 أثبت الشافعى نقيضالحكم بنفسالعلة » فتبطل العلة عند كذ ء والا لزم اجتماع 
النقيضين )وهو محال : انظر نشر البنود T/1‏ 
وآما المعارضة فسيأتى فى كلام المصتف أن لها معنيين : وقد مر بك تغريفها . 
(۱) فى (ب ) مثال الضد : بد ون الوا و 
(۲) كلمة رسنة) ساقطة من جمیع النسخ : والصواب اثباتها 
(۳) سقط من (آ) ۱ ( > ) لفظ "وسنة " ساقط : ولابد منه 
ره) كلمة روقت) ساقط من (آ) (1) فى (م) من الشرع . 
۷) فى (ب) ولوقلنا لمجامع : ۱ 
)۸( لان د ليل المعارضإذا كان هوعین د ليل المعلل » سمیت تا المعارضة قلياء 
أو معارضة على سبيل القلب. وتسس أيضا مشاركة فى الد ليل : أنظر الولد ية ص . ۱ 
(1) آنظر نشر البنود ۱۲۷/۲ ۰ 

١ ٠‏ ) اليمين الغموس: سميت بذ لك لانها تغمس صا حبها فى الإثم , »ثم فى التار » فپی 
فعول بمعنی فاعل , ولاکفارة فيها عند الجمهورء لا تفا قهم على آن الشرك والعقوق, 
والقتل لاكفارة فيبا, وهی الأشياء التی ذكرت معا فى الحد یٹ فى قوله صلی الله 
عليه وملم ٠‏ الكباثر الاإشراك بالله » وعقوق الوالد ين » وقتل النفس, واليمين الغموس" 
رواه البخارى © فحكم اليمين الغموس حكم ماذ کرت معه : وعن ابن مسعود رض اللسه 
عنه : " كنا نعد الذ تب الذی لاکفارة له اليمين الغموس» وهی أن ن يحلف الرجل على 
مال آخيه کاذبا لیقتطی ” 


سس 
e‏ 

















(TTY) 





أن كلا منهما قول آثم قائله » فيقال : : اون يوجب التعزيز قياسا على الزور بجاسع 


E8 


إظهار الباطل على وجه من التأكيد : يغلبا أظن كونه حق! ‏ أقفى ا ی 


وفى الزور بالشهاد ة» واليمين والشهاد ة أخوان » ولا نقول بجامع الاثم كيلا ' أيكون 


5 
وب (؟) 


: ( 


+ (1ي). ‏ . (۷() n‏ 
وا ما قولنا . والمختار قيول الترجیح فمفرر فى شرح المختصر » وكذ لك قولنا: 


" وأنه لايجب الايماء اليه " والضمير فى الي “عاد على الترجیح . 


وعند الشافعية تجب الكفارة فى كل من القتل العمد ٠»‏ واليمين الغموس قيا 

أولويا على القتل الخطأواليمين غير الغموس ,أنظر فتح البارى ۵۰/۲۵ » شرح 
العضد ۷۳/۲ ۱ ۰ 

كلمة " يغلب” ساقطة من (ب ) 

فى (ب) من كونه لشافعی : وهو تحریف . 

فى رأ) لظلا : 

فى (ب) قلنا : وهو تصحيف . 

فى رب) ”من "بدل "بین" وهو تحريف . 

انظر شرح المحلى معالعطار ۲۲۷/۲ 5 

قال فى الشرح : المختار هه جزم أكثر أصحابنا قبول الترجيح فيتعين العسل 
به ترجيحا للراجح على المرجوح والمختار أنه لايجب على الستدل الایما* إلى 
الترجيح فى الد ليل » لأن الترجيح خارج عن الدليل » والستدل مطالسب 
بالد ليل فقط + أنظر شرح المختصر ورقة > / ۲ ۲۵ » تشنيف السامع ورقة ۲۰۹ , 
احکام الامد ی ۱۰۲/۳ 














(TTT) 
1 
(J). (۲) 5 . وت‎ ss 
ومنها على قولنا فى المعارضة : والمعارض هنا وضف صالح للعلیةر كصلا حية القياس‎ 


المعا رض غير مناف ولكن يول إلى الاختلاف » كالطعم مع الكيل فى البر , لاينافي » 
( ۳ ). ۲ : ۲ (؟) 
ویو ول الى الا ختلاف فى التفاح ولا یلزم المعترض نفي الوصف عن الفرع . مثالشها 


بان صرح بالفرق » ولا ابداء أصل على المختار» وللستدل الد فع بالمنع والقدح » 


لمطالبة بالتأثير , ۱ (۰) را ار تقد اه 7 
وا لمطالبة بالتاثیر » ان لم يكن سبرالویبیان استقلال ماعداه فى صورة » ولسو 


۱ ۱ . (۷۲) 
بشاهرعام » إذا لم يتعرض/للتعميم » ولو قال ثبت الحکم مع انتفا* وصفك لم يكف ٠‏ ۳۰۷۳ م 


إذا لم يكن مه وصف المستدال » وقیل مطلقا . 

وعد يل أ أنه ينقطا 1 ١‏ الاعترافه » ولعد م الاتعکاس » ول وأبدى المعترض سا 

(۱) العنوان من رب ) فقط . 

( ۲ ) فى (أ) قال : ومنها على قولنا فى المعارضة» والمعارش هنا وصف صالح للعلة 

۱ إلى قوله بحذف خصوصه عن الاعتبار انتبى فحذف بقية النص اختصارا . 

(۳) سقط من رب) ۱ ۱ 

( > ) ومقابله يلزمه نفی الوصف عن الفرع» لتتم معارضته : وهو الثانی : انظر کلامه فيما 

ر ) أى إن لم يكن مسلك العلية سيرآ وذ لك بأن یکون مناسبا أو شبها لتحصل 
معارضة الشو؟ بمثله » بخلاف السبر فمجرد الاحتمال قادح فيه انظر شرح المحلی 
۲۹۹/۲ ۱ 

(1) فى رب ) وهی أن : وهو خطأً . ( ۷) آی فى د فعالاعتراض . 

(۸) فى (ب) نعمه ۰ وهو تحريف . 

٩ (‏ ) عند المصئف أنه ينقطع فى الصورة التی لا یوجد وصف الستد ل فیبا لآنه (سا أن 
يشترط الا نعکاس أولاء فا ن شرط فواضح » لانه وجد الحكم بد ونه فلا انعكاس>واين 
لم يشترط فلان إيراد ها للقدح فى وصف المعارض قادح فى وصفه أيضا » ومحصل 
کلامه أن القدح فى أحد هما قدح فى الآخر: 
وان قدح فى وصف نفسه فقد اعترف بيطلانه : كما سيذكره قربيا فى الجواب . 
وانظر الآيات البينات : ۷1/6 

ر۱۰) الانقطاععد ةأقسام : آحد هما السكوت عن الجواب كما فى قوله تعاالى - 

















(TYE) 


۱ : ١ 
يخلف الملفی سين تلا الوضع وزالت فائد ةالالغاء » مالم يلغ الستدل الخلسف‎ 


( ۲ ) (9), . 
بغیر د عوی قصوره » أو دعوى من سلم وجود المظنة ضعف المعنی ؛ خلافا 


لمن زعسهما إلفاء» ويكفي رجحاث وصف المستد ل بناء على منع التعدار؟ وقد یعسترش 

باختلاف چن( ° المصلحة » وان اتح ضابسط الأصل والفسرع» 

"فبپت الذی کفر"» والثانی : أن يعلل ولا یجد ی)٤والٹالٹ‏ أن ينقض ببعض كلامه 
بعضه الاخرء والرابع أن یود ی كلامه الى المحال»والخامس أن ينتقل من د ليل 
الى د لیل»کما قال الشاعر : ۱ ۱ 

واا تنقل فى النجواب مجادل ‏ دل العقول على انقطاع‌حناضر 
والسادس: أن يسأل عن الشى؟ فیجیب عن غيره وفیر ذ لك من الا قسا متسر 
الفقیه وا لمتفقه ؟ لاه .۰ ۱ 

ر ١‏ ) أى لوأبدل المعتر أمراً آخر یخلف الیصف الذی ألعاه الستدل ویقوم مقاسه 
سس تعدد الوضم» لتعدد أصلى العلة فارنها تمد د ت بأصلينكلان المعترض 
أورد الوصف فلما ألغي عوضه بآخركوصار معللا بكل منهما » كما يقال:فيما إذا 
امل العبد السلم حربيا» آمان من مسلم عاقل فيصحكا لحكلا الاسلام والعقل 
مظنتان لارظبار مصالح الامان » فيعترض من لم یصحح ذ لك کالحنفی باعتبار 
الحرية معهما » فإن الحرية مظنة فراغ القلب , بخلاف الرقیق فارنه مشتغل بخد مة 
سيد ه فلا يتفرغ للنظر فى المصلحة‌فیجیب المعترض بأن الابذ ن له خف الحرية لانه 
مظنة لبذ ل وسعه فى النظر فى مصلحة القتال والامان»نظر شرح المحلی مع 
العطار ۳۰۲/۲ تشنیف المسامع ورقة ۲۰ ۲ . ۱ ۱ 

۲ وأما بد عوی قصوره » فلا يضرء لاأن الصحیح جواز التعلیل بالملة القاصرة, فلا 
یوآثر هنا د عوى القصور ء ولاد عواه ضعف المعنی » وقد سلم وجود المظنة المنتظمة» 
لذ لك المعتی» خلافا لمن زعم الد عویین إلغاً* للخلق . 
بنا* فى الاولی على امتناعالقاصرة وفی الثانية على تأثير ضعف المعنی فى المظنة » 
انظر شرح المحلى مع| لعطار ۰۳۰۲/۲ الایات البينات / ۷ . 

(۳) فى (ب) المطالبة وهو تحريف . () فی (ب) منع‌العدد . 

ره) أى فى الاصل والفرع : كما يقال : يحد اللائط کالزانی بجامع!یلاج فرج فى فرج ‏ - 

















) ۳ ۲ ۵ ( 


۰ (۲) یی ( ۲ 
فیجاب بحذف خصوصه عن الاعتبار انتهی | 


۱ - قيل : مامعنی قولکم غير مناف ولکن یو"ول ؟ 
٠‏ ۲ - ولم قلعم ی ولایلزم المعترش نفى الوصف » ولم تقولوا بيان نفى الوصف كنا فعل ابن 

الحاجب وغيره » بل حذ فتم لفظة" ˆ بیان ؟ 

؟ - ومامعنى قولکم: وثالشها إن صرح بالفرق ؟ هل معناه يلزمه حينئذ نفى الصف 
أولايلزيه ؟ 

> و ” أعطفتم القدح على المتع » مع أن الم قد ركذ لان ۲ "المطالية بالتأته وا 
بعده ؟ 

ه - ولام يعود ضمير" أن ”فی قولكم وعتدى أنه ينقطع ؟ 

7 - وم اعترف حيث أشرتم إلى ذ لك بقولكم " لاعترافه ” 

ا وما معنی قولکم " مالم يلغ المستد ل الخلف ۰ الى آخره ؟ 

فقلت هذه سبع سو؟الات ۽ 


: ۸۸ 
آما الا ل : فأقول : اعلم أن المعارضة تطلق ويراد بها شيكان . ١‏ 





۳ مشتی طبعاء محرم شرعا 0 فيعترض بان الحکمة فى حرمة اللواط » الصيانة عن 
رذ یلته وفی حرمة الزنا المرتب عليها الحدكد فع اختلاط الاتساب» المواد ی إليه 
الزنا وهما مختلفان فیجوز أن یختلف حکمپما بان یقصر الشارع الحد على الزنا» 
فيكون خصوصه معتبراً فى علة الحد ء فیجاب بحذف خصوص الاصل عن الاعتبار . 
فإن الزنا وارن أدى إلى اختلاط الا نساب وضياع الأولاد » فاإن اللواط یواد ی ,الى 
ورقة ۲۱ ۲ . ۱ 

( ۱) فى (ب ) لیجاب : وهو تحریف. ( ۲ ) مابین المعقوفتین سقط من( آ )اختصارا 

(۳) فى (م ) ولم لاقلتم : بزیاد ةلا : وهو خطاً ( > ) فى (آ) لفظ . 

(ه) فی (ب) ۰ (م) ولو" وهو تحریف . 

٦ (‏ ) یمکن أن يكون من عطف العام على الخاص: إن القدح عام کلی » والمنع جزش منه . 

(۷) فى (م) ولذلك : (۸) راجع شرح المختصر ورقة > /۱ ۲ . 




















أحد هما : الا تیان بوصف يقتضى مقابل مااقتضاه وصف المستدل : كما إذا اعضل 


بوصف ية یقتضی التحریم » فعارضه بوصف یقتضص كت وهذا هوالمعنى فى قولسا 
5 » ۱( 1 
المعارضةإفى الفرع بما یقتضی نقيض الحکم" كما نکنام فى السوال الماضى ەب 
(r) )۲‏ 


والثانى : الاتيان بعلة صالحة لا, ن يتعلق : بها فى الحكم كما صلحت علسة 
الستدل . وينشاً الخلاف عنما فى الفرع لافى الاصل » والی هذا الاشارة بقولنا 
وصف صالح للعلية, كصلاحية وصف المعارض غير مناف ای فى الأصل ‏ ولكن 
يو ول إلى الاختلاف أي بين المتناظرين فى الفرع العشود له مجلس المناظرة! ؟ ) 
وقد أوضحنا ذ لك بالمثال + وتقريره أنهما ذا اتفقا ثلا على كوث البر ربو 
واعتل احد هما بالطعم» وبين وجه مناسبته»كان للمعترش أن يقول لم لاتعلقت 
بالكيل وهوأيضا مناسب» وبيمن" ' أذ لك, وا لاحت مناسبتهما ! "وشح ٠‏ 

ن التملق با حد هما وترك الا خر تحكد م فاذ! قال الشافعى : التفاح رسسوی 
قياسا على البر یجامع الطممکان للمعترض أن يقول؛ إن ن العلة|الطعم» یزان تکون ‏ 4۳۳" 
الكيل »فلا يكون التفاح ربوياً فآل اعتراضه إلى الخزاع فى الفرع : 
اذا عرفت هذا فالقد ر المشترك بي بهن المصاوضتين الاتيان بوصف سنج بوت الحکسم 


اا 


/ 8 . ع 
واعلم انه لیس من شرط المعارضة أن ياتى بوصف تکون مناسبته أو شبپه مسا ويا 


٠ فی (آ)؛ رب) كما قررناه : انظره ص‎ )١( 

(۲) فى (ب) بعد ة: وهو تحريف. (۳) فى (أ) عليه 

( > ) المناظرة هى المباحثة عن مآخذ أحكام الشرع» والجدال هواستياقها على 
| أحسن ترتيب وأقربه إلى المقصود : أنظر الابهاج ۸۰/۳ . 

( ه )فى (ب) بالباب : وهو تحرف . ( 1 ) فى (ب) بین » 

(۷) فى (آ) وصح : وهوتصحيف . 

( ۸) أنظر شرح المختصر ورقة 5621/6 . 

٩ (‏ ) فى (ب) فمال اعتراضه. 











(TTY) 





7 : ۱( 
لمناسبة أو شبه وصف المستدل » بل يجوز کونه د ونه فى المناسبة 1 والشبه/اذ | اشتركا 0۸م 


1 : (۲ ) . ۰ 
فى اصل المناسية والشبه » فلا يفهم من قولنا " کصلاحية وصف المعارش" أنه سا 


ماكا 


له من كل وجه : 


۳ 3 
بل المراد أصل الساوا فی صلا حية التعليل . نعم إذا عارض بوصف لایکا ١‏ 


مساويا من كل وجه » فللستدل الدفع بان وصفه أنسب وأخيل » وأكثر شببا اذا كان 
۱ (ه) 
القیاس شبپا . 


ر ١‏ ) الوصف : المقارن للحکم اما أن یناسبه بالذ ات فهو المناسب کالسکر للتحریسم؛ 
فان السکر مناسب بالذ ات لتحریم المسکر . 
أو يناسبه بالتبم : آی بالالتزام فپو الشبه » کالطهارة لاشتراط النية » فان 
الطهارة من حيث هى لاتناسب اشتراط النية, لكن تتاسبها من حيث انبا 
عباد ة والعباد 3 مناسبة لاشتراط النية : 
فالمتاسبة. هی عمدة کتاب القیاس» ومحل غموضه ووضوحه . 
ویعبر عنها با لا خالة وبالمصلحة » ورعاية المقاصد » ونحو ن لك 
آتظر الا ببناج 5/1 » ارشاد الفحول ص > ۲۱ . 

ر۲) فى (أ) لصلاحية : باللام . (۳) فى (ب) من 

( > ) فى (أ) لا ساویا . بد ون یکون : 

( ه) الشبه هوالوصف ن و المنزلة بين المنزلتین » أى بين منزلتی المناسب والطرد ی 
وقد اختلف فى قياس الشبه هل هو حجة أو لیس بحجة » وظاهر مذ هب الشافمی 
رحمه الله أنه حجة قال ابن السمعانی :«وقد آشار الشافعی إلى الاحتجاج به 





فى مواضع كثيرة من كتبه . وأقرب شى فى ذ لك قوله فى ,يجاب النية فى الوضوء 
كالتيمم : طپارتان فكيف يفترقان ؟ وتابعه أكثر الأصحاب على ذلك 4۰ ` 

ثم قال وواعلم أن الشبه ضربان أحد هما فى الأحكامء والثانى فى الصورة . 

فأما الشبه فى الاحكام فقد ذ هب عامة أصحابنا إلى جواز التعليل به كوطء الشبرة 
فارنه مرد ود إلى النكاح فى سقوط الحد » ووجوب المهرء ونحو ذ لك لشبپه بالوطء 
فى النكاح فى جميع الاأحكام . 

وأما الشبه فى الصورة فكقياس الخيل على البغال والحمیرافی سقوط الزكاة لصورة 

الشبه“فقد جعل بعضهم مثل هذا القياس حجة = 











(TYA) 


( 


١) ۳‏ 
وهذ! عند نا بناء على منع تمد د العلل , فانا لا نجوز التعلیل بعلتس . 


والصحيح أن مجرد الشبه فى الصورة لايجوز التعليل به لان التعليل ما كان له 
تأثير فى الحکم» بأن يفيد قوة الظن ليحكم بها » والشبه فى الصورة لا تأثير له فى 
الحکم» وليس هو مما يفيد قوة الظن حتى يوجب حكما ؟ انظر قواطع الأدلة ورقة 


° © 


( () ذكرالمصنف ,أيه هذا وأفصح به » ودلل عليه وناضل عنه فى كتابيه شرح المختصر 


والأشباه والتشاتر: قال فى الأشباه” أصل قاطع : لايجوز عقلا اجتماع علتين علس 
معلول واحد » وهذا الاصل قد مپد ناه فى شرح المختصرء واد عینا قيام القاطيع 
عليه » وحكمنا بن مخالفه محجوج ببراهين العقول » ونزلنا عليه من الفروع الفقهية 
مایرتفع عن همم الزمان *. ۱ 

قال : وكلام العقلاء فى جمیع العلوم من المتکلمین/والاصولیین:والنحا ة والفقهاء 
متطابق على هذا.ء . 1 

وهی قاعد ة مطرد ة منعکسة لاسبيل إلى انتقاضهابشو؟ من الصور . 

سواء عرفت العلة بالمكثرء أو المعرف » أو الباعث: وما هى عندى إلا قاعد 2 كافنة 
فى أفقدةالعقلاء , واختلاف الاأصوليين فيه إ نما هوعند نظرهم فى السألة 

بخصوصها . ثم إذا خاضوا بعيد ا عنبا وجد ت أفئد تهم تحوم حول المنع» فلا 

یوجد وصفاث فصاعد! يحسن أن يضاف الحکم إلى كل منهما لو انفرد ۱ 

وقال فى الشرح :رفاان قلت : |ذ! قررت امتناع اجتماع علتين فماذ! تفعل فى. 
الوصفين إذا اجتمعا ؟ قلت لى فى كل وصفين فصاعدا حصل اجتماعهما طرق 


ثلاث ۽ 
الا ولی : اتی آد ی تعد د الا حکام بتعد د العلل وأنا بسبيل من ادعاء ذ لك فى 


الثانية: أنى أسلم اتحاد الحكم, ولكن أ قول : لما ضاق المحل عن الحکمین لسم 

يضق عن أثارهما فآثارهما باقية » وربما اختلفت فظپرت فاقد تبا»كما فى القاتسل 

المرتد » فانه يقتل عن حق الاد س » مع جريان أحكام المرتد عليه فى الحياة 
وبعد الممات . ۱ 

والطریق الثالث : أنى أنظر إلى الوصفین فأععمل أخيلهما وأشبهما » وأطرح الاخر 





لا یج وز 
التعليل 
بعلتين , 





بالكلية : ثم أورد سوالا عويصا على من يجوز اجتماع علتين على معلول واحد . ب 





طقال 


)۳ ۰۱ 





) 


۱( 
فمتی كان وصفات صالحان للعلية » 


قنا OT}. Û‏ اناي ۱ 
تعلقنا با ولا هما ۰ وحد فنا الا خرعن د ر حه 


الاعتبار ۰ واإلى ذلك الاشارة بقولنا ویکفی رجحان وصف المستد ل بناء على منع التعدد 0 


ے فقال :* :ما القول فى رجل قال لامرأتهالتی یملك علیها الطلقات الثلاث ان 
کلمت رجلا فأنت طالق » وان کلمت أسود فأ نت طالق » وان کلمت طوبلا فأنت طالق 
فكلمت رجلا اجتمت له الخلال الثلاث . فانه لامحالةفى وقوع الثلاث علیها . 
ولو أنه لایملك علیها غير طلقة واحد ة » وقال هذا الکلام بمجموع»فكلمت هذا 
الجامع الصفات كلها لم يقعإلا طلقة بلا ریب » وانتفاء الطلقتین لیس‌الا لضیسسق 
المحل بلا ریب . بد ليل تأثيرها (ذ۱ لم يضق المحل » ووقوع الواحد ة» لايصح 
إسناده إلى كل واحد ة بمفرد ها ء لاآن المطلق جعل کل صيغة علة مستقلة موجبسه» 
لطلقة وا حد ة مغايرة للطلقة التی توجی ها الصيفة الاخری » فلا يتأتى مخالفتسهء 
وهو ذ و الانشا؟ : وجعل الطلقة مستند ة إلى غير ما أسئده هوالیپا » ولاسبییل 
الى دفع الوا حد 3 . ۱ 
فلیس غير جعل الوقوع مستند 1 إلى آحد الا وصاف لابعينه » وهو رأى بيعض القا علين 
بامتناع التعليل بعلتين » أو القول بأن الا وصاف أجزاء للعلة وهو المذ هب الآخر 

قال : فهذه الصورة عسرة على المجوزين لاجتماع علتين مستقلتین)ینشاً الحكم عنهما 
على وجه الاستقلال لكل منبما » ولا انفصال لهم عنها . 
ثم قال : وما أبد وه من الصور ليس فيه شى؟ من العسر ولله الحمد :* والمصئف فى 
رأيه هذا تابع لإمام الحرمین* والامد ى وغيرهما “ممن منع تعد د العلل ف ىالعقل والشرع أو 

فى أحد هما “والجمهور على جوا ز ذ لك“قا ل الشوکا نی : وهذ االذ یذ هب إليهالجمهور هوالحق 

[دلمنع من. ذ لك عقل ولا شرع» ود ليل جوازه وقوعه . كأ يجاب الوضو* من البول والفاعط 
والمذ ی ونحو ذ لك . ولان العلل الشرعية معرفات ولامانع من اجتماع معرفين فأكثر 
على شی واحد ء 000 
آنظر فى هذا : المستصفى ۳۲/۲ نباية السول ‏ /۲۰, البرهان ۲ / ۰۸۳۲۱ 
الاشباه والنظائر ورقة ۳۲ ۱ . الابپاج ۱۱/۳ شرح المختصر ورقة > /۰۱۷۷ 
الترياق النافع ۰1۹/۲ الامدی ۰۲۳۹/۳ شرح العضد ۲۲/۲ ارشاد ‏ 
الفحول ص ۲۰۵ ؛ تشر البنود ۵/۲ ۱ . 

(۱) فى رآ ) للملة . ( ۲) فى (ب) بآحد هما : والثبت آنسب. 











)۳۳۰( 





۳ ۱ ۲ 
أى تعدد العلل » وأشرنا بهذا البنآً ' إلى أن من يجوز التعليل بعلتين لاک ١‏ النفضی 


بذلك . 
)۳( 8 ۱ 
) < ( 9 ۰ 
. جواب المعارضة کون الوصف المعين راجحا على وصف المعترض 
وأما ات ° ( فسمعت الشيخ الامام الوالا أرحنة الله يقولي ورأيته فى أجويته 


0 سألته أنا عنہاے: ”النفى له فى اللغة ١‏ سا : أحد هما 


7١ ۰ ۹ 


(۲ ۱ 
هذا المعنى الثانى يكون النفى والاثبات نقیضین ات ولا یرتفعان . ویکون 
المراد بالاثبات الثبوت كما أن المراد بالنفى الانتفا* . 
1 (۱۳ 
وأما ذا أردت بالنفى نفيك للشو؟ وبالاثباث "اقب نك له فيكونان ضد ين لا نقيضين 


لك قد لاتنفی ولا تثبت انتهی 





فعلم أن پر معنیبی النفی فعل الفا » فقولنا وفى لزوم نفى الوصفء أحسن من 


قول غیرنا بیان نفی الوصف ) لا نه أراد بالنفى الا نتفاء وأظهر معنییه خلافه » وحن 


( ۱) سقط من (ب ) (۲) فى (ب) لایکفی 

( ۳ ) فى (ب ) ساقط وفی ( أ ) ولا یکنی رححاث المعین ۰ 

( > ) فى (م) فى جواز المعارضة ( ه ) أى الجواب عن السولال الثانی . 
(1) سقط من (م) (۷) فى (ب ) فى العلة وهو نقص . 


(۸) فی (آ)» رب) تقول : بد ون الفا* : وهو صحیح . 
)٩(‏ فى (آ) ۰ (ب) تقول :بغیر فا“ وهو صحیح 

١۰ (‏ ) نفى الشى؟ أى بمعنى انتفى »كزاد » ونقص من اللازم ( ۱۱) فى ( بم »(آ) من اللفة 
(؟١)‏ فى رب ) کلمةرلا ) ساقطة وهو نقص مخل (۱۳) فى (ب) وللاثبات: وهو تحريف 
() ۱) هذا من المصنف توطثة لترجيح عيارته على عبارة ابن ن الحاجب» وبيان تكتة" 2 > 





(TFI) 








) 


ولايقال لعل غيركم أراد بالنفى فعل الفاعل » لأا ' الوأراد ذلك لم يحتج إلى لفظة 


شم 


بیان بل كانت 1 ل 


وأما الثالث فمعناه أن صرح بالفرق لزمه » لانه إذا صرح به فقد التزمه“ضعليه الوفراء 
(؟) 
به » جریا على قضية التزامه . 
00 ۳ 5 
وأعلم آنا وثیرنا کیرا ما نطو فى حكاية المسئلة المشتملة على مذ اهب‌از كر ”سوب 


(؟)ي... 53 . (ه) 
ثانیپاء وکذ ا ذكر الا ول ۱/۰ ا لم يكن المختار » 


5 
لد لالة لفظ الثالك' أعليبما » شم >" 


العد ول عنبا باستممالهاللفظ فى معناه الاظپرفکان أحسن» وپحذ فه لفظة 
"بيان" فکان أخصر) والااخصرية مزية عند كل منهما » لکون الا ختصار مقصود آ لهما 
كما هو معلوم ( : 
قال الكمال :زوقد جرى الزرکشي وأبوزرعة على أن النفی فى عبارة ابن الحاجب 
بمعنى الانتفاء فاحتيج لذ لك إلى لفظة یان" وفى عبارة المصنف مصد ر نفی ينفى 
فلم يحتج للفظة بیان" ون كلتا العبارتين صحيحة : وعبارة المصنف آظهر . قال 
وهو كلام جيد /. آنظر حاشية العطار ۲۹۸/۲ الايات البينات > /11 ۰ 

. فى (ب) انه: (1) فى (ب) قصة: وهو تصحيف‎ )١( 

ر۳) فى رب) “مانطومطلق” ( > ) فى رب) ذكرناها : وهو تحريف. 

(ه) فى (آ) إذا لم نذكر المختار منبا , أى من المذاهب : وهوصحيح . 

(>) وهذا الا سلوب معپهود عند العلماء والاد با“ » ومن هذا القبيل قول الشاعر الحسن 
ابن هانی : 

أقمنا بها یوما ويوما وثالشا ويوما له يوم الترحل خامس : 

وقد اختلف فى عدد الالیام التی آقامپا فقيل هی أربع فقط » واليوم الخامس رحل 
وقال يعضهم هی تسع» واليوم العاشر رحل » باعتبار أن قوله" یوما ويوما " يوسان 
وقوله " وثالثا ” ثلاثة أيام» وقوله " ويوما له يوم الترحل خامس” أربعة أيام . 
والأول أقرب إلى اللفظء والثانی أقرب إلى المدلول : ذكره المصنف فى رفح 
الحاجب ورقة 5197/5 ۰ 
ومن قبيله أيضا قوله تعالى " وقالوا لن يد خل الجنة إلا من كان هوداً أو تصارى” 
أى قالت اليهود لن يد خل الجنة إلا من كان هودا ء وقالت النصارى لن يد خل 
الجنة إلا من كان نصارى ء فلف بين الفریقین » لعدم الالتباس, والثقة بن السامع 
يرد إلى كل فريق مقوله“للعلم بتضليل کل فريق صاحبه : انظر التلخيص ص ۰۳٩۳‏ 
شرح الجوهر المكتون ص وه ۱ ۰ 
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إذا صرح با لاول وكان ٠‏ الثالث فطلا ( ا فتارة يشا ر إلى قد" فی الاكيل , وتارة الى 


قيد ۳۲ أفى الثانی .وإنما يظبر ذلك بالسياق والتأعل : 
فقولنا مثلا فى باب النسخ " وبالقياس. وثالشها إن كان جليا ‏ والرابع إن كان فى 
زمنه عليه الصلاة! ° أوالسلام, وال[ ١‏ منصوصة» معناهويجوز النسخ بالقياش" أعلسى 
الاضح > والثانی لایجوز مطلقا والثالث یجوزان كان جلی "۶ ر وليس المعنى لا يجوز إن 
كان جليا ' ) فاه لايقول آحد يمتنع بالجلى » ويجوز بالخفى » وتنا المقول عكسه ۰ 
وكذا لا يقول أحد يجوز فى غير زمن النبى صلی الله عليه وسلم پا لستتبطة د ون زمنه 
بالمنصوصة : ۱ 
وقولنا مثلا هنا : الم ١‏ المعترش : إلى تلا 1 شا إن صرح بالفرق 


عکس ذ لك » والمعنی/ ولا یلزم المعتوض نفی الوصف على الصحیح » والثانی يلزمه , والتالث ۵۹۳ 





( ۱) فى (م) منفصلا : وهو تحریف ( ۲ ) فى (ب) الى حد : وهو تحريف. 
(۳) فی (ب) الی حد : ( > ) فی (آ) یظپر الثانی : 
( ه) لفظ الصلاة ساقط من (م) (1) فى (ب ) فالعلةبالفا؟ وهو تحريف 


( ۷) أى مطلقا بدليل مابعده 
( ۸ ) وهو ماقطع فيه ينفى الفارق بين الاصل والفرع» كقياس إحراق مال اليتيم على که 
فى الحرمة» وقد قال تعالى : فى أكل مال الیتیم :و إن الذي ين يأكلون آمسوال 
اليتاس ظلما إنما يأكلون فى بطونهم نار وسيصلون سعيرا ) و فرق بين الأكل 
والارحراق فى الاتلاف . 
وكقياس الأمة على العبد فى أحكام العتق » فنا نعلم قطعا أن الذ كورة والأنوشة 
فیپما مما لم یعتبره الشارغ» ون لافارق بينبما إلا ذ لك » فحصل لنا القطلع 
بنفی الفارق . 
. والخفی بخلافه : وهو مایکون نفی الفارق فيه مظنونا كمقياس النبیذ على الخمر فى 
الحرمة إن لايمنع أن تکون خصوصية الخمر معتبرة : أنظرارشاد الفحول ص ۲۲۳ . 
٩ (‏ ) مابین المعقوفتین ساقط من (ب) . 
(۱۰) انظر شرح المحلی مع العطار ۲۹۸/۲ : 
( ۱۱) فى (ب ) ان قولنا : وهو تحریف . 

















۶ ۱ 
(۲ ( 2 


يلزمه إذا لم يصرح بالفرق د ون ماإذا صرح » وانما يقال بالعکس» أو مطلق ' "اللزوم 
اوعدمه. 


)۲۳( 
فان قلت فهلا جريتم على منوال واحد ؟ قلت رعاية الاختصار تمنع من ذلك . 
( 


3 ۶ ( 00 0 ١ 
فإنك إذا تأملت هذه الاماكن باسرها ء وجدتنا الانخص واحدا من المرين‎ 


1 
بالاعتبار إلا لکوت" * الخصر فى ذلك الك ۱( ) 





وهذ! فن من البلاغة 1 ارى 

فيه الاسفية 39 الرابيح " أفاقول المعنى بالقد! ' آهنا إفساد العلة بطريسق 

( () فى رب ) واطلق القول : 

(۲) فى ( آ) او یطلق الملزوم : وهو تحریف . 

(۳) فى (ب) على قو وا حد 

() فى (ب) وجدت مثالا : وهو تحریف 

ره) فى رب) لالکونه بد ون الهمزة وهو نقص (1) فى (آ) الکتاب: وهو تحریف 

( ۷ ) مابين المعقوفتین ساقط من (ب ) 

( ) وعمل المصنف هذا مراعا ة لنوعی الایجازء ایجار القصر , الذ ی يسموئنه 
الا ختصار » ولیجاز الحذف, فایجاز القصر کقوله تمالی ( ولکم فى القصاص 
حياة ) فان معناه کثیر ولفظه یسیر » ولا حد ف فيه : ۱ 
وكقوله " خذ العضو وآمر با عرف واعرش‌عن الجاهلین " فقد جمعت هذه 
الآية على قصرها مکارم الا خلاق باسرها : 
فایجاز الحذ ف كما فى قوله تعالى : فى قصة یوسف عليه السلام ”انا اونبتکم 
بتأويله فارسلون» يوسف ايها الصديق "الااية ای فأرسلونى 1 لى يوسف لاستعبره 
الروءيا“ففعلوا فأتاه وقال له یایوسف : ومن هذا القبيل قول الشاعر : 


زز ` ۰ 
أتى الزمان بنوة فى شببيته . فسرهم وأتيناه على الهرم 
أى ف ۶ نا : 


راجع التلخيص فى علوم البلاغة ص )> ۲۱ . 
٩ (‏ ) فى (ب) انما المعنی بالقدح . 











(؟5؟؟) 





)١( 


( ۲ ) 3 0 
القوادح : منها النقش إلى آخره :والد فع آعم من القدح » لانه قد یکون بالقدح فست؟ الاعتراضات 


العلة » وقد یکون بمتع وجود ها فى الفرع مثلا » أوغير ذلك من د وافع القیاس » عع حاصلها 


تسلیم أن العلة صحيحة : 


1 ( ۳ )ء 
وقد بينا فى شرح المختصر أن الاعتراضات وان أكثر الجد ليون القول فيا 
3 
فحاصلها سبعة! 
)١(‏ فی رآ ) رب) كما عيناه . ر۲) فى (أ) منہا النقيض: وهو تحريف 


(۳) "ان" ساقطة من رأ) وهو نقص: 
( > ) فى (أ) سبق : وهو تصحیف : وقد ذ کر فى الشرح سبب الاستکتار من هذه 
الاعتراضات عند العلما* فقال +" ولقد أكثر أئمتنا فیپا واستکگروا من أمثلتها وشعبوا 
أقسامها حيث كان الزمان مشحونا بالعلماء وكانت المتاظرات تبلغ بأهلها عنان السماء 
ثم نقل عن ابن السمعانى أته قال : لايجوز للفقيه أن يعتمد على جميع هذه الاسئلة 
ولا يعتقد صحتباء فاإنها ظواهر : اقتنع بها من يقتنع بظاهر من الکلام» ویقسل 
وقوعه على حقائق المعانی فى الساعل : 
قال المصنف : واتا أقول ائمتنا لاينكرون ذلك » وانما وضعوها واستكثروا منہا ليتسيز 
الصحيح من الفاسد » وتنفتح الابواب لذ ی الفطنة فيلجها » ویظبر من .حقافسق 
الامور ابلجها » فينهش فى جحافل الأقيسة على احسن الطرق : 
إلى ان قال : وابن الحاجب ورن ذكر خمسة وعشرين اعتراضا فانواعها عند التحقييق 
سبعة , ثم اخذ يذكرها قربيا مما هنا :” وهی فى الحقيقة اعتراضات على الدليل 
الدال على العلية» وكلها ترجع إلى منع للد ليل أو معارضة له . والا لم تسسع كسا 
ذكره إبن الحاجب : وذ لك لان غرض المستدل إثبات مد عاه » والشاهد عليه هوالد ليلا 
وصلا حيته. للش ہاد ة بصحة مقد ماته » ونفاذ ها بترتب الحكم عليه»! ثما هوعند دم 
المعارش» والا يكون کتعارض بپنتین : 
والمعترش هو المد عى عليه » والد افع للد عوی : والد فع یکون بهد م احد الامرین : 
اما بهد م شپاد ةالد ليل بالقدح فى صحته : وذ لك بمنع مقد مة من مقد ماته وطلسسب 
الد ليل علیهاگواما بهدم نفاف شپاد ته » وذ لك بالمعارضةبما یقاوسبا ویمنع تبسوت ‏ - 








زه ؟؟) 





)١( 





اليل + طلب الإفهام : وهو الاستفسار 


5 ن القیاس هل یسوغ بو آفی ذلك ؟ بان لا اف در یل ۲ 


و یمکن فيه 


القیاس . فإن منع تمکنه من القیاس مطلقا فهو فساد بل ° ۱ " أو قياسه المخصوصء 


الثانی : 


2 حکمپا :فمالیس من القبیلین لایتعلق بمقصود الاعتراض» فلایسمعء ولا یلتفبت 
اليه » ولایشتفل بالجواب عنه » بل الجواب عنه فاسد من حيث إنه جواب لمن لا 
ینبغی أن یجاب » وان فرض صحیحا فى نفسه . 
أنظروفٍ لك : : شرح العضد ۲۰۷/۲ » کشف الاسرارعلی البزد وی ؟ /۹ » سلسم 
الوصول / ۰۱۲ شرح المختصر ورقة > / ۲٠‏ . 

ر ١‏ )الرستغسار هو طلب معنى اللفظء ولا یختص‌به القياسئبل هو جار فى كل خفی 
المراد» وهو أجد ر الاعتراضات بالتقد يم هنا : إذ الكلام فرع التصور . 
واينما يحسن الاستفسار إذا كان اللفظ مجملا متردد! بين محامل على السوية أو 
كان غرييا لايعرفه السامع المخاطب . 
وبيان اشتمال اللفظ على إجمال أوغرابة على المعترش, لان الأصل عدم ذلك . 
ولان الاستفسار عن الواضح عناد أو جهل : 
ولپذ | قال القاضى الياقلانى :3ماثبت فيه الاستبهام صح عنه الاستفهام» واذ! 
آبان المعترش خفاء اللفظ بنحو ماذ کر : أجابه المستدل بظهوره فى مقصوده بالنقل مثلا 
كماإن! اعترضه فى قوله الوضو؟ قربة فلتجب فيه النية بقوله لوضو" يطلق على النظافة وعلسى 
الافسال المخصوصة» فيقول حقيقته الشرعية الأفعال المخصوصه" ۰ أو بالعرف کالد ابسة 
أو بقرائن معه » مثل قوله : قر" تحرم فيه الصلاة فیحرم الصوم فقريئة تحريم الملاة فيه 
تدل على أن المراد الحیض : 
وفى الغریب : كن یقول : مثلا : " طلة زوجت نفسبا فلایصح " فقرينة زوجت نفسپا 
تدل على أن الطلة ب المرأة د أو بتفسير مقصوده اث لم یتیسر له ما ذكرء فیقسول 
مراد ی المعنى الفلائى ونحو ذ لك : آنظر الاحكام للامدى 79/6 ۰ شرح المختصر 
ورقة > / 5١‏ . 

(۲) فى (ب) هونوع : وهو تحريف . (۳۲) فى (آ) ساقط . 

(؟) فى (م) یحتج : وهو تحریف . 

(ه) فى (ب) فساد اعتبار : بد ون (آل ) 
وفساد الاعتبار هو مخالفة القیاس للنصأو الا جماع. إن لاينتبش القياس حجة - 














(TTT) 





1 .. ۲( 
وقال : وضعه فى غير موضعه فهو فساد الوضعء وهذ ان الاعتراضان یطرقان جملة 


قول الستدل : أعنى قیاسه المرکب من فرع المتنازج فيه » والاصل » والعلة التی جسع 

بها ۰ شم اعتراضات خسدة خاصة *! ۲ وذ لك لان المستد ل عليه تفهيم المعترش کلامه » 

. مع معارضه ذ لك » يل یفسداعتباره . 
فمثال مخالفة النص أن يقال : لايصح القرض فى الحيوان لعد م انضياطه كالمختلطات 
فيعترض بأنه مخالف لحد يث مسلم عن أبى رافع أنه صلى الله عليه وسلم اتا ف 
بكرا ورد رباعيا وقال : إن خيار الناس أحسنهم قضاء +" نظت رم مووي ہک 
وکان يقال أيضا : المرأة مالكة لبضعہا فيصح نكاحها بغير إذن ولیپا قياسا على 
بيع سلعتها . فهذه العلة تخالف قوله عليه الصلاة والسلام : أيما امرأة نكمت 
تفس ہا بغير اذ ن ولیہا فنكاحها باطل : قال الشوكانى :روهذ | الاعتراض میس نی 
على أن خير الواحد مقد م على القياس وهوالحق :) راع ر شرل بإ ص رای جد 
وشال مخالفة الا جماع قيل الحنفى لا يجوز للرجل أن يفسل زوجته الميتة لحرمة 
النظر الیپا كالأجنبية فيعترض بأنه قياس فاسد الاعتبا رالمخالفة الا جماع السکوتی 
أن عليا غسل فاطمة رضى الله عنبا » ولم ينكره أخد من الصحابة فكان إجماعا : 
آنظر الترياق النافع ۲ / ۱) 2١‏ ارشاد الفحول ص ٩‏ ۲۲ » غاية الوصول ص مم ۱ 

)١ (‏ فساد الوضع هو أن لايكون الد ليل موضوعا على الہيئة الصالحة لاعتباره فى ترتيب 
الحكم عليه كن يكون صالحا لضد ذلك الحكم أو نقيضه » وذ لك كاستنباط التخفيف 
من د ليل التفليظ آوالتصع من د ليل التضييق : 
فالأول كقول الحنفية : القتل العمد جناية عظيمة فلا تجب لداكقارة کفیره من 
الكبائر نحو الرد ة مثلا 4 فیعترض الشافعی بان عظمم الجناية يناسب تغليظ الحكم 
لا تخفیفه بإسقاطها . ۱ ۱ 
والثانی كقولهم فى أن الزكاة على التراخی : مال وجب على وجه الا رفاق للمالك 
ود فع حاجة المستحق فهو على التراخي کالد ية على العاقلة » فیمترش بأن التراخى 
الموسع لايناسب دفعالحاجة المضيق بل المناسب له الفور ٠‏ 00 
آنظر الاحكام للامدى > / ٦٩‏ ۰ الترياق النافع ۲ /۳۹ ۱ . 

( ۲ ) فى (م)۰(ب) نظرفان : وهو تصحیف والمراد اهما يردان على القیاس بجملسئئة 
كا سيأتى ذلك فى کلامه : ۱ ۱ 

(۳) سقط من (آ) . 


۳ 














(TTY) 


1 ( ۱ ( ۲ ) 
والافعلام يعترض ؟ ومن ذا يناظر؟ ‏ وهذا مقام الاستفسار ثم اد اند يع 
( ۳ و( 

فى القياس فلا بد أن يتمكن منه م وهد | مقا م فساد الاعتبار» وقساد الوضع ۲ 

(۲ ر)‎ o) 
ثم اذا تمكن من القياس فعليه تبسن مقد ماته ) آلیتبین مراد ر نا وهی حكم الاأصل‎ 
+6 وعلته » وثبوتها فى الفرعولیکن ذ لك على وجه يستلزم غرضه » من الثبوت فى الفسرع‎ 
٠ لكلا يضيع غرضه‎ 
. وليكن ذ لك الحكم مطلوه الذٍی ادعاه, وأتى بالد ليل لأجله‎ 

ء (۸۱) 
إذا عرفت هذا : فتقول : قد عرفت الامرین الوارد ين على القیاس بجملته : 
الثالت : مايرد على المقد مة الا ولی من القیاس : وهو د عوی حکم الاصل : ولا مجال 
م ۹ 

للمعارضة فيه : لا نه غصب سنص اا ب تعن ا إماابت دا 


خر قبل ذلك ولا اتقطم كما قال ۳۹ 00 ۱ 5 
واف | تنقل: فى الجواب مجسادل ‏ دل المقول طن تلاح افر 
وقد تقد م الکلام فى ذلك . 
(۲) فى (ب) الاستيقار : وهو تحريف : 


انرو بالشرورة يع أ مالم يفهمه المخاطب يستفسر عنه : انظر التقرير 


والتحییر ۲۲۸/۳ 
( ۳ ) فى (آ) ان يمكن منه : ( > ) فى (ب) وهو مقام فساد الاعتبار 
ره) فى (آ) مقاماته . وهو تحريف ( ٦‏ ) فى (آ) ليثبت مراده 


( ۷) كما لو قال الخمر حرام لاسكارها : فالحكم هوالتحریم» والعلة هی الاسكار 
وهی موجود ة فى النبيذ الذى هوالفرع» فيوجد حكم الخمر فيه و هو التحريسم » 

(م) وها الاستفسار» والتمكن من القیاس» الشامل لفساد الوضع وفساد الاعتبار 
كما تقد م , 

(1) الغصب هواستدلال السائل على بطلان المدعی غير المعلل » أو على بطلان 
مقد مة معينة من د ليل المعلل » قبل أن يستدل المدعى على ماذكرء فبذا 
غصب» لان الاستد لال وظيفة المدعى » وقد غصيه السائل »فلا يسع فى عف 
الجدليين + =_ 











(TTA) 


۱ )۱( ( ۲( 
وهو منع حکم الاضل اوبعد تقسیم/وهو التقسیم 


الرابع: مایرد على المقد مة الثاتية, ونعنی بها دعواه أن الحکم معلل بكذا , وذ للك 





- » والمنع طلب الد ليل على المدعى غير المد لل » اوعلی مقد مة معينة من دليل 
المعلل » 

)١ (‏ اختلف الفقباء فى انقطاع الستدل بتوجیه منع حکم الاصل عليه فمنهم من 
قال بانقطاعه » ومنهم من منم الانقطاع؛ واختاره الامدی ‏ وشلوا له بق ول 
الحنفی الا جارة عقد على متفعة فتبطل بالموت كالنكاح فيقال له النکاح لاييطل 
بالموت واتما ينتهى به فقط : انظر شرح المحلی من العطار ۳۹/۲ احکنام 
الأمدى ۷١/٤‏ 

( ۲ ) التقسیم هو کون اللفظ مترد دا بين آمرین متسا وبين أحد هما ممنوع‌والا خر مسلم : 
قال المصنف : والمختار ورود ه » وقيل سوال الاستفسار كاف عنه فلا يرد ۾ ومثالسه 
قولهم : فى نیصم الصحیح الحاضر الذ ی یفقد الما* ) وجد فى حقه سيب التتمسم 
لتعذ ر الما* » فساغ له التتيسم قیاسا على السافر والمریش, بجامع امتناع استعمال 

٠‏ الماء فى الكل : فیقول المعترش: السبب مطلق تعذر الماء أوتعذرالساء 

فى السفر أو المرش؟ الأول ممنوع فلا نسلم أن مطلق تعذر الما* مبيح للتمسم 
والثانى مسلم ولاينتج المقصود : 
والتقسيم الكذ كور اما أن يكون دائراً بين النفی والاثيات ويسمى التقسيم الحاصر ) 
او يكون كذ لك وهو التقسيم المنتشر : وشل المصنف للتقسيم الحاصر بقولپسم 
ولا یه" الا جیار على النكاح إما أن تملل أولا ؟ وحنیثذ ناما أن تکون العلة البكارة 
او الصفر آوغیرهما : وماعدا القسم الثانی من الا قسام باطل : اما الاول وهو 
عدم تعلیلپا مطلقا » والرابع وهو تعليلها بغیر البکارة والصغر فيا لاجماغ » 
وأما الثالث فلآتها لوعللت بالصشر لثبت على الثيب الضغيرة لوجود الصفسر 
فيها “وهو باطل بقوله ضلى الله عليه وسلم الثیب احق بنفسها" اخرجه سلم . مل 
ومثل للتقسیم المنتشر وهو الذ ی لیس بحاصر بقولهم : علة حرمة الربا فيسا عد 
النقد ين من الربویات » 




















(TT)‏ ظ 
ر ۱) 
یمنخ وجود ‏ , 
5 8 . ۰ ( )ي ۶ 0 ١‏ 
35 )° ) 


إلى المصلحة او وجود المعارض» او عدم ظهور ام 





۳ !ما الطعم او الکیل ۱ و القوت» والثانى والثالث باطلان ء فتعين 1 ن تكلون 
العلةالطعم . والد ليل على بطلان الثانى والثالث أنه عليه الصلاة والسلام 
علق الحكم باسم الطعام فى قوله(ا لطعام بالطعام مثلاً يشل ) ) وهو مشتق من الطعم 
والحكم المعلق بالاسم المشتق معلل بما منه الاشتقاق » وهذا دليل على أن 
غير الطعم ليس بعلة قال التاج : وهو صالح لان يكون د ليلا اصلیا على علسة 
الطعم » من غير نظر إلى طريقة السبر والتقسيم "هالجملة فعلة الرها فيما عدا 
الثقد ين من الربویات قد اختلف فيها العلما؟ كثيراً وتشعبت أ راوهم فيبا 
وتعد د ت مذ ا هبهم حتی اسلا النووی فى المجموع الى عشرة مذ اهب انظر 
تفصیله لہا فى الکتاب المذ كور وا : نظر الابباج ۰۷۷/۳ شرح القصد ۲1۲/۲ 
شن المختصر ورقمه؟ / ۲۰ »شرح النووی على مسلم ۲۰۵/٩‏ ۱ 

( ۱) أى فى الاصل : يعنى منح وجود الوصف المد عى کونه علة فى الاصل : مثل مايقال 

على لسان الشافعية فى الكلب: حيوان يغسل من ولو سبكًا فلا یطهر جلده 
بالد باغ كا لخنزیر ۱ 
فیمتح وجوب الغسل سبعا من ولوغ الخنزيركا نظر شرح المختصر ورققّ ‏ ۲۰ 

(۲) فى (آ) اما مع کونه علة: وفی (ب) اما منع کونه علمه : وهو تحريف قنهما . 

( ۳ ) ای الوصف المدعی علة بان ييدى وصفا لاآثر له فى ترتیب الحکم عليه » راجع 
الامد ی ؟ / ۵ شرح المحلی مع‌العطار ۳۵۰۲/۲ 

( > ) كما فى الرضا والقصد » فانیما وصفات من الا وصاث الباطنة فلا يصلحاف للعليسة 
وجوابه بضبطه بما يدل عليه "من الصيخ الظاهرة 4 کضبط الرضا يصيغ العقود » والقصد 
بالافعال الد الة على الا زهاق فى وجوب القصاص/ ونحوذ ذلك 4 انظر شرح 
المختصر ورقم > ۲۳ . 

( ه) ای مان كان مضطربا لا ينضبط کالتعلیل بالحکم والمقاصد كما فى الحرج يجعل 
عله فى الفطروا لمشقة فى القصرء والزجر فى الحد والتعرير» ونحو ذلك . د 

















)۳۰( 


( ۲ ) ۶ (؟) 


r) 
او النقع اوالكسر اوعدمالعكس‎ 
الخامس: مايرد على المقد مة الثالثة |ونعنی يها وجود العلة فى الفسرع‎ 
؟(‎ 
+ مساوية لوجود ها فى الاصل . وهو المنع» فتقول : اسل وجود ها فى الفرع‎ 


أو المعارضة فيه » بما یقتضی نة قيش الک أويد فع الساواة» باعتبار ضمیمه" شرط فى 


( 


۲ ۰( 
الاصل » او مانع فى الفرع, وهو الفرو! ال باعتبار نفس الملة ۳ 


= فان هذه الاشياء امور مضطرية تختلف باختلاف الأشخاص رال زمان والاحسوال » 
ود أب الشارع فى ماهذا شأته من الا وصاف کرد الخلق إلى المظان المنضيطة 
در؟ للتشاجر»كضبط الحرج بالسفر ونحوه » ولضبط الزجز فى الزنا بمائة جلي ة 
وفى القذف بشما نیین ونحو ذ لك انظر شرح المختصر ورقةع ۲۳ احکام 
9 
الاعد ی ۸۸ 

( ۱) فى رآ) - او النقص ب وهو تصحیف : والنقش هوثبوت الوصف فى صورة مع 
انتفا* الحکم فیپا . ۱ 

( ۲ الکسر عبارة عن إسقاط وصف من اوصاف العلة المركبة وارخرا جه عن د رة 
الاعتبار قال المصنف : والاشتفال به ینتهی الى بیان الفقه وتصحیح العلة 
وقد اتفق اهل العلم على صحته وافساد العلة به » ویسمونه النقش من طريق 
المعنى . والالتزام من طریق الفقه . وعبر عته الامدى وابن ن الحاچب بالنق نی 
المكسورء وجعلا الكسر قسما آخرء قال : وهو تعبير حسن ومن أمثلة الكسر علسى 
طريقة الشافعية ان ن يقال : فى بيع مالم يوه المشتر ی‌فبیع مجبهول الصذة ند 
العاقد فلم يصح كما لو قال بعتك ثوياً + 
فيقول المعترش ينكسر هذا بما إذا نكح امرأة لم يرها فاإنه يصح نكاحباءمع 
كونها مجهولة الصفة عند العاقد » فهذ! كسر لانه نقش من طريق المعنى + 
انظر الابپاج ۲۱/۳ ۰۱شرح الفطد ۲۱۸/۲ احگام الا مد ی ۳ بارشاد 
الفحول ص ۲۲ ۲ 

(۳) أى وجود الحکم بد ون الوصف فى صورة اخری , 

(ع) فى (آ) لانسلم : 

(ه) ذهب جماهير الفقہا* إلى أن الفرق من اقوى الاعتراضات وأجد رها بالاعتنا* به ۵ 
ومثل له المصنف يقول الشافعية : النية فى الوضو" واجبة لانه :طهارة عن حدث - 





” 











) ۳ ۱ ( 


CP, ۳‏ 
الضابط او فى جنس المصلحة 





الساد س:/مايرد على المقد مة الرابعة» ونعنى بها قول المستدل " فيوجد الحكم 


۱ 80*) وي 
فى الفرع» ولاسبيل فى هذا المقام الى المنع, ان قد تپش الد ليل 6 بل 
۶( به 2 
المخالفة, ويبينها » اما مقتصرا عليها وهو د عوی مخالفة حکم القسرع 


21( 4107 
أو مدعيا أن دليل المستد ل یقتضیه وهو القلب , 


فوجبت فيه النية كالتيمم » والجامع أنهما طبارتان. قال الشافعى رضى الله عنه 
فيبمارطهارتان فانی یفترقان فیقول الخصم: الفرق ثابت بين الاصل والفرع: فإن 
العلة فى وجوب النية فى التيمم خصوصيته التى لاتعد وه » وهی كونه ترابا : فلا 
يقاس عليه الوضو* لوجود الفرق بينهما : انظر الا بهاج 52/190 ١‏ شرح المحلسی 
مع العطار ۳٦۳/۲‏ 

ر () مثال مااختلف فيه الضابط بين الاصل والفرع» واتحدت الحكيةفى ذلك ان يقال 
فى شپود القصاص: إنهم تسببوا فى القتل عمدا عد وانا فلزسهم القصاص» زجرا 
لهم عن ذلك التسبب كالمكره » فيقول المعترض ضايط الحكمة فى الاأصل انا 
هوالإكراه » وفى الفرع الشہاد ة» والمقصود منهما وان كان متحدا وهو الزجر 
فلا يمكن تمد ية الحکم به وحده» وماجعل ضابطا له فى الأصل غير موجسود 
فى الفرع» والضابط فى الفرع يحتمل أن يكون مساويا لضابط الاصل فى الافضاء 
إلى المقصود » فامتنعالالحاق . 
وجوابه آن بين آن التعليل | نما" هو بعموم مااشترك فيه الضابطان من التسبب 
آوبان بیین أن إفضاء الضابط فى الفرع إلى المقصود أكثر من افضاء ضابسط 
الاضل اليه فكان | اولی بالثبوت : , وأما الاختلاف فى جس المصلحة ست صن 
الا شارة إليه اخر هذا الجوا با نظر فى هذا احکام الامدى ۲/۲ . 

(؟) فى رب) آومن : يدل *۱ونی * 

(۳) فى (ب) ولاشك : وهو تحریف 

٤ (‏ ) فى (ب) : وقد ٥"‏ ”فى (آ) بل تدعى : وهو تصحیف 

(1) فى (آ) (ب) نقیضه : وهو تصحیف 

٠‏ ربا ) قد تقد م فى السو؟ال السابق ما۴6 ان دلیل المعارض إذا كان هوعين دلیل 

المعلل سميت تلك المعارضة قلبا او معارضدة على سبیل القلب ٠‏ 

















(TY) 





السابع: مايرد على قؤل المستد لبعد دعوى ثبوت الحكم فى الفرع " وذلسك 
هوالمطلوب “لان الستدل مثلا لابد أن يقول : مثلا التفاح ربوى قياسا على 


وهو المطلوب : 
١ (‏ 
والوارد حینگد الستع» فتقول لا اسلم بل النزاع باق € وذ لك هو القول با 
ا ۳۱ ) 


( ۱) فى (أ) فنقول لانسلم : 

( ۲ ) القول بالموجب بفتح الجیم : ی ما |وجبه د ليل المستدل واقتضاه ۰ فحقيقته 
تسلیم الد ليل مع بقا* النزاع وهو غير مختص بالقياس» وقد وقع فى الکتاب المزیز 
فى قوله تعالى ” لكن رجمنا إلى المد ينة ليخرجن الاعز متها الأذل» وله 
العزة ولرسوله وللمومنین ”الأية. فقد كنى المنافقون بالاعزعن فریقهم) یال ذل 
عن فريق المو"منین » واثبتوا للاعز الاخراج . فأثبت الله تعالى فى الرد 
عليهم صفة العزة لله ولرسوله وللمو'منين , ای فاذا كان الاعز يخرج الأذل » 
فانتم المخرجون لأنكم الال : فما قاله المنافقون.صحيح من أن الاعز يخرج 
الأذل » والنزاع باق » فان العزة لله ولرسوله » فالله ورسوله يخرجانكم وقد 
اخر جاهم منها . 
قال الزركشى : وهو من احسن وجو الاعتراضات : لا كثر الاعتراضات الوارد ة 
على النصوص انما ترجع إليه » لان النصإذ! ثبت فلا يمكن رده » فلا يرد عليه 
سوئال إلا وحاصله يرجع إلى تسليم النص» ومنع لزوم الحكم منه : ومن القول 

بالموجب فى غير القياس الشرعی : قول الشاعر : 


7 1 
وابخوا ن حسيتهم د روعا فکا نوها ولكن للاعادى ٠.‏ 
وخلتهم سپا مآصائبات فكانوها ولكن فى فو؟اد ی 
وقالوا قد صفت منا قلوب لقد صد قوا ولکن من وداد ی 


انظر فى هذا المعنی : شرح المختصر ورقة > / ۲۵۹ الابپاج ۱۳۲/۳ الامدی 
> ۱ البحر المحیط ورقة ۳ /۳۲ ۱ شرح الجلال المحلی معالعطار ۳۹۰/۲ 

( ۲ )لان‌من‌شروط حکم الاصل أن لایکون ذا قياس مركبءبل یکون الحکم متفقا عليه 

بين الخصمین لکن لعلتین نختلفتین فپذا هو معنی الترکیب : وهو قسسان == 

















(TET) 





( ۱ 5 
فليس سكالا برأسه » لرجوته إلى منع حکم الاصل , آومنع الملية , أو وجود ها . 


۳ ' 
وأما التعد ية( 1 فر ( المعارضة » فلذ لك لم تفرد الترکیب » ولا التعد ية بالذ کر 
فى جميع الجوامع لد خولهما فيما ذكرناه . 
(ه) 


5 
إذا عرفت هذا فالقدح عارة عما يفل )العلة, وهو ماعدد تاه لك هنا » لاعن 
مطلق مايفسد القياس . 
: ۱ 1( 
فان قلت قد كلتم القوادح » وعنيتم بها مطلق مايفسد القياس , اذ عد د تم متها 
۱ 1 (۷) . (۸) ۱ ,۹( 
القلب 4 وا لقول بالموجب » وفساد الوضعء وفساد الاعتبار : 
د مركب الاصل, وبرکب الوصف ومرجح الال إلى منع حكم الاصل » أو منع العلة» ومرجع 
الثانى إلى منع وجود العلة فى الفرع: أنظر ارشاد. الفحول ص ۲۳۳ . 
)١(‏ فى (ب) "فلیس سيف الا" : وهو تحريف مخل ۰ 
( ۲ ) سوال التمد ية كما ذ کره الامد ی : هو آن يعين المعترش‌فی الاصل معنى ويعارض 
به . ثم يقول للمستد ل ماعللت به “وان تمد ی إلى فرع مختلف فيه فالذ ی عللت بسسه 
رخ 
أيضا قد تعد ى إلى فرع مختلف فيه » ولي سأحد هما أولى من الآخر : 
وشله بقول الشافعی : فى مسألة إجبار البكر البالغ: بكر فجاز! جبارها كالبككسر 
الصغيرة فيعارضه الحنفى بالصغر : ويقول البكارة وان تعد ت إلى البكر البالغسة 
فالصفر متعد إلى الثيب الصفيرة , وهذا أيضا مما اختلف فيه » ثم قال : والحسق 
أنه لا يخرج عن سوال المعارضة : أنظر الاحكام > / ۰۱۰۱ شرح العضد ۲۷۵/۲ 


(۳) نی رب) "فى" بدل” فمن” وهو نقص ۰ () ) فى (ب) يفيد : وهو تحريف . 


( ه) فى (ب) لکن هنا . ۱ > (1) فى( ب) أو : وهو تصحيف . 
( ۷) فى (أ)والقلب بالموجب: وهوخطاً. (۸) فى (ب) بالسرکب والوضع: 
)٩( ٠‏ تقدم معنى فساد الوضع وفساد الاعتبار؛ . وما القلب فبو عبارة عن درعوى 


أن مان كره الستدل عليه لاله » فى تلك المسألة على ذلك الوجه : 

كقول الحنفى فى مسح الرأس : عضو وضو فلا يكتفى فيه بأقل ماينطلق عليه اشم 
السح کفیره من أعضاء الوضئئ فيقول الشافعی : فلا يتقدر بالربع إذن کفیره . 
وكقوله فى بيع الغائب عقد معا وضة فیصح مع الجپل بالمعوض كالنكاح » فيقول 
الشافعى فلا يشترط فيه إذاً خيار الرواية كالنكاح : فخيار الروكية هنا شرط عند - 














(TS) 





قلتلانا عنينا بالقوادح ثم ما يقدح فى الدليل بجملته » سواء العلة وغيرها كما بينا 

لك نى أل هذا الفصل ٠‏ 

قلت لم نطلقه ما ضممتاه إلى المتع» والمطالبة ۳ > ففهم أن المراد قسیح ١.۸٣‏ 
٤‏ 0 2 . ( ۲ ) 

خاصء وان اللفظ اطلق اختصارا : فقولنا : وله الدفع کلام جامع. 

0 وجو 

وقولنا " بالمنع إلى آخره " تفصیل لمواردر الدفع» والمنع قوله مثلا لا أسلم 


)€ ( 
الوصف فى الااصل » فنقول مثلا لوعورض‌فی طعمية ٠‏ البطيخ بالكيل » لانسلم أنه مكيل » 


: 
لان العبرة/ ١‏ )بعاد ة زمن النبى صلى الله عليه وسلم وكان إذ ز اله ( مووا أو 


) ۷ 
والقدح أن نقيل مثلا : مان کرت من الومف خفى فلا معلل به » أوغير منضيط و هر 


٠ 5‏ الحتفية لصمة البيع, . واذ! انتفی الشرط انتفی المشروط : قال الصيف : لس 
فى القلب أته نوع معارضة اشترا ك فيه الاصل والجامع» فكان آولی بالققول سن 
سائر المعارضات : ۰ 
قال علماو*تا : المعارضة قد تكون بعلة أخرى وهی ماعدا القلب» وقد تكون بعلة 
الستدل نفسهاوهى القلب» وتسمى مشاركة فى الدليل : قال أبو على الطبری وهو 
من ألطف مايستعمله المناظر : ثم قال : واطم أنه يخرج من كلام آئمتنا خلاف فى 
أن القلب هل‌یفسد الملة وبيين أنه لايصح التعلق بها لواحد من الخصسين 
أو هوشلینم؟ واذا كان تسليما فپل يكون د ليلا للمستدل أوعليه ؟* 


( ۱) فى (ب) فقد (؟) فى (ب) وله الرفع وهو تحريف . 
(۳) فى (أ) لانسلم ( > ) فى (ب) فى طعميتنا لبطیخ : وهو تحریف. 
(ه) فى (ب) لان الكثرة (1) فى(أ) وکان له ذلك : وهو خطأ 


( 7 ) لاتثبت عليه الوصف مالم يكن ظاهرا منضيطا : فالوصف الخفى لايصلح علة للحكم 
ومثاله أن يعلل البیع‌بالرضا مثلا : لقوله تعالى :”إلا أن تكون تجارة عن تراش 
منكم” فان الرضا وصف خفى لاته من أفعال النفوسفيتعذ ر اعتباره » یرجم 
الاعتبار فيه إلى الامرالظاهرء الدال عليه كالا يجاب والقبول , ولذا فقد أناط 
الشارع نقل الملك بذ لك » وغير المنضبط کالمشقة فى السغر مثلا فانپا وصف ب 














(Teo) 








أوغير وجود ایا أو نحو ذلك من قوادح العئةء وهذان الجوابان‌یشملان التعليل 
بالمناسبة والشبه والسير وفيرها ۰ ۱ 

قولنا : " بالمطالبة بالتأثير إن لم يكن سیرا * 
إذا لم يكن الطريق التي “ "آثبت‌بها الوصف سیرا"» وهوأن بطالیه بتأثیر الوصف شبها 


: 
کن 3 ) 


( ) ۲ ( 


۳ ( 


۱ ۲ ۱ 
أما إذا كان آثبت وصفه بطريق السار والتقسيم فليس له أن يط الب 


مضطرب وغير منضبط لاأنها تتفاوت بطول السفر وقصره وكثرة الجپد فيه وقلته , فلا 
يحسن إناطة الحكم بها » فاعتبر الشارع ما يضبطها وهو السفر لأنه لا یختل_رف 
يالنسب والاضافات» ولذ لك لم يلحق به غيره من الصنائع الكاداة: أنظر تخریسسج 
الفروع على الاضول :ص ۳> ۱ . 

( ۱) أي بأن كان عدما : والعدم لايكون علة: ومثاله : قياس المكره على المختار فى 
وجوب القصاس بجامع القتل العمد العد وان » فيعترض المعترض بالطواعية فائها 
مناسبة لا يجاب القصاص فلا تكون العلة العمد العد وان فقطكبل بقيد الاختيار » 
فيجيب المستد ل عن وصف الطواعية بأ نه عد م الاكراه المناسب لنقيض الحکم . إن 
الاكراه يناسب نقيار السکم» وهو عد م القصاص, فيكون الاكراه معارضا فى الفرع 
الذ ی هوالمكره لكونه يناسب عد م وجوب القصاص الذى هو نقیش‌الحکم» فیکون 
عد م الاكراه عد م معارض فى الفرع» فلا یکون جز* علة بل وصفا طرد یا لأنه عدم . 
أنذر شرح المختصر ورقة > / ۲)۹ ۲ . 

(۲) فى (م)ان لم يكن سبر :على تمام‌یکن (۲) فى (ب) بطریق : وهوزيادة. 

( > ) فی (م) الذی . ره) فىرب)"أو”بدل ر آم) 

٩ (‏ ) المناسبة هى كون . الوصف المترتب عليه الحكم متضمنا لجلب نفع أو د فع ضرر 
معتبر فى الشرع « 

(ا) فى رب) الستر: وهو تصحيف“والسبر والتقسيم هما لقب لشى؛ واحد وهو حصسر 
الا وصاف الموجود فى الاصل المقيسعليه » وابطال مالايصلح مها للعلية حستی 
یستقر على وصف واحد فیتمین لها : ويكفى فى بیان الحصر أن یقول مثلا : بحشت 
فلم أجد سوى هذه الأوصاف ویصدق فيه لعدالته وتد ينه : 0ه 














(TET) 





المعتوض لته فان مجرد الا حتمال كاف فى دفعالسير فعليه د فعه ليتم له طريق 
السپر . 

قولنا :" وببيان استقلال إلى آخره” هذا جواب رابع » وهو آن بیین السستد لاتلاعد ا 
الوصف الذ ى عورش به ستل فى صورة من الصور ء !ما بظاهر من التصوصء أواجسساع, 
یمن لذ لك أن یکون وصف الممترش علففی موضع التعليل , لثلا يلزم إلفاء! ۲ ألسستل 
" واعتیار غیره . 
قولنا : إذا لم یتعرض للتعمیم" هذ! قيد فى هذا الرابعٌ أى بشرط أن لا يتعرض للتعميم 


)€( ۱ یه ۱ (ه) 
والا فتستحيل صورة المسئلة لا نه لوتعرض/للتعمیم لكان مثبتا للحکم بالنص لا با لقیاس» فیخرج "هب 


د وثاله : أن یحصر مثلا أوصاف الخمر فى قياس النبیذ عليها فى الاتخان من العنب» 
والمیعان » واللون المخصوص؛ والطعم المخصوصء والرائحة المخصوصة, والاسکار. 
ثم بیطل ماعد! الاسکار بطريقة خاصة من طرق إبطال الملية» اما بكونه ملفی » أو 
وصفا طرد ياءأو یکون فيه نقضء أو كسرء أو خفا* أو اضطراب أو نحو ذ لك ممايذ كره 
الاضولیون فى هذا المعنى وقد اختلف فى اعتباره : قال فى شرح المزد وى : وأما 
رواشم یں يشي وارنما اختاره بعض المتكلمين الذ ين لاحظ . لهم فى الفقه 
وقال ابن المتیر : إن السألة القاصمة لمسلك السبر والتقسیم أن المنفی لايخلو 
بحال من الا حوال ل أن يكون مناسبا أو شیا آوطرداً لانه ما أن یشتل عى 
مصلحة أولا ؟ فان اشتمل على مصلحذفاما أنتكونمنضبطة للفهم أو كلية لا تتضبط 
فالاول المناسبة والثانیالشبه وان لم تشتمل على مصلحة صلا“ فهو الطرد المرد ود فان 
كان ثم مناسبة أو شب فو غير المجر والتقسيم وان كان عريا عن المناسبة قطعا لم ينفع 
السبر والتقسيم أيضا :” كذ | ذ كره عنه الشوکا نی ۽ أنظر ارشاد الفحول ص ۳ ۰۲۱ 
كشف الاسرار على المزد وی > /۸۰) + أحكا م الامدی ۳ المستصفى ۲ / ه516 

. البرهان ۲ ره ۱ » الترياق النافع ٩۰/۲‏ . 

ز ۱) أى أن الخصم المسترش‌علی حصر الستدل إذا أبدى وصفا زائدا على أوصاف 
الستد ل فانه لايكلف أن بيين صلاحية وصفه الذى أبداه للتعليل لان بطلان الحصر 
بابدائه كاف فى الاعتراش‌فعلی المستدل دفعه بابطال التعليل به . 
فين عجز عن إبطاله كان منقطعا : راجع شرح العضد 585/5 . 

(۲) فى (أ) فيمتع: (۳) فى (أ) القا* : وهوتصحيف . 

( > ) فى (ب) يستحيل : بد ون : فا* (5) فى (م) ويخرج . 








(FY) 


۰ (۱۱) 
عما تحن فيه : 
(TD.‏ ۱ 00 ۱ 
)۳( )< ( 


(ه) 
فيه للتعميم » لعلا تستحيل صورة المسألة : وهو الرابع: 


وهث | هوالسر فى إتياننا بحرف الجر فى الثالث» والرابع » حيث قنا » هالمطالببة 
وبیان > وعد م إتياننا به فى القدح . 

وأا الخامس: فالضمير فى "أنه" عائد على المستدل : وتقرير هذا أن الستدل إذا 
قال : ثيت الحكم.فى صورة مع انتفاء هذا الوصف الذى عارضتنی به » فتارة يأتى بصورة 
مشتملة على الوصف الذ ی اد عی أنه العلة ۲ وتارة يأتى بصورة لا تشتمل عليه » فان كسان 


v7} 71 ۰ 5‏ 
الا ول فہو كاف» لانه فى الحقيقة قادح فى وصف المعترض لعدم الا نعکاس والعکس عند ن 


)١ (‏ وذلك كان بين استقلال الطعم المعارض بالكيل فى صورةه بحديث مسلسم 
” الطعام بالطعام مثلا بمثل " والمستقل مقد م على غيره . 
فإن تعرض للتعميم مثلا مشيراً إلى عموم الحد يث فتثبت ربوية كل مطعوم . 
خرج عما نحن فيه من القياسالذى هوبصد د الدفع عنه , إلى النص» وصار مثبتا 
للحكم بالنص لابالقياس . والكلام إنما هوفى القياسء فلو ثبت العموم لضاع, 
فلذ لك لا يسمع مته التعميم : راجع شرح المختصر ورقة 5217/6 ٠‏ 

( ۲ ) فى (ب) وقد تحرر هذا: وهونقص ۰ (۳) فى (ب) مختص, 

٤ (‏ ) فى رآ) تشترط ره ) فى (أ) لاتستحيل : وهو تحريف مخل + 

(1) كلمة ” وبیان" ساقطة من (أ) . ١‏ 

( ۷) العكس هرانتفاء الحكم لا نتفاء علته» فكلما انتفت العلة انتفی الحكم :قال العظ : 
د والحق أن عدم اشتراط الا نعكاس مبنى على جواز تعليل الحكم الواحد بعلتيين 
مختلفتين لآنه اذا جاز ذ لك صح أن ينتفى الوصف ولا ينتفى الحكم لوجود الوصف 
الآخر وقيامه مقامه . 
وأما إذا لم يجز التعليل بعلتين فثبوت الحكم د ون الوصف يدل على أنه لیس 
علة له » ولا لاتنفى الحكم بانتفائه لوجوب انتفاء الحكم عند انتفاء د ليله :ع 
ومثاله قول الشافعية فى الد ليل على بطلان بيع الفاعب : مبيع غير مرئى فلا يصح 








د فسح 
المعارضة 


إي في 


۱ م 











(TEA) 





م2 ( ۱) 


شرط بناهنا على منع تعدد العلل ٴ وان كان الثاتی لم يكف لااته كما تقسد علة المعترض٠‏ 
كذ لك تفسد علة الستدل » لان الا نعكاس لازم لهمالوجد ان الحکم بد ون وصفيبساء 


۳/5 أن الستدال ینقطع حينئذ بایراد الصورة المشار الیپاء لاعترافه بعد م 
ال" علته : 

أما على رأى مانع علتين فواضح » وأا على رأى مجوزهما فلاته بإيراد الصورة الستی 
لم تشتمل لا على وصف المعترض ولا على وصفه“معترف : بأنها قاد حةء والا لم يكن لايواده 
إياها وجه : وقد حہا فى وصفه كقد حہا فى وصف المعترش‌سوا* ء فاذا قدح بها وصف 
المعترش كان معترفا ببطلان وصفه » وذ لك 53 الا نقطاع, وقد أشرنا بقولنا اذا لم 
يكن معه وصف الستدل؟ إلى أنه يكقى إذا كان معه » فيشتمل كلامنا على الصورتسین 
اللتين أشرنا إليبما ٠.‏ 00 

وقولنا : ” وقيل مطلظا * يعنى قيل ,انه لايكفى مطلقا سواء اشتملت الصورة التى أورد ها 


۷ 3 1 


كالطير فى الهواء والجامع بينهما هوعد م الروكية: فيقول المعترض عد م الروايسة 
ليس موئثراً فى عد م الصحة لبقاء هذا الحكم فى هذه الصورة بعینها بعد زوال 
هذا الوصف . فإنه وان رآه لايصح بيعه , لحد م القدرة على تسليمه : فان الحجز 
عن التسليم كاف فى منع الصحة ضرورة استواء المرئى وغير المرش فيها » فهو 
معارضة للاصل بابداء غير ماعلل به بناء على منع التعليل بعلتين : قال المصئف : 
وعد م التأثير وعد م العكس من واد واحد : أنظر الابباج ۰۱۱۱/۲ شرح العضد 
۲ . تنهايةالسول 6 ۱۸ کشف الاسرار على المزد وی ) /۲ ۵ ۰ 

: فى (ب) مباین‎ )١( 

ر ۲ ) لان تخلف الحکم مع وجود العلة ولو فی صورة واحد ة نقض عند المصتف » فان اعترف 
المستد ل بذ لك عد مثقطعا . 

رع) هذا هوالجواب على السو؟ال السادس الذى يقل : وم اعترف حيث آشرتم إلى 
ذ لك یقولکم لا عترافه وقد سقط عنوانه من الناسخ سپوا كما بيد و : 

() فی (أ),رب) غیر: وهوتحریف . (ه) فی (م),(أ) التی آورد ناها . 

(1) فى را ) آم لم تشتل . (۷) فى رب) حين قال : 














ا « رن العلية 
اثبات الحكم فى صورة د وثه » لجواز علة ا خرى : القاصرة 
۱ ۲ ۱ ۳ ك 
واا السادل" آفللسستدل إلغاء الخلف طغراجه أعن د رجة الاعتبار یا شا؟ سوت 
فى اله 


6 ( 


( 
من الطرق المصححة إلا طريقين : 


أحد هما عام لكل ستدل : وهو د عوى أن الخلف الذى ذ كره المعترض قاصر . 
( ۰) ۱ 
فان قصوره لایخرجه عن کونه صالحا للعلية» لجواز التعلیل بالقاصرةه ولكونبا 
(JJ, ۶ ۱ ۹1 ۸) (Yj 11‏ 
مساوية للمتعد ية : اون لا تترجح العلة بتعد يها ١‏ والخلاف فلا معروف 
ر «) أنظر شرح العضد على ابن الحاجب ۰۲۷۳/۲ والمراد أن اثبات الحکم فى 
صورة د ون وصق المعارض غير كاف فى الغاته لجواز وجود علة آخری عند من 
يجوز تعد د العلل ۰ 
( ۲ ) هذا جواب السوال السابع كماترى : وأما جواب الساد س فقد آد مج ضمن الخامس 
: كما تقد مت الا شارة اليه . 


(۳) فى رأ) واد راجه : وهو تحريف. ( > ) فى (۲) ساقط . 
٥ (‏ ) فى ( ب ) فان تصوره ٠‏ ( 1 ) ی (ب) للتعدية. 
(۷) فى (ب) لاترجح ۰ (۸) سقطمن (آ) .۰ . . 


(1) فى (أ) تعدیپا. وهوتحریف. )١.١(‏ فى (آ) فیپا . 

ر ۱۱) اختلف الا صولیون فى جوا ز التعليل بالعلة القاصرة وهی التی لا تتعد ی محسل 
نصہاكتعليل الربانی النقد ين بنحو نقد يتا » وتحریم الخمر بکونه خمراً ونحسو 
ذلك على أقوال ٠ ٠‏ 
آحد ها منع التعليل بها مطلقا » والثانی المنع إن لم تكن ثابتهبتص أوإجساع 
وهو قول الجنفية وجوزوها إن ثبتت ببما » والثالث الجواز مطلقا وهو الصحیسج > 
يه قال الشافمى وبالك رأحمد رأتباعهم: ۱ 
قال المصئف برأ طبق الناس كافة على صحة العلة القاصرة» وهی المقصورة علسى 
محل النص المتحصرة فيه التى لاتتعد اه , إذا كانت منصوصة أو مجمعا عليباء 
وجعلوا محل الخلاف فى الستنبطة . والذى ذ هب إليه الاگرون » متهم 
الشافعى. والأصحاب ومالك وأحمد والقاضیان أبو بكر وعد الجبارء رأبو الحسین » 
وعليه المتأخرون كالرا زى وأتباءه أنها صحيحة معيل عليها :© وذ هب أيو حنيفة د 








سم 


) ۳۰۰ ( 








أما فى التعليل بالقاصرة فقد قد متاه فى ا واما فى أنه هل یترجج 
المتعد ية او القاصرة او يستوياث فذ كرناه فى باب الترجی ٣‏ 
واصحایه إلى امتناعهاللٌ الحكم فى الاصل ثابت بالنص‌عنده » ولم يثتبت 
بها حكم فى غيره » قال الغزالي وهی عند ی سألة لفظيةنتبني على بیان 
حد العلة : قال : ومن فروع جواز التعليل بالقاصرة تعبين الماء لرفع الحدث 
و زالة النجاسة لا ختصاصه بنوع من النظافة لا يشاركه فيه ساثر المائات 
ومنها أن الخارج من غير السبيلين لا ینقش الوشه؟ لان العلة قاصرة على محل 
النص» وهو الخروج من السلك المعتاد : ومنها لايوجب الكفارة فى نهار 
رمضان إلا الفطر بالجماع الوارد فى الحد يثفالعلة فيه مقصورة على الوقاع > . 
فلا تتعداه إلى غيره من المقطرات . * : 
ومنها ایضا تعليل الربا فى النقد ين بجوهريتها ای يكونهما ذهبا أوفنضة 
وهو المذ هب عند الشافعية ولذ لك قال إمام الحرمين :" المذ هب أن البا 
لايجرى فى الفلوس إن استعملت نقوداً فاون النقد ية الشرعية مختصة بالمصنوعات 
من التبرين : والفلوس فى حكم العروش وان غلب استعمالها والمراد أنربالفضل 
لايكون إلا فى النقد ين د ون الفلوس . 
قال الزرکشی : " ولو راجت الفلوس رواج النقود ھل تعطى حكمها فى باب 
الریا ؟ وجپات اصحیپما لا : اعتباراً بالغالب : 
انظر فی هذا : البرهان ۱۰۸۳/۲ المنثور ۲/۳ الايهاج ۱۳/۳ 
شفا* الغليل ص 0۳۷ , المستصفی ۰ ۲ / ۳۵ تشر الینود ۰۱۳۸/۲ احكلام 
الامدى ۲۱/۳ ء کشف الاسرار على المزد وى ۳۱۰/۳ »حاشية الازسسری 
۲ ۱ الزیاق التافع ۲ 1۷ المجموع ٩‏ / ۹۳ ۲ »الروضة للنووی ۳۷۸/۳ 
)١(‏ حيث قال : والقاصرة منعها قوم مطلقا , والحنفية إن لم تكن بنص أو اجساع 
والصحيح جوازها " انظ وشح المحلى معالعطار ۲ /۲۸۲ : 
( ۲ ) قال هناك : " وفى المتعد ية والقاصرة اقوال : ثالشهاهما سواء . ۰" راجح المحلى 
مع العطار 1/5 ۱) وأوضح هذه الأقوال فى شرح المختصر: فقال : اختلف 
اصحاینا فیط إذا وقع التعارش بين العلة المتعد ية والقاصرة » . ۱ 
فقيل ترجح المتعد ية لأنها افيد بالالحاف بها ء وقیل القاصرة لاان الط 
فیہا ال : -- 

















)؟ه١(‎ 


والثانی خاص بمستدل سلم وجود المظنة [فلا يفيده أن يقول . الوصف اذى 
١ 0 ۰‏ ( ۲( 

عارضتنى به ضعيف المعنى » لان ضعف معناه لایضر > يعد ثبوت المظنة ۲ التی 
000 )۳( 8 

بها التعلیل »وهد | مقرر فى شرح المختصر ) والی الطريقين الاشارة بقولانا 
۳ 0 

( يغير د عوی قصوره اود عوی من سلم وجود المظنة ضعف المعض ) اى فانسه 

۹ ,كدي ( ۵) 

وخلز فا لمن زعمپما إلغاء ای زعم ان دعوی القصور 


2 1( 
إلغاء وهذا من قائلهإما بناءً على أن التعليل 'بالقاصرة باطل » إن كان يعتقد 


0 ( ۲ 
للإلفاء بهذ ين>وقولنا 


ذلك » اوعلی آنها د ون المتعد ية عند التعاوض » وان رجحان وصف المستدل 
0 ار ام (۷) بف الخ ی ا ی 

كاف فى د فع المعارضة» وزعم ان تسلیم وجود المظنة شبى لا ید فع الالغا 
1 ۹( ۲ 

لضعف المعنی وهو مذ هب ضعیف ۰ 


0 ۹ ‌» . - 4 7 2 
واشرنا بقولنا زعمسهما إلفاء إلى ان احدا لايقول : 


= وقيل بالوقف : فترجح المتعد ية على القاصرة إذا تساويا من كل وجه إلا 
وجهى القصور والتعد ی » وترجح القاصرة باجماع عليها مثلا : وقيل ترجسح 
القاصرة بوجه يقابل وجه التعدىء فيتعاد لان“نتكون الفائد ة هی الوقف 
ومنع المتعد ية من التعدى : انظر الشرح المذ كور ورقة ۲ / ١ ٠۹‏ 

( ۱) فى رب ) لايصير 


۱۰( ۱ 
إنهما غير الفا؟ » 


( ۲ ) مابين المعقوقين ساقط من (أ ) : وانظرابن السا جب فى هذا المعنی ۲ / ۲۷ 


ر٣‏ ) مثل للسألة هناك بما لواعترض‌فی الرد ة من لايقتل المراة بالرجولية وزعسها 
حز* العلة فى قتل المرتد : فانه أى وصف الرجولية مظنة الا قد ام على القتال » 
فيلغيها بالمقطوع اليد ين فان الرجولية فيه ضعيفامع أنه يقتل اتقاقا . 
انما لم یفده لانه لما سلم كونها مظنة لم يشره ضعفها فى صورة كالسفر 
لما كان عظنه المشقة شبت الحكم على وفقه فى السافر المترفه) انظر صرح 
المختصر ورقه / ۲۵۱ »شرح القصد ۲ ۲۷۸ . 

(> ) فى (ب) واما قولنا ( ه) فى (ب) القسور : وهو تحریف 

(1) فى (ب) العلل : بد ون تا* ) وهو نقص 

(۷) فى (ب) وزعم ابن سلیم : وهو تحریف ‏ (۸) سقط من رم رل 

(1) فى (م) بضعف المعنی (۱۰) فى (م) انها 





د" 


1 








)۳۰۲( 








۲ ( ۱ ۱ (۲) 
ویجوز للمستد ل ن کرهما واتما يجوز للمستد ل ن کرهما ويجعلهما د افعیسن 
للخلف من يعتقد هما [لفا* , فعاد الخلاف إلى اتهما هل هما إلغاء أولا ؟ فمن 


(۳( }€ ( 
قال هما إلغاء ادعاهما مفسد ین للالفاء ومن قال ليسا بالغاء لا يکنه 


إلا دعوى عد م قيولهما , لعدم فاعد تپما » ودما م فى قولنا ” مالم يلع المستد ل " -- 
مصد ريه ای مد ة عد م الغاء المستدل الخلف , 


وأما الاكتفاء یرجسان وصف الستدل على وصف المسترش‌فی دفع المعارضة 
(٥ (‏ ۱ 
فپواختیارنایناء على منم تعده العلل ۽ كما ذکرنا فى الکتاب ٠‏ 
0000 
وابن الحاجب اختار أنه لايكفى ون لك بناء منه على جواز اجتماع علتيسن 
sla) ۷‏ 
على معلول واحد , فكل متا جری على اصله . 
١ ). e2 . 1 ) ۳ 1‏ 1( 1 و ۴ 
واعلم ان قولتاوزالت فاعد ة الالغا* مالم.بلغ المستدل الى آخسره ۱۳۹۸ 


)۱ ۱ ( 


7 7 
احسن وا وضح من قول غيرنا ٤‏ م وفسد الإلغام» ن الالفاء لا یفسدءبل همو 


صحیح : 


OTA 0‏ .. و (۳ ۱ ۱ 
واذ! اتی المعترش بخافه فذ لك اعتراف منه بصحته ولكن إتيانه بخلفه 


( ۱) فى رب ) ذكرها : بالافراد 5 
} ۲( فى التشنيف” وجعلهما - وقد ذ کر الزرکشی کامل هد | النص ورقته ۱ ۲ ۲ 


ر+) سقط من رم) ( > ) ای لالغا* وصف المعترضء وسلمت بذ لك د عوى المستدل 
( ه) انظر ص (1) فى (ب) منافيه : وهو تصحیف» ( ۷ ) سقط من (ب) 
(م ) فی (ب) عن اصله : وهوخطاأً : () فى (ب) قد زالت ۱ 

(۰ ۱) سقط من () (۱۱) القانل هواین الحاجب: انظر شرح 

۱ العضد ۲ /۲۷۳ 

(۲ ۱ ) فى (ب) المعروض: وهو تحریف ( ۱۴۳ ای يصحة الا لفاء 


(۱) فى (ب) ينص 

















(Tor) 


© ) (( 
يزيل فاعد تهالتى هی سلامة وصف المستدل , لانه ينصر المعترضء ولايخفء_ى 
عليك أن الخلف من المعترضثارة یکون وصفا مستقاد غير الوصف الذى عارش به 


کر 27 ۱ 8 0 8 
اولا : وتارة يكون قید ا یه زا قدا وتارة يكوث بنقصان قيد فيه » وهدا لان المعارضة 


(۳) (۲) ۰ 


كا 
۱ ۱ 
وا قولنا فى هذا ۱ لفصل : ولاابداء اصل على ۱ لمختا ر" فا حسن من گر ول 
+ (؟) ۱ در یه ىل 1847 رگ مد 
غیرنا bop.‏ لمختار لا يعتاج إلى اصل لا ن المفهوم من ذلك انه لا يفتقتر 
(۹ 
اليه » فتقبل منه المعارضة» وارن لم یعتضد باصل » وهذا لا یصیر ولا یقسسول 
و 8 
به احد : فإن الوصف ان لم يكن له اصل يشهد له بالاعتبار لاتصح المعارضة به : 
)١ (‏ فى (ب) نقص (۲) فى (ب) فالكيل : بالغا* ومو تحريف 
( ۳ ) فان كلا من الكيل والطعم والقوت وصصف مستقل بالتعليل ؛ 
و 
» وغیر المستقل ماکان داخلا فى العلة وجز؟! من اجزائهيباه 
ومثاله : أن يعتل الشافعی فى وجوب القصاص‌بالقتل بالمثقل بکونسسه 
قتلا عمداً عد واناً »فيعارضه الحنفى بزیاد 3 قيد فيه وهو كونه بجاح > 
فيجعل الجارح جز من العلة ` 
ومثال نقص القيد عكسه : كآن يقول الحنفى مثلا لايجب القصاص فى المثقل 
لان العلة فى الوجوب قتل عمد عد وان بجارح » والجارح هنا منثفٌ فتنتفی 
العلةء واا انتفت العلة انتفی المعلول ثیقول الشافعی : لم قلت إن - 
العلة مجموع مات کوت »بل بعضه ء والجارح زاقد : 


. 2 5 1 
راذا فالعلة موجوداة: فيجب القصاص فى المثقل : فهذا توضين مازيد 


قيد فيه »او نقص منه » انظر شرح المختصر وق ره > ۲ 
٤ (‏ ) ای ابن الحاجب : انظر شرح العضد عليه ۲ /۲۷۲ 
(ه) فى (ب) العموم : وهو تحريف " 
(1) فى (أ)لايضر: وهو خطاً 














وا نما الخلاف فى ۳ هل يلؤمه ادا عارض ابدا* الاصل الذى إليه استناده 
والبی به فى مجلس المناظرةء أو لايل ذلك ؟ 


المختار عند نا وعند ابن الحاجب وهو مراد ه يقوله” لایحتاج إلى صلا نے 


ایا ۳1 لیس بمد ع ابل معتوضء ووظيفة المعترض الد م لقاعد 5 المستدل 
(Yj‏ ) 
لا نا۶ قاعد ۵ لنفسه » و پلزم مثصب منصب الاستد لال وتیل یلزمه وهو 


ویک ۰ ۰ 


(o) 
نیہا ,الا تشییره العبارة حیث وضع لفظ الايد ۶۱ » موضح لف الا حتياج » وسسره‎ 
8 8 
. واابد يناه‎ 
(0) ۰. ۱ ۲ ۳ 
زا ما الا عترا ش با ختلاف جنس المصلحة وجوابه فقد قررئاه فی شوح المختصر‎ 
فى (أ) ولا یلزمه‎ )۱ ( 
فى (ب) بمدعنى » والأسب مشاه‎ )۲( 


رج) فی را ) لب وهو خطأ 

( > ) الذى هوو يغة المدعی لاالمعترض, فاذ ا اجابة المعتوض, فلا يسمع مه 
عند المحةتین : انظر تسير التحریر ‏ /۲۸ ۱ 

( ه) فى (أ) ولا زیاد ةغیها على المختصر : 

)٦(‏ مله فى الشن المذ كور : يقول الشافعية فى اللاعط انه أ ولج فرجا فى فرج 
مشتہں طبع“ محرم شرعا » فيحد كالزاتى ٠:‏ فيقال الحكمة مختلفة»إذ حكس " 
الفرع الصيانة عن رد يله" اللواط » ونى الاصل دفع محذ ور اختلاط الانسااب 
المفض إلى ضياع الاأولاد » نقد ,تفا وتان فى نظر الشرع» فيناط الحکسم 

٠‏ بارحدى الحکمتین د ون الاأخرىوحاصله معارضة فى الاصل , لابداء 
خصوصية فيه ٠‏ كانه قال : بل العلة مان كرتم كونه مود يأ إلى اختلاط الا تساب : 
وجوابه كجوابه فى المعارضة. وذ لك بحذف خصوص الاصل عن د رجة الاعتبار , 
بطريق من الطرق »فتكون العلة القدر المشترك - 








(Yoo) 





کک 
وا نت إذا تآملت هذا الفصل فى جميع الجوامع» عرفت اشتماله من الاعتراضسننات 


١ 5 





وتعد د الوضعء وا ختلاف جنس المصلحة,فلا تطالبغی فى باب القوادح بذ كريس 
1 
من ذلك : لانى قد قد مته هنا فكيف اكرره ؟ والكتاب شأنه الاختصار» الفسرار 1۳ م 
زرخ 
من التكرارأ/هه يفم ایضا أن تعدد الوضعء واختلاف جنس المصلحة ضربان مسن 
مر ( ۲ ) s‏ 
المعارضة» وکذ لك الترکیب , وقد تيه عليه ابن الحاجب فاغنانا الله بتقد یسم 


(۳( (؟) 
هذا هنا عن (عاد ة الکلام فى هذه الا مور 





ونين ان حكمة الفرع مثل حكمة الاصل أواكثر» كما فى متنا هذه ) 
فان الزتا وان أدى إلى ضياع المولود »المواد ى إلى انقطاح النسل » فاللواط 
يوادي إلى عدم الولاد ة بالكلية : وهو أفضى إلى انقطاع النسل من الضياع : 
وهذا مثال لما اتحد فيه الضابط فى الاصل والفرع: وآأما مااختلف فيه الضابط 
فقد تقد م ذ كره ن. انظر شرح المختصر ورقة6 / ۲۵ 
فى (ب ) قاصمه وهو تحريف 

انظر شرح القصد على. المختصر 2574/5 ۲۷۱/۲ 

اى فى أثناء الكلام على العلة: وكلئة ر هنا ) ساقطة من (أ) 

يعنى فى فصل القوادح : من جمع الجوامع: والكلام على هذه القوادح والاعتواضات 
لاينبغى الاسترسال فيه » لان ذ لك نظر متمحش جد لا » لاتعلق له بصب تظسر 
المجتهد . وارنما هو تابع لشريعة الجدل » كما ذكره المصنف فى الابهاج . 
قالفينبغى أن نشح على الاوقات ولانضيعها بهذه الاعتراضات » وبتفاصيلها » 
بل نجتزئ منها على مايتعلق بها من فائدة » من ضم نشر الكلام» ورد مبا حسث 
المنا خرین إلى مجزالخصام. ۱ 

لكلا يذ هب کل واحد فى کلامه طولا وعرضا » ویتحرف عن مقصود نظره بما لایرضی » 
وتلك فاد ة ليست من أصول الفقه : فیتبفی أن تفرد بعلم النظر . 

قال : وهوعند نا من آکیس العلوم وأعظمها كفالة بتد قیق المنظوم والمفهوم . 

ولکن لا ینبنی أن یمزج بالاصول التی مقصد ها تذ لیل سبل الاجتباد للمجتهد ين 
لا تعلیم طرق الخمام‌للمتناگرین » ولهذا حذف الفزالی رحمه الله هذه الاعترضات ب 














(o71) 








۱ 5 بالاصالة؟ قلت وقد مربك مانقله المصنف عن ابن السمعانی من أنه لا يجوز للفقيه 
أن يعتمد على جميع هذه الاعتراضات ولایعتقد صحتبا » لأنها ظواهر, لا 
يقتنع بپاالا من يقتنع بظاهر من الكلام ويقل وقوعه على حقائق الفقه» أنضر 
ذلك فى الابهاج ۱۳۷/۳ ۰ شرح المختصر ورقة 5١١/6‏ : 

















) ۲ ۵۱۷ ( 





(O) |‏ لكا 
ومنها على قولنا فى باب الترجيح وأن العمل بالمتعارضمن ولو من وجه أأوإسى التعارض 
£ )۳( 1 . والتراجيم 
من إلفاء أحد هما ولوسنة قابلها كتاب » ولا يقد م الكتاب على السنةء ولا السنسة 
٤ ۱‏ : 
عليه خلافا لاع( 5 انتبى 1 ۷ 0 
: ماب 


قيل قولكم” ولو سنة قابلها كتاب” إلى آخره : هو قولكم بعد :” والاصح تساوى المتواترين 
8 ِ (ه) 
من كتاب وسنةء وثالثها تقد م السنة , لقوله‌رلتبین م انتبى 


)١ (‏ انظوشرح المحلى معالعطار ٠٠٠/۲‏ ا 

ر ۳ ) اذ الاصل فى الدليل الاعءال لا الاهمال بالكلية: ثم ان العمل بكل واحد منهما 
من وجه یکون على ثلاثة آنواع : 
آحد هما : أن يتبعض حکم کل واحد منهما فیثیت بعضه د ون بعش » وشلوه بقسمة 
الملك : كما اذا كان فى يد اثنین دار فادعی کل واحد منبما آنها ملکه » فارنها 
تقسم بینهما نصفین : لاأن يد کل منپما د ليل ظاهر على ثبوت الملك له*وتبوت الملك 
قابل للتبميض فيتيبعض, ويحكم لكل واحد بيعش الملك » جمعا بين الد لیلین من وجه . 
الثانی : أن يتعدد حكم کل واحد من الد ليلين : أى يحتمل أحكاما“فيقيت بكل 
واحد بعش تلك الا حكام . ومثلوه بقوله صلى الله عليه وسلم “لاصلاة لجار السجد 
إلا فى السجد ”فإنه معارض لتقريره صلى الله عليه وسلم الصلاة فى غير السجد, 
ومقتضى كل واحد منهما متعدد » فان الخبر يحتمل تفى الصحة » ونفی الكمال , 
ونغى الفضيلة» وكذ! التقرير يحتمل ذ لك : فحممل الخبر على نفى الکمال » وحصل 
التقرير على الصحة . اهلصي رارايه ك : 
الثالث: آن يكون كل واحد من الد ليلين عاما » أى مثبتا لحكم فى الموارد المتعد د ة 
فيوزع الد ليلان عليها » ويحمل كل مثهما على بعض تلك الموارد » ومثل له البیضاوی 

فى المتباج بقوله عليه الصلاة والسلام » ألا أخبركم بخير الشهود ؟ فقيل نعم 

يارسول الله : فقال : أن يشهد الرجل قبل أن يستشهد ” أى يأتى بشہاد ته 
قبل أن يسألها : وقوله فى حد یت آخر" شم يفشو الکذ ب حتی يشهد د الرجل قل 
أن يستشهد " فیحمل الا ول على حق الله تعالى ء والثاتی على حقوق العباد : 
راجح نباية السول على المشپاج > / 4۹ > , المحصول ۵ /۲) ه ۰ يناري لا 

()) فى (آ) لزاعیپا . 0 

ره ) أى لقرله تعالى " وأنزلنا اليك الذ کر لتبین, للتاس‌مانزل إليهم ولعلهم يتفكرون " 
النحل آية ( ٤‏ ) ) . 

















فتلت : لا»بل هذا فيا إذا تقابل اک اا ا 


س ۱ 
)+( 
ومن الئاس من آتکر الجمع بين الد ليلمين مطلقا » وهر رای 1 ¢ ومئهيم من 





رو فى رآ كلمة "لا" ساقطة . 

(1) ومن أمثلة الجمع بين الد ليلين أيضاً ماذ كره النووى فى شرح صحيح سلمء حيث 
قال إذا تعارض حد يثان فى الظاهر فلابد من الجمع بينبما أو ترجيح أحد هما 
وانما يقوم بذ لك الأكمة الجامعون بين الحد يث والفته » والاصول » المتمكنون فى 
ذ لك » الفائصون على المعانى الد قيقة» الرائضون أنفسهم فى ذلك . فمن كان 
بهذه الصفة لم يشكل عليه شئ من ذلك إلا نادراً : قال ثم المختلف قسمان : 
أحد هما يمكن الجمع بينهما فيتعين ‏ ویجب العمل بالحد يثين جميعا » وسبما 
آمکن حمل کلام الشارع على وجه یکون آعم للفا ند ة تمین المصيراليه : 
ومثال الجمع: حد يث" لاعد وی " مع حد يث" لا يورد ممرش على مصبح " ووجه الجسع 
بینهما أن الامراض لاتعد ی بطبعبا “ولكن جعل الله سبحانه وتعالى مخالطتها 
سببا للاعدا*» فنفى فى الحد يث الا ول ماتعتقده الجاهلية من العد وی بطبعها 
ررند فى الثانی إلى مجائية مایحصل عنده الضرر عاد ة بقضاء الله وقد ره وفع 4 
القسم الثانى : أن يتضاك! » بحيث لايمكن الجمعبوجه : فإن علينا أحد ها 
ناسخا قد مناه ولا عملنا بالراجح منهما . كالترجيح بكثرة الرواة وصفاتهم» وسا فر 
وجوه الترجيح وهی نحو خمسین وجها : آنظر شرح صحيح مسلم ۲۵/۱ بار 

(۳) فى (أ) من الدليلين: وهو تحریف . 0 ()) فى(أ) مرف ول : 

(ه) قد بین الله تعالى أن كلام تبيه صلى الله عليه وسلم وحي من عنده كما هوالحال 
فى القرآن الكريم فقال تعالى : ” وماينطق عن الهوى إن هوإلا وحى یوصی * 
وقال فى القرآن " رلو کان من عند غير الله لوجد وا فيه اختلافا كثيرا " فصح بذ للك 
أن القرآن والحد يث الصحيح متفقان » فما شى واحد . لاتعارض يينبساء ولا 
اختلاف : وما يقال من التعارش انما يكون بحسب الظاهر » وأما فى الحقيقة فلا : 
ولذ لك قال اب بن القیم رحمه الله :1السنة مع القرآن تأتى على ثلاثة أوجه . ۳ 

















وقال : 


(9وه“*). 


بل تقد م السنة لانها بيان » فبذان القائلان يعلى أحد هما بأن الكقتاب 


)١( ء‎ 


)۲( 


۲ 
أرجح ‏ رالا خر بأن السنة مبينة» ريمثلون بقوله صلى الله عليه وسلم فى البحر” الحؤييطة » 


أحد هما أن تكون موافقة له من كل وجه ء فيكون توارد القرآن والسنة على الحكم 
الواحد من باب توارد الالة » وتظافرها : يعضها مع بعض : 
الثانى أن تكون بيانا لما أريد بالقرآن وتغسيرا له , 
الثالث: أن تكون موجبة لحكم سكت القرآن عن إيجابه » أو محرمة لما سكت القرآن 
عن تحريمه » ولا تخرج عن هذه الأقسام فلا تعارض القرآن بوجه المنعة : 
ومن الامثلة على ذ لك مان کره الخطيب البغدادى : من أن الله تعالى أنزل فسی 
كتابه حين ذكر الحد ود » قوله تعالى :” الزاتية والزانی فاجلد وا كل واحد منهما 
مائة جلد ة” فجعله حكما عاما فى الظاهر على كل من زنا : ثم حكم رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فی التّبيين بالرجم . فليس هذا بخلاف الكتاب, ولكنه ليا 
فعل ذلك علم أن الله تعالى اغا عنى بالاية البكرين د ون غيرهما » وکذ للك لا 
ذ کر الفرائض فقال " يوصيكم الله فى أولاد کم للذ کر مثل حظ الا نثيين کا نت الاآية 
شاملة لكل احد , فلما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ” لايرث المسلم الكافر 
ولا الكاة فر السلم" لم يكن هذا بخلاف التنزيل » ولكن علم أن الله تعالى إنما عنى 
بالموارثة أهل الد ين الوا حد , د ون هل اد ينين المخلقين ؛ وهكذ! سار 

شراعع القرآن مع السئة كلها على هذا المنوال . أنظر فى هذا : أعلام الموقصين 
Y/Y‏ الفقيه والمتفقه ؟/ هلاء احکام ابن حزم ۲/۱ ۱۱ ۰ لین ری يلا 
فى ر ) راجح : ویستند أيضا إلى حديث معان الشتمل على أنه یقضی بکتساب 
الله تعالى فان لم يجد فبسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم .وقد أقره الى 
صلی الله عليه وسلم رواه آبو د !ود وغيره : , أنظر نعالم السغن ۲۱۳/۰ ۰ هه الراية 25 » 
قال الخطابى رحمه الله : لا اعتبار بمعنى الاسماء, والاشياه فى حيران البصر 
وإنما ھی كلها سمرك » وان اختلفت أشكالها وصورها . وقد قال سبخانه وتعالى : 
"أحل لكم صيد البحر وطعامه " فد خل كل مايصاد من البحر من حیوانه لايخص 

شى إلا بد ليل » ستل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ماء البحر: فقال : 
ی حلالمستتة ”فلم يستثن شیا منها د ون شى؟ » فقضينة العموم توجب 
فیپا الاباحة الا ماستثناه الد ليل : أنظر تخریح الحد يث فى تلخیص‌الحبیر ۰۱۰/۱ 


اروا* الغلیل ۲/۱ معالم السنن ۳۳۹۱/۵ . 














)*59( 


١ ۱‏ 
فارنه عام فى ميتة البحر مطلقا » سوا* خنزیره وغيره » مع قوله تمالی " أو خی ١‏ 


فإنه یقت تدريم كل لحم خنزیر» سواء خنزیر البحر وثیره » فيتعا رش عموم السنةة 


والكتاب فى. الخنزير » 
۲۱ )+( 
نهم من يتدام الكتاب يحرم » وشيم من بق م اة وجلا ٠‏ ونيم من بق ر 
3 ۲ 
ينار نا ن آمکن الجمع لجمع ولو من وجه واحك »جمعنا » والا قضينا ‏ ` أبالتقابل! ؟ ) 


" وتقول اذ ذاك يتدم کاب | ن كانت الستةآحاد؟ » وان " أكانت وت 


ر () قال تعالی :" قل لا أجد فیما أوحى إلى محرما على طاعم يطعمه الا أن يكون 
ميتة أو دما مسفوحا أو لحم خنزير "لانعام : آية ۵ ۱ ۰ 

(۲) فى (أ) ونیم 

ر۳) سقط من رأ) : قال الفتوحى: قال بتحرینه من أصحابنا أبوعلى النجاد : ثم ذكر 
أن التحلیل هوشاهر کلام آحمد وعلیه چمپور أصحابه أنظار شرح الكوكب المضیر 
۲ . 

( > ) فى (أ) ینظرون . ره ) کلمقر واحد ) ساقطة من (أ) 

(1) فى رب) والا خصصنا : وهو خطأ . 

( ۷) حكى امام الحرمین فى تمارض الظاهر من الكتاب والسنة مذاهب: 
آحد ها يقد م الكتاب: لحد يث معان ء والثانی تقد م السئة لأنها المشسرة 
والمبينة له “والثالث التمارض وصححه » واحتج عليه بالا تفاق : 
ثم زيف اامذ هب الثانى بأنه ليس الخلاف فى السنة المفسرة, بل المعارضة: 
أنظر البرهان ۱۱۸۵/۲ ۰ 

(م) لعل المعنى على تقد یر "بل " والعبارة مضطربة كما ترى فاٍن الخبر إذا كان 
متوانتوة” و تعارض مع الكتاب فما كآيتين عند المصنفوقد نقل هذا التص‌الزرکشی 
هكذ!” قال ۽ ونقول إن ذاك يقد م الکتابان كانت السنة آحادا, وان ن كانت 

" متواترة فسیاًتی فى كلامه ان شاء الله تعالى "جعي قوله بعد ذلك : 
لا والاصح تساوى المتواترين من كتاب وسنة “إلى آخره “أنظر ثشنيف السامع ورقة 
۷۹ عطار ۱1/۲ وهذا المعنى عند الحنفية فيه تفصيل آدق : وقد ذكسره 
فى التقرير والتحبير فقال :"الذ ی تقتضيه أصول أصحابنا الحنفية أن القطعسى 
الد لالة من السنة القطعية السندتيترجح على الظنی الد لالة منالكتاب“والقطعى الد لالة منهما د 











) ۳۲۱ ( 





(۱ 


فپذه السألة الت ذ کرناها أخيرا فى الترجیح بقرلنا” والاصح تساوی المتوا ترین 


50 ( ۲ ) ۳( 
الى آخره " فالاصح مان کرناه من التساوی » والثانی ‏ يقد م الکتاب وطوینا ' 'ذكره 


لوضوحه . والثالث تقد م السنة لقوله تعالی : " لتبین للناس ما نزل إليهم” واتما ذ كرنا 


عله لأنه قول غريك لا وجود له فى الکتب المشپورة بي بين أید ی الناس ۰ 


-0 اذا لم يعلم تاريخهما يجرى فيهما لزوم المجملين وان علم فالمتأخر ناسخ للمتقد م 
والظني الد لالة منپما إذا لم يعلم تاريخ ما لايرجح أحد دما على الا خر يكونه 
كتابا أوسنة » بل بسن خارجى ء إن أمكنء والا جمع بيئبما أن أمكن أيضا والا 
فا لتوقف : وان علم تا ریخپما نسخ المتأخر المتقد م : وقطعى الد لالة من الكتاب 
یترجح على القلمی السند الظانی الك لالة من السنة لقوة د لالت : ثم قال : فلم 
ببق ما ينطيق عليه التمارض إلا ماکان من السنة قطعي الد لالة ظنى السند*مع سا 
كان من الكتاب ظنى الد لالة؛ لرجحان الكتاب حينئذ باعتبار السند : فینیفی 
التقید ب»: آنظر التقریر والتحبیر ۲1/۲ ۱ 

ر ۱) واذا كاتا متساوبین وهما فى الد لالة على رتبة وا حد ة فلا سبيل إلى الترجیح بینهما 
بل المتاً خر هو التاسخ إن عرف التاريخ 6والا وجب المصیر الى د ليل آخر أو التوقف 
را جع کشف الاسرار على البزد وی > /۷۲ ۰ 

(؟) سقط من رآ) ر۳) فى (أ) فطوینا بالغا* : 

ر > ) ولذلك قال الشاطبى رح الله والمقطوع به فى المسألة أ ن السنة ليست کالکتساب 
فى مراتب الاعتبارء ثم آخذ يذ کر رتبة تأ خر السنة على الكتاب ويد لل على ذلك 
بإسهابء وانتبى إلى أن الخبر إذا لم يستند إلى تاعد ة قطعية قرآنية فلابد من 
تقد يم القرآن عليه باطلاق .لانه أم الد لاعل وفيه البيان لجميعالاحكام: والسنة 
راجعة إليه .قال : وقد ثبت بالتجربة آنه لا 0 من العلماء لجأ إلى القرآن‌ضی 
سألة إلا وجد لها فيه أملا .و قرب الطوائف من أعواز السائل النازلة هل 
الْلا هر : الذ ين ينكرون القياس ولم يثبت عنهم أنهم عجزرا عن الد ليل فى سألة 
من السائل ۽ وقال الشافعی رحمه الله : وليست تنزل بأحد من آهل دين اللسه 
نازلة إلا ونی كتاب الله تعالى الد ليل على سبيل الهدى فيها . 
أنظر الموافقات ؟ /7 وما بعد ها : ۰۳۷۱/۳ الرسالة للشافعى فقرة ۰۷ 














(IY) 


ومنها على قولنا " فی الفپوم" وشرطه أن لايكرن السكرت( ترك لخوف ونحصوه, 
ولا يكون المذ كور خرج للعالب خلافا لإمام الحرمین » آولسولال » أو حادثة, أوللجبل 
بحکنه» أوغيره سا يقتضي التخصيع بالذ کر» ولا نع قياس السكوت بانط بل قبل 
یله "المعروش؛ وقيل لايعلا ') اجماعا انتهى ٠.‏ 

یل علام یمود الضییر فى قولكم ” ولايمتع” ؟ وكيف حكيتم قولا بالتعميم والاجماع فى 
مقابله “ونا السعرول أ 

أ يقتضي التخصیص ‏ 

والمعنى أن شرطه أن لايكون هناك شى من الاسیاب التی تقتضي تخصيص القيد 
بالذ كر» ولا يمنع أن يقاس السكوت على المنطوق » ولايغفى مافى هذا من حسن اللفظ ‏ 
فى مقابلة المقتضى بالمانع رهما متقابلان » فهو نرع من المطايقة ٠‏ مع مافيه من الاثبمات؛ 
آولا" والتفی ثانياً وهوفن من البلاغة ء ولك أن تجعل الشميز فى * يمت" عافد ا علس 
التخصیص بالذ كرء والمعنى : ولایمنع التخصیص والحالة هذه بالذ کر أن يلحق المسکیوت 


۱ ٠. 
۲ من هذا مسألة حسنة د‎ 2 j وقك‎ ٠ بالمنطوق 4 دا اقتضی القیاس الساقه‎ 


2 
فلت اا إل 1 تعائد على ” ما " فى قولنا لاما 


( ۱۱ 
آنا حيث لانجعل القيد مخصعا ؛ أفبل نقل : إن ما وراء ذ ى القيد کالمعلوفة فى 


"۷ ( ۲ ۱ 
قولنا الغنم الساعمة" داخل فى عموم قولنا " الفنم" وأن وجود لفظ السائمة کالعد م ء 





ر )١‏ أتخر شرح المعلی بحاشية المطار ۳۲۲/۱ (۲) فى رب) بالطرق: 


(۳) فى (م) وقيل بتعميم الممروش . ( > ) مابين المعقختین ساقط من (أ ) 
ره) فس (م) عود ( ٩‏ ) فى رب) وآما المعروض: وهوخطاً .. 


و ۷) كلمة پما " ساقطة من رب ) 

( ۸ ) المطابقة مى الجمع بين معنیین متقابلین فى الجملة کقوله تعالی " وتحسبهم أيقاظا 
وهم رقود " وقول الشاعر : وننگران شكنا على الناس قولیم ,“. ولا ینگرون القول حین نقول 
انظر کتاب التلخیدن ی ۳۸ ۰ 

(؟) فى (م) فى یجعل : وهو خطاً 

(۱۰) فى (ب) وقد یستفید ۾ 

( ۱۱) فی (ب) تخصيصا . 

(۱۲) فی (ب) کالعام : وهو تحریف . 














(TIT) 





۱ ھ .اء 
إن لا تأثير له فى منع المعلوقة من الد خول تحت عموم ” لفظ الفنم" ؟ آو نقول إنه 
2 ۲ 
منع د خوله تحت العموم 6 وبتی مسكوتا عنه كما كان : اذ لا مف وم ينفيه ولا لفظ. يقتضيه ٠‏ 
)¥( رگ 
١ 3 0‏ 
آخناء المسألة " وأجيب يأن ذ لك فرع العموم* ۰ ول تال به : ير 
۱ ۱ 1 8 (1) 

وقال بعضهم بالأول ٠‏ والی ذلك الاشارة بقولتا "بل قي يعمه المعروض” وأشو نا 
۳ » واه ۹ (Y(‏ » 4 0 ۳ - چ ا 
بقولنا ”اجماعا” فى قولنا ” وقيل ‏ لایسمه إجماعا "إلى أن هذا القول قد ادعی قینام 

A} 
فیکون ما ورا ۶ه خارقا/للا جماع » ولافائد ة فى قولنا " وقيل لا یمه اجماعیا" رهب‎ ١ الا جماع عليه‎ 
إلا التنبيه على ذالك» وبلا ففى قولنا : ” ولايمنع قياس السكرت بالمتطوق " ما يعرضك أن‎ 
۹ ۱ 
الالحاق به قياسا سائغ: هذا خرج الجواب عن قولكم” كيف کیت قرلا بالتعسيم‎ 
۱ والاجماع فى مقابله ؟‎ 
۱ ۱ (۱) ر۱۰)‎ 

دتحريره أنا لم ند ع قیام الا جماع على مقابله بل * نقلنا أن بعصم ادعى ذلك. 

وأما المعروض فهو اللفظ العام : وهو قولنا” الفنم” مثلا : فى قولنا " الطخم السائمة ” 

.  )( ۱ OTD 
إن لفظ السائمة عارش له » واا قلنا المعروش» ولم نقل الموصوف» لانا لو قطنا اللرصيف‎ 


فى لفظ الصفة والشرط وغیرهما » ولم تقل المقید » لان من ید أن اللفظ عام, آوآنه 





لا ینافی العموم فیجوز الالجاق به قیا سا ¢ لا يسلم وجول قيد 0 ويقول لفظ السائمة ليس 


7 7 ۶ ۱ 
قید ا ء لانه ماجا؟ للتتييد اما خرج لغرة/ ؟ ورا“ التقييد : 





ر )١‏ فى رأ ) تحت عموم اللفظ» وفى (ب) تحت عموم لفظ التعميم. ودو تصحيف . 

(؟) فى رب ) يتقيد : وهو تحريف. ز۳) فى (أ)ءرب) وادی بعضهم فيه الاجماع 

( > ) فى (أ) وحوعصية: وموتحریف ( هم أنظر شرح العضد على المختصر 70/1 ١‏ 

٩ (‏ ) كلمة “قيل”ساقطة من(رأ) (7) سقط من(م)ض (ب)وقيل يعمه بد ون حرف النفى رلا ) 


(۸) فى (ا) الیه : (1) فی (ب) كيف قلتم 
( ۱۰) فى (ب) لم ندعی : باثبات حرف العلة وهو خطأ من الناسخ 
( ۱۱) کلمة بل " ساقطة من( ب) (۱۲) سقط من (ب ) 


( ۳ ۱) فى ( ا ) المخصوص أوهم وهو تحريف )<1( وهو نفى الحکم عن المعلوقة . 











(TIE) 








لا ٍ 
ومنها قيل ذ كرتم فى التخضيص أن الما يخصص بمذ هب الصحابى > العاایخصم 


3 
۱ الصحابى , 





(۱) فى ( أ) قد 

(۲) قال فى الاصل رز والاصح ار ن عطف العام على الخاص ورجوع الشبير إلى 
البعض » ومذ هب الراوى ولو صحابيا » وذ كر بعض أفراد العا ملايخصص)) . 
انظره‌شرح المحلى مع العطار ۲ ۰ ۲۹۱/۲ وشلالزركثنى للصور 
الاربعبما يلى : حيث قال : فيه صور 

احداها :ران عطف العام على الخاص لا يوجب تخصيص العام ءکقوله تعالى : 
(( واللاگی يئسن من المحيض من نساتكم إن رتيتم فعدتهن ثلاثة أشهر 
واللائى لم يحضن ۰۰۰ )) فكان هذا للمطلقاتءثم قال : (وأولات الالحمال 
أجلهن أن يضعن حملهن ))وهوعام فى المطلقات والمتوفى عنپن » فلا 
يكون هذا العطف مخصصا للعام قال : واعلم أن هذه السئلة قل من 
ذكرها ,وقد وجدتها فى کتاب ابی بكر القفال الشاشى فى الاصول, 
كما أن عطف الخاص على العام لا يوجب تخصيص العام عندنا خلافا 
للحنيفة ءومثلها بقوله صلی الله عليه به سم لايقتل مسلم بکافر» ولا دو 
عهد فى عهده )) ٠‏ موه اهاري ع2 


الثانية : إذا ذكر عاما ثم أعقبه بضمير یخص بعض ما يتناوله » لم يوجب ذلك 
تخصيص العام خلافا لامام الحرمين كقوله تعالى : (( والمطلقات یتربصن 
باصن ثلاثة قرو" » ثم قال (( وعولتهن أحق بردهن فى ذلك )) 
فإن ذلك یختص‌بالرجعیات ءفلا یوجب تخصیص التربص بهن » بل يعم . 
البائن والرجعية . 
الشا لشة 


: مذهب الراوی سوا* الصحابی وقیره لا يخصص العموم الذی رواه » 
خلافا للحنيفة والحنابلة ,لاأن العموم حجة » ومذ هب الصحابی لیس 
بحجة » فلا يجوز تخصيصه به . واذا ثبت هذا فى الصحابی فغيره 

اولی » للاتفاق على أرټوله ليسبحجة , والتخصيص بغير د ليل لا يجوز » 
ومثله بحديث : (( من بد ل دینه فاقتلوه )) فان رواه ابن 





¿ عباس, شم د 











(T10) 





2 
(ر قول الصحابى على الصحابى غير حجة وفاقا ( وكذا على غيره ع قا لالشيخ 


۲ 


۳( 
ید ون » وقيل حجة فوق القياس 3 فإن اختلف صحابيان فكد لین 3 وقيلد ونه» 


وفى تخصيعي أ لعموم قولان ؛ وقیل إن انتشر"وقیل إن خالف القیاس» وقیل ان 


انضم إليه قياس تقريب,وقيلقول الشيخين فقط “و قيل الخلفاء الارسعة ,ون 

الشافبعى إلا عليا « اما وفاق الشافعی زر : فى الف يائض 

5 افتی بان المرتدة لا تققتل .وهو ؤإلغاري ا 

الرابعة: إذا حكم على العام بحکم ثم أفرد مته فرداً » وحكم عليه بذلك الحکسم 
بعينه فلا يكون ذلك تخصيصا للعام . ؤمثله بحديث : (( ايما 
(هاب دبغ فقد طهر )) معقوله فى شاف ميمونة . هلا ألخذتم 
إهابها فدبغتموه )) الحديث . انظر تشنيف السامع ورقلة 

۱ ++ و . نص‌الاية وی س تاه “ل ری ل 

(۱) وقد شنع‌العلامة الشوکانی على القائلین بحجية قول الصحابى» وبالسغ 
فى الانکار علیپم . فقال : (ر والحق ان قول الصحابی ليس بحجة 
فان الله تعالی لم يبعث الی هذه الامقالا نبينا محمداصلی الله 
عليه وسلم » وليس لنا الا رسول واحد وكتاب واحد » وجميعالامة 
مأمورة باتباع الكتاب والسنة ولا فرق فى ذلك بين الصحابةوغيرهم, 
فمن قال إنها تقوم الحجة فى دين الله عز وجل يغير كتاب الله 
وسنة رسوله صلى الله عليه وسلم وما يرجع إليهما فقد قال فى 
د يسن الله بما لا يثبت » واثبت فى هذه الشريعةالاسلامية 

شرع لم يأمربه اللهکوهذ | أمر عظيم وتقول بالغ ۰۰۰ )) انظسر 
ارشناد الفحول ص ۲۳ . 

(۲) کلمة (( الثقة )) ساقطة من زب ) . 

(۳) مابین القوسین ساقط من ( م ) 

(> ) هوزید بن ثابت بن الضحاك بن زيد بن النجار الانصاری الفرضي : 
کاتب الوحي . كان یکتب المراسلات إلى الناس» و يكتب لأبوبكر - 











(55؟) 


فلد ليل لا تیدا - انتبی )۰ 


فقد کررتم السئلة , وما معنى تقلیده غير کون قوله حجة ؟ وما 
۲ ۱ ۳ 
وجه استثناء الشیخ الامام والد کم زحله الله التعبد يات ٤‏ من کون ول )1٥(‏ م 


3 


د وعمر فى خلافتهما . وکان آحد الثلاثة الذین جمعوا السصحف. قال 
النووی : وکان رضی الله عنه اعلم الصحابة با لفرائض : وفى الحديث 
) آفرشکم زيد )وکان من الراسخین فى العلم » روی له عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم اثنان وتسعون حديذا وتوفى بالمدينة سنة ( ه) 
انظر ترجمته فى تهذيب الاسماء واللغات ۲۰۰/۱ 

(۱) ما بين المعقوفتین ساقط من (أ). 

(۲) ساقط من (3). 

(۳) فى (أ) من کون فعسل : وهوتحریف . 

() فى (ب ) عن وحی : وهو تحسریف . 

(ه ) قال السنف رحهه الله : فإن قلت كيف نظر الشافعی مواضع اختسلاف 
السحابة فى الفرائض » و اختار مذ هب زید حتی ترد دقولهحیث ترد بت | لروا يعن زيد 
قلت : قال علمانا لم يقلد الشافعی زیدا ولکن رجح عنده مذهبه من 
وجپین . ۱ 
أحدهما : قول النبی صلی الله عليه وسلم (( أفرضكم زید )) 
والثانى : قال القفال : ما تكلم احد من الصحابة فى الفرائضإلا وقد 

وجد له قول فى بعض السائل هجره الناس‌بالاتفاق إلا زيداً 
فارنه لم يقل يقول مهجور بالاتفاق . 
وذلك يقتضهالترجيح كالعمومين إذا وردا وقد خص أحد هما بالاتفاق , 
دون الثانی»کان الثانى اولی قال الزركشي .. 
(( واعترضالرافعي رحمه الله بأنه أن رجح عنده مذهب زيد لدلييل 
فپو اجتباد وافق اجتباده» وان لم يكن عن دلیل لم يخرج عن کونه 
تقلیسدا ‏ )) واجاب‌بانه لم يذهب الى ما صارإليه الا عن دليل - 











(TTY) 


ِ 4 1 
فتلت : اما الاول : فالسند م فى التخصیص ان مذ هب الراویلا یخصص 


ولو کان الراوی صحابيا ¢ وهذ سوأ أكان قوله حجة آم لا ؟ والذ ی ذ کرناه 


۰ ( ۲ ) و 


۱ 2 ۳۸۰۶ 
قولا ن : وهذا سوأ أكان الصحابى راويا اولم يكن »> وقد حکیناهما وجپسین 


(؟) 


= لكنه استأنس بما ترجح عنده من مذهب زيد » وربما ترك به القياس 
الجلى فى بعض الصور وعضد قوله بالقياس الخفي .شم قال: 
واعلم أن الشافعى صرح فى مواضع كثيرة من كتبه الجديده بتقليد 
الصحایسی : فقال فى الام فى قتال الشرکین : وكل من يحبسس 
نفسه بالترهيب تركنا قتله اتباعا لابى بكر رضى الله عنه . قالى : 
وانما قلنا هذا اتباعا لا قياسا » وقال ألبويظى لا يحل تفسير 
التشابهالابسنة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أو خير عن 
اصحابه اوعن واحد من اضحابه , آواجماع العلما* : هذا 
لفظه .)) :» قلت : ولعل المراد من تقليده أن ينتشر قولهء 
ويجتمع فيه شروط الاجماع السكوتي فيكون حجة عندئذ بلا خسلاف. 
انظر شرح المختصوورقة ۲۷۹/۲ › تشنيف المسامع ورقة ٠.‏ ۰ 
كتاب الام ۱۰۵/۷ . 
(۱) كلمة ( فالتقدم ) ساقطة من (أ). 
(؟) قوله رانه ) ساقط من ( ب ). 
(۳) فى (أ) ام لم يكن . 
( > ) حيث قال هناك : (( مذهبنا أن قول الصحابی لیس‌بحجة » وعطسی 
القول‌بانه حجة “وهو القدیم اختلف اصحابنا فى تخصيص العموم به 
على وجپین : احدهما الجواز لانه حجة شرعية » والثانی المنع 
لانه محجوج بالعموم » وقد كانت السحابة یترکون أقوالهيم 
[ذا سمعوا العموم » قال ابن عمر رضی الله عنه)كنا تخابر 
أبعين سنة حعی روی لنا رافع بن خدیج ان النبی صلی الله 
عليه وسلم نهى عن المخابرة فتركناها : انظر ذلك ورقة ١6/6‏ . 
رالات واه سم یسیع عد 














(TTA) 


" محجوج ۲ 


(۳( 
ترجع إلى العمومات ويتركون به اجتهادهم 
وأما الثانى : فانهلایلزم من کون قول غير حجة أن لا يقلد : ألا ترى إلى 
3 
لم یجمل قوله حجة ی مت ۱ 
۱ (1) . , 8 8 | 3 
ذهب إمام الحرمین وفیره إلى ان العامی لا يقلده , قالوا وليس هذا 


9 ۷ 2 / ۸ ۱ 
لا نه دون الم من غير الصحابة معاذالله : فهم اجل واعظم قلاا قالوا ؛ 





(۱) کلمة ر انه ) ساقطة من رب ) 

(۲) فى (م) وان كانت الصحابة ترجع إلى العمومات . 

(۳) فى (م) وینزلون به : وهو تحریف . 

(») قوله ر فانہم) ساقط من (ب) . 

(ه) فى رب ) حين تقليده . "١‏ 

)5 قال الامام فى هذا المعتی :(إن زمر المقلدين لو ارادوا ان يتبعوا 
مذ هب أب بى بكر الصديق رضى الله عنه , وهو أفضل من طلعت عليه 
الشس‌بعد النبی عليه السلام لم یجد وا إلى ذلك سبیلا » فان‌الذین 
استأخروا بالاعصارعن المپاجرین والاتصار من أثمة الامة أخبر 
بمذ اهب الأولين » واعرف بطرق صحب رسول الله صلى الله عليه ٠‏ 

" وسلم الأكرمين > ثم قال : والسبب فى ذلك أن الذین درجوا وان 
کانو! قد وةفی الدین واسوة للسلمین فارنهم لم یعتنوا بتپذ یسب 
سالك الاجتباد » وایضاح طرق النظر والجدال » وضبط المقال» 
ومن خلفپم من أكمة الفته کفوا من بعدهم النظر فى مذاهب الصحابة: 
فکان العامي مأمورا باتباع مذ اهب السایرین.. :.) انظر ذلك فسسی 
البرهان ۱۱۱/۲ , الغفیاثی ص ۲۹٩۸‏ . 

(۷) فى (ب ) دون المجتپدین غیره . 

(۸) قال المصنف فى الطبقات : (وساثر الصحابة رضوان الله علیپم لا یصل - 




















(569؟) 





و ۱ ۱ 
بل لان مذاهبهم لا یوثق بها › فانها لم تثبت حق الثبوت » كما ثبتت مذاهب (۷) أ 
الأئمة الذين لهم أتباع قد طبقوا طبق الارض » ود ونوا مذاهبهم فأیقت بها ٠‏ 
القلوب . ۱ 


3 ۳ 


= أحد من بعدهم إلىمرتبتهم لان اكثر العلوم العی نحن نبحث وند آب 
فيها اللیل والنهار كانت حاصلة عند هم باصل الخلقة » من اللغة » 
والنحووا لتصريف“وأصول الفقه “وغير ذ لك “وما عند هم من العقول الراجحة 
وما آفاش الله عليهم من نور النبوة العاصم من الخطأ فى الفکرایفسنی 
عن المنطق وفیره من العلومالعقلية » فلم یکونوا یحثاجون فى علومهم الا 
ما یسمعونه من النبی صلی الله عليه وسلم من الکتاب والسنة فیفپمونسه 
احسن فهم ویحملونه على احسن محملوینزلونه مازلقه)» وذکر ابسن 
امير الحاج أن امتناع تقليد الصحابی انما هو لعلو قد ره لالغزواله > 
قال : وذ لك لان العامی لا يتأهل لتقلید الصحابی »كما لا يتأهل للعمل 
باد لة الشرمما لأن قول الصحابی حجة فهو ملحق یقول الشارع » وما 
لانه فى علوالمرتبة يكاد یکون حجة » فامتنع تقليده لذ لك انضر 
الطبقات ۲۵۵/۲ » القریر والتحبیر ۳۵/۳ . 
(۱) حرف (( لم )) ساقط من (ب) . 
(؟) فى ربا ) پا 00 ۱ 
(۳ ) قررابن الصلاح فى فتاوات :انه ليس للعامى التمذهب بمذ هب احد من 
أئمة السحابة وفیرهم من الاولیین وان کانوا اعلم وأعلى درجة ممن 
جاء بعد هم , لانهم لم یتفرفوا لتد وين العلم » وضبط اصوله وفروعه , 
ولیس لا حد منهم مذ هب محرر مقرر وانما قام بذ لك من جا؛ بعد هم من 
الا ئمة الناخلین لمذ اهب الصحابة والتایعین القائمین بتمپید احکام 
الوقائع قیل وقوعهاءالناهضين بایضاح اصولها وفروعها كما لك وابى 
حنيفة وفیرهما ‏ انظر کتاب الفتاوی ۸۸/۱ وما بعد ها: المجموع۱ / هه 
(6) فى ( أ ) التابعین : وهوتحریف . 

















)۳۷۰( 





يه ٠8 ١‏ 8 
ایضا ولا غير ممن لم ید ون مذهبه وانما يقلد الذين د ونت مذاهبهم . التقليد 
7 1 1 ۶ ۲(۰) . > ۲۸ ) مد : 
قلت : فعلی هذا ينحصر التقلید فى الأئمة الا هه ED‏ دصر ی 
۱ الاربعة 


»  نایفسو‎ 


(۱) فى (( م )) ولا غير : بدون الضمیر » وهو نقص 
(۲ ) وذکر الزرکشی عن ابن الصباغ رت ۷۷ ) مثل.هذا الکلام» وقال: 
زر إن التقلید متعين فى الاربعة » دون غیرهم : وذ لك لان مذاهبپم 
انتشرت وانبسطت حتی ظهر منها تقیید مطلقها وتخصیص عامها ونحوذ لك:. 
واما غیرهم فنقلت عنه الفتاوی مجرد ة 4 فلعنل لها مکملا[ومقید ااومخصصا 
لو انیسط کلام قائله لظپر خلاف ما پپدژ منه , بخلاف هؤلاء الاستة 
الذين هذبت مذاهبهم تمام التپذ یب :) راجع تشنیف السامع ورقه: 
٩‏ ۵ ۲ ۰ 
(۳) هو عبد الرحمن بن عمرو الاوزاعى , الامام المشهور أبو عمرو الشافعی 
الد مشقی : قال النووى: كان امام اهل الشام فى عصره بلامد افنعة 
ولا مخالفة , وكان أهل الشام والمغرب على مذهبه قل انتقالهم إلى 
مذ هب مالك رحمه الله .» والاوزاعی من تابعى التابعين سمعجماعات 
من التابعين ,کقتادة , وعطاء ونافع , والزهری وفیرهم وقد اجمع 
الناس على إمامة الاوزاعى» وجلالته “ وعلو مرتبته؛ وكمال فضله 
قال ابن مپدی : ما كان بالشام اعلم بالسنة من الاوزاعى » ولد رحمه 
الله سنة ( ۸۸ ) وتوفی سنة (7ه ١‏ ) انظر ترجمقه فى تهذ يب الاسماء 
۱ »۰ حلية الا ولیا؟ ۱۳۵/1 ۱ 
() هو ایو جدالله سفیان بن سعید بن مسزوق بن مضر الثوری الکوفی الامام 
الجامع لانواع المحاسن وهو من تابعی‌التابعین ۰ وقد اتفق العلماء 
على وصفه بالبراعة فى العلم بالحد یث والفقه والورع » والزهد والقول 
بالحق » وفیر ذلك من المحاسن £ قال ابوعاصم : الثوری امير 
المؤمنين فى الحدیث وقال ابن معين : کل من خالف الشسوری 
فالقول قول الثوری : قال النووی : وهو أحد اصحاب المذ اهب - 




















۱ ۳ ۳ 
وا 4 ود الور على خلاف فی د اود ¢ حكاه ابن Cn‏ وغسره : لان 


مگ تا ی بای 
هؤلا * ذ وو الاتباع » ولابی ثور اتباع قلیلون جدا. 


۱ ۱ / (1 ۱ 





- المتبوعة » واحواله والثنأ عليه أكثر من آن تحصر وأوضح من أن تشپسر 
توفی رحمه الله سنة ( ۱۱۱ ) انظر ترجمته فى تهذيب الاسما* ۰۲۲۲/۱ 
حلية الا ولیا؟ ۳۵۲۱/1 . 

(۱) اسحاق سبقت ترجمته ص 

(۲ ) هو ابو سلیمان داود بن على بن خلف البغد اد ی*الاصیهانی إمام اهل 
الظاهر كان من المحبین للشافعی » وله فى فضائله رحمه اللهمصنفات. 
قال ابواسحاق: انتبت الیه رئاسة العلم بیفداد : وفضائل داود 
وزهده و ورعه وتابعته للسنة شپورة , ولد رحمه الله سنة(۲ ۲۰) 
وتوفی سنة (۲۷۰ ) انظر ترجمته فى الطبقات ۸/۲ ۲ ؛ تپهذ یسب 
الاسماء ۱۸۲/۱ » طبقات الحفاظ للذهبی ۰۷۲/۲ . 

(۳) انظر کلام ابن الصلاح فى ذلك وماذکره فى داود الظاهری عن بعسض 
اهل العلم فى فتاراه ۲۰/۱ . 

( ) فى ( ب ) هو دور : وهو تحریف . 

(ه) هوالامام الجليل ابراهيم بن خالد بن اليمان » ابوشور الكلبى 
اليغدادى » كان أحد اتثمة الدنيا فقها وعلما وورعا وفضلا, قال 
المصنف: (روی غنه سلم خارج الصحيح » واو داود » وابن ماج 
وغیرهم »/ قال الحاكم كان أفقه اهل بغداد , ومفتيهم فى عصره ۰ 
واحد ايان المحدشین » وقد عدوه أحد أكمة الفقهاء » توفى 
رحمه الله سنة ( ۲۰ ) انظر ترجمته فى الطبقات ۷/۲ 

(1) قال فى الغياثى : نحن ندعی أنه يجب على كافة العاقلین وعامة 
السلمين شرقا وفريا بعدا وقربا .انتحال مذهب الشافعى ءویجب 
. على العوام الطغام أيضا انتحال مذهبه » بحيثلا ییفون عنه 


حولا ولا يريد ون به بدلا 4 قال : وسنبین صحة هذه الد عوی بحيث ۱ 

















) TYY) 


)۲( )١ 


مخلوق عابي تقلیده وتابعها على ذلك طائفة و : 





لل 


یلها العالم والجاهل ,والسترشد والذاهل ويتسارع إلى الافهام, 
ويتباد ر إلى الاوهام , ولایرده الخاص والعام : ثم أخذ يبين ذلك 
ویبرهن عليه انظر کلامه فى الکتاب المذکور ص ۱1 ومابعدهها , 
وكلام الغزالی فى العتخول ص م4 » ومابعدها أيضا. 

(۱) كلمة (عامي ) ساقطة من رب ) وابد منها . 

(۲) فى رب ) ان يقلده. 

(۳) من هذه الطائفة ابن السمعانى » وابن الصلاح » والنووى وغيرهم. 
قال فى المجموع : (( وانما قلنا بتقليد الشافعى دون غيره لان‌الشافعی 
جاء بعد أن مهدت الکتب » وصنفت وقررت الاحكام ءونقحت فنظر فى 
مذاهب المتقد مين , وأخذ عن الأئمة المبرزين وناظر الحذا قالتقنين» 
فنظر مذاهبهم وسيرها ونقحها وخبرها» فلخص منها طريقة جامعة 
للكتاب والسنةء والاجماع والقياس » ولم بقصر على بعض ذلك » بل 
تفرغ للاختيار والعرجیح والتكميل والتنقیح مع كمال توته وعلو هعته وبراعته 
فى جميع أنواع الفنون » واضطلاعه منها اشد الاضطلاع » وه والمبرز 
فى الاستنباط من الكتاب والسنة » البارع فى معرفة الناسخ والمنسوخ 
والمجمل والبین » والخاص والعام » وغيرها من تقاسيم الخطاب , فلم 
يسبقه أحد إلى فتح هذا الباب » لانه أول من صنف أضول الفقه 
بلا خلاف ولا ارتياب » وه والذى لا يساوى بل لايد انى فى معرفة 
كتاب الله وسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ورد بعضها إلى بعضء 
وهو الامام الحجة فى لغة العرب ونحوهم » وبها یعرف الكتاب والسنة » 
مع بلاغته وفصاحته » وهوالذى قلد المنن الجسيمة جميع أهل 
الأثار » وحملة الأحاديث ونقله"الاخبار » بتوقيقه ایاهم على معانى 
السنن وقذفه بالحق على باطل مخالفيها » فنعشهم بعد أن 
كانوا خاملين » وظهرت كلتهم على جميع المخالفين , ودفعوهم 
بواضح البراهین » حتی ظلت أعناقهم لها خاضعین : قال أحمد - 

















(TYT) 
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= ابن حنبل رحمه الله : ما مس أحد بيده محبرة ولا قلما رالا وللشافعى 
في رقبته مه" » فهذا قول إمام أصحاب الحد يث واهله ومن لایختلفون 

فى ورعه وفضله : إلى آخر کلامه رحمة'الله . 
واما ابن السمعانى فقد زعم أن الانتساب إلى الامام الشافعى رحمه 





الله استنان واستدل لذ لك بحديث: ((الأئمة من قريش)) وحد يه الى ريك 
((الناس تبع لقريش فی‌هذ | الامر )) قال(فهم الاصل واقى الناس لهم 
تبنع : فاخترنا منهم الشافعى لانا لم نجد فى الاكمة الذين مهد والاضول 
وفرعوا الفروع أحد آمن قريش يساوى الشافعى رحمه الله):: والمعروف فى 
هذا : ان کتیرامن أتباع الائمة الاربعة يذكرون عند ترجيحهم لمذهبهم 
حديثا فى تقديم لزمامهم على غيره , قال الزركشى : والحق أن حديث 
الحنيفة والحنابلة باطلان لا اصل لبما , واما حديث الشافعيةوالمالكية 
فجید آن ۱ 
وقال ابن مية رحمه الله فى فتاواه : (الحدیث الذ ی يدل على 
فضل مالك رضی الله عنه رواه الترمذ ی وغيره عن النبی صلی الله عليه 
وسلم أنه قال (ز يوشك أن یضرب الناس اکباد الا بل فى طلب العلسم 
فلا يجد ون عالما أعلم من عالم المدينة)) قال ابن تيمية : فقد روی عن 
غير واحد كاين جریج وابن عيينة وفیرهما أنهم قالوا هو مالك )ثم ذكر 
أن ما دل عليه الحديث وانه مالك آمر مقرر لمن كان موجودا » ویالتواتر 
لمن كان غائبا هانه لاریب أنه لم يكن فى عصر مالك احد ضرب الناس 
اليه اکیاد الایل أكثر من مالك ۰) ۱ 
وأما حد يث الشافعية فقوله صلی الله عليه وسلم (ر تعلموا من قريش 
ولا تعلموها )) وفی لفظ (( لا تسبوا قریشا فاٍن عنالمها یملا* الاأرضعلما)) 
رواه ابو داود » والطیالسی فى سنده من حدیث ابن سعود والبیپقی 
فى المعرفة من طرق م قال الزرکشی »(وقد حمله جمع من أتتمنا على 


ار 


أن هذا العالم هو الشافعی » روی ذلكعن احمد بن حنبل , وقال 
معى 
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= أن يكون المراد بقوله (( فان عالمها يملاء الارض‌علما )) كل من كازعالما 
من قريش فقد وجد نا جماعة منهم كانوا علما* ولم ينتشر علمهم فى الارض »> 
واينما أراد بعضهم دون بعض » فان كان المراد به كل من ظهر علمه 
نتشر فى الارض ذكره من قريش'فالشافعى من جملة الداخلين فى الخمر / 
ن كان المراد به زياد ة ظهور وانتشار فلانعلم أحدا من قريش أحق 
بهذه الصفة من الشافعى» فهو الذى صنف من جملة قريش فى الأصول 
والفروع » ود ونت كتبه » وحفظت أقاويله » وظهر أمره حتی انتفع 
بعلمه“وافتخر بمذ هبه عالمون » وحكم بحكمه حاكمون ءوقام بنصرة قوله 
ناصرون» حين وجد وه فيما قال ؛ مصيبا“وبكتاب الله تعالى متمسكا ولنبيه 
صلى الله عليه وسلم متبعاءواثار الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين مقتديا 
وما د لوه عليه من المعانى مهتدياء فهوالذى ملاءالارض من قرش 
علما » ويزداد على ممر الايام تبعا , فهوإذاً اولاهمبتأويل هذا 
الخير مع دخوله فى قولبه صلى الله عليه وسلم (( الأئمة من قريش )) 
وقوله (( الفقه يمان والحكمة يمانية إلى آخر کلامه رحمه الله فى 
هذا المعنى » ا اب یم 2 
وفی فضل الامام احمد رحمه الله قال ابن تبسية : رز واحمدکان 
اعلم من غيره بالكتاب والسنة وأقوال الصحابة والتابعين لهم باحسان. 
ولهذا لا يكاد يوجد له قول يخالف نصا كما يوجد لغيره , ولا يوجد له 
قول ضعيف فى الغالبالاوفی مذهبه قول يوافق القول الاقوی » وأكثر 
مفاريده التى لم يختلف فيها مذ هبه“یکون قوله فيها راجحا ... ))» 
وانظر کلام السرخسی 5: فى تفضیل الحنيفة وأنهم هم القد وة فى أحكام 
الشريعة > اصولها وفروعها : ونخلص من هذا أذالاكمة الا ربعة رحمهيم 
الله ورضى عنهم كلهم فضلاء وأحسن ما يقال فيهمما ذكره ابن المنير 
المالکی حيث قال : (( وأحق ما يقال فى ذلك ما قالته ام الكملة عن 
بنيها (( ثكلتهم [ ن کنت اعلم أيهم أفضل؟ هم كا لحلقة» المفرغة لا يد رى اين 
طرفاها )) فما من واحد منهم إذا تجرد النظر إلى خصائصه إلا ويفنى - 











(TY) 


۲ ١ 
وذ هل ابن لحن إلى أنه لا يقلد إلا الصحابة والتابعون 4 وا ن کان‎ 


)۳( 
لا برد من 3 غیرهم فيتعسن 





د الزمان لناشرها دون استیعابپاء‌والحاصل أن هؤلاء الاريعة انخرفت بهم 
العادة على معنی الكرامة “عناية من الله تعالی بهم إذا قیست أحوالهم 
باحوال أقرانهمثم اشتسهار مذ اهبهم فى سائر الا قطار واجتماع القلوب 

على الاخذ بها "دون ما سواها على ممر الاعصار» مما يشهد بصلاح طویتهم 
وجميل سريرتهم » ومضاعفة شویتپم » ورفعة د رجتبم) تغمد هم الله برحته , 
واعلی مقامهم فى دار كرامنته: وقد طال هذا التعلیق » ولكنه نفيسء 
ومفيد فى هذا المقام 6 انظر له : المجموع ۱ / ۱۰ ۰ التقریروا لتحبیر 
قوسا »> الاحكام لابن حزم ١٠١۹/٦‏ حجةالله البالغة ۱/ ۵) ۰۱ 
کو د اد لخورقة ۾ ۲۱ م فتا وی ا بززتيمية 1 ارم و و۷6 ۲۲ لبجراليحيو ورقبة؟ / .,١ ۸٥‏ . 


( ۱ ) أبن حزم يمنع 
للخلقاء الراشد ين ومن باب اولی ساء عر الصحابة و التابعين ومن سواهم 
ولكن كلا مه هنا على فرض التنزل فى السئلة » وهو أنه ۱ ن كان ولابد من 
تقليد أحد من الناس فليكن ذلك للصحابة والتابعين , وذ لك لتميزهم 
على من سواهم من ساثر الأمة بمزيد من العلم والاطلاع وا لفضل‌والاد راك 
لكافة مقاصد الشريعة» وحقاتقها م انظر کلامه على التقلید فى الاإحكام 
۲ ومابعدها . 

(۲( هو ابو محمد على , بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسى القرطسبى »> 
فقیه آد یب اصولي > محدث , حافظ 6مشارك فى التاريخ والأنساب 
والنحو واللغة والشعرء والطب ؛والفلسفة "وفیرها , اصله من فارسء 
وولد بقرطبة : من تصانیفه الاحکام فى الاصول » والمحلی فى الفقه؛ 
وغيرهما من المصنفات المفیدة»ومن شعره رحمه الله فى طلب العلم 


توله : 
اطلب ولا تضجرن من مطلب فآفة الطالب أن يضجرا 
أما شرى الماء بتكسراره فى الصخرة الصمأ قد ثرا 
توفی رحمه الله سنة (( >٥٦‏ )) انظر ترجمته فط الحفاظ للذ هبی ۱۱6/۲ 
معجم المؤلفين ١1/170‏ 


(۳) فى ی ( ب ) فیتقدر : وهو تحسریف . 


م 














(TY). 


)۱( 7 ا 
محمد بن نصرالمروزى 6 من اصحاب الشافعى 6 وأطنب في وصف محمد بسن 


نصر كما حكيناه فى الطبقات فى ترجمة محمد بن نصر » ومحمد بن نصركماأا (وه)ب 


۳ )۳( بر ی ع ا‎ (۲ f 
3 
إن كان لابد من تقليد فليقلد مذهب الشافعى »> الذى ال محمد‎ 


ارخ 
ابن نصرالمطلع على السنة وأقوال السالقٌ . 





(۱) هوالامام الجليل ايوعبدالله محمد بن نصر المروزی الشافعى أحد 
اعلام الامة وعقلاكها وصادها » ولد سنة ((؟ .؟ ) وتوفی سنةل ۲۹) 
قال ابن حزم فى الاحكام: ((وقد كان محمد بن نصر الغایةالتی لا وراء 
بعدها فى سعة العلم يالقرآن والحديث والآثار والحجاج » ودقة 
النظر مع الورع العظيم والدين التین )) وحكى المصنف فىالطبقات قول 

ابنحزم فى وصفه : (( أعلم التاس من كان أجمعهم للسئن وافیطیسم 
لها وأذكرهم لمعانيها » واد راهم یصحتها وما اجمع الناس‌علیه مما 
اختلفوا فيه » وما نعلم هذه الصفة بعد الصحابة أتم منها فى محمد 
ابن نصر المروزى » فلو قال قائل ليس لرسول الله صلى الله عليه 
وسلم حديث ولا لأصحابه إلا وهو عند محمد بن نصر المروزى لما بعد 
عن الصواب )) انظر ترجمته فى الطبقات ۰۲۱/۲ طبقات الحفاظ 
للذهبى ۵۰/۲ » الاحكام لابن حزم ۱۰۹/٩‏ . 

(۲) فى (رب )) لكن بدون الضمیر . 

(۳) فى (1) (( وكأن ) بالواو 

. فى رآ اتخذه وهو تحريف‎ ) ٤( 

(ه) قال فى الطبقات ؛المحمد ون الابعة ابن نصر > وابن جرير » 
وابن خزيمة » وابن المنذر » من أصحابنا » وقد بلغوا درجة 
الاجتهاد المطلق ولم يخرجهم ذلك عن كونهم من أصحاب الشا فعى 
المخرجين على اصوله المتمذهين بمذ هبه ءلوفاق اجتپاد هم 
اجتهاده ... » ثم قال : وهم وان خرجوا عن رأى الامام الأعظم 
فى كثير من المسائل فلم يخرجوا فى الأغلب فاعرف ذ لك » واعلم اتهم - 














(TYY) 


۱ 
ومن هذا تستفید شيئا قد قررته فى الطبقات الکبری > 





۱ 


فى احزاب الشافعية معدودون » وعلى اصوله فى الأغلب 
مخرجون وبطريقه متهذبون )» ومشل هذاالكلام نقله السینوطی عن 
ابن الصلاح فى ترجمته لمحمد بن نصرفقال : ((ريماتدرع 
هتشد رع بكثرة اختياراته المخالفة لمذهب الشافعى إلى الانكارعلى 
الجماعة العادين له فى أصحابنا وليس الامر كذلك 4 لانه فى هذ 
بمنزلة ابن خزيمة والمزنى وانى شور وغيرهم » ولقد کرت . 
اختياراتهم المخالفة لمذهب الشافعی» تم لم يخرجهم ذلك عن ان 
يكونوا فى قبيل اصحاب الشافعى معدودين )) انظرالطبقات 
۳ الرد على من اخلد الى الارض ص ۱۸٩‏ . 
انظره فى کتاب الطب‌قات ۳۲۷/۱ ۰ ۱۷۲/۱ ومابعدها » وانظسر 
كذ لك ما قرره فى هذا المعنی فى آخر کتاب الابهاج ۲۰۵/۳ > 
۸ وفی شرح المختصر ورقة ۲۸۸/۲ ومما آنشد فى تفضیل 
مذ هب الشافعی على غیره قول احدهم : 

فخذ بالشافعی وقل بقول سديد عنه مختلف المقال 

ففضل الشافعی على سواه کفضل الشمس قیست بالهلال 
قال السنف رحمه الله : ونحن نحند الله تعالی الذ ی جعلنا مقلد ين 
لامام إذا طمحت نفوسنا فى وقت إلى النظر فى د ليل سئلة من سائلم 
أد انا النظر إلى ما كنا مقلدین له فيه › فاین ذلك مما يشرح الصدر 
ويطمئن القلب على ما نحن عليه من تقلید نا لهذا الامام» ه ثم ذكر | 1 
الائمة المجد د ين للدين كلهم من اتباع الامام الشافعی واحداً بعد 
واحد » وأورد تعد اد هم ضمن قصيد ة طويلة : : إلى آن‌قال فى آخرها : 

هذا على آن العسيبامامنا اجلی دلیل واضح للمهتد ی 

ياأيبا الرجل المريد نجاته دع ذا التعصب والمراء وقلد 

هذا أبنعم المصطفى وسميه والعالمالبعوث خيرمجدد ‏ 

وضح الپدی بكلامه ويهديه2 ياأيها السکین لم لا تهدپی 


انظر الطیقات /۳۳ ۰ /١‏ ۰۱۹ ۳۹/۵ . 

















(TYA) 


١ 
ولم يحملتى عليه * وألله“ عرق العصبية للشاقمى : يل مادعا له تظسرى‎ 


5 ۴ ۰ 
ووجدته بعد شدة التفحص » وهو انى اعتمرت اتوال خر المقلد ين لواحد 
۳ ۱ ۳ ۳ ۳4 
من الاربعة » فى او : فوجدت الكل مطبقین علوانگاث كان تقلید 
)€( 
لا حد فلیکن للشافعى 6 وهم مجمعون على أنه متوسط ب بين الرأى 


والاشر ء آخذ بمجا مع الا مرب عن عن شر ی تفریط فى واحد من‌الجانبین ‏ _ 


على ذلك جميع" السحدثين 9 زا منوشة مسن يعبأبه من ستاخسری 


والحنابلة » متفقين على أنه بان كان ید الغسير مد تمتهم فليكن! لشا فعى 


وانت محال فى تحفییسق 3 ۹ هذا الفصل على نظرلنا ۲ 0 واياك أن تعتسده 
د ليلا . بين ` لا اوه ۳ فاته ليان رك بالمنع والا نکار » رل عليك 


(۱) فى (ب ) ولم یحملتی عليه فيما احسب . 
(۲) فى رب ) (( الدال )) وهو تحریف . 

(۳) قوله رر فى الارسعة )) ساقط من رأ) ۰(م) . 
(4) فى ( أ ) »رب ) فلیکن الشافعی . 

(ه) فى (ب ) جمع بدون الیا* . 

(1) کلمة (( ممن )) أبدلت فى رب ) ان : وهو تحریف . 
(۷) فى ( أ ) طرائق وهو تحریف . 

(۸) فى رب ) بحال : وهو تصحیف . 

. فى ( ب ) على ما تحقق , وهو تحریف‎ )٩( 

۱۰ ) فى (با) على نظرى : وهو تحريف . 

(۱۱ ) ما بين القوسین ساقط من (أ) 

(۱۲) فى ( ب ) لا ينصرف هوتحريف . 

) فى رب ) ما أدرك . 

۱۵) فى رب ) ( وذلك ) 





۴) 171( 











)۳۲۹( 


۲ 
. ن النظر فى كلام XX‏ نهم كيزا نو دك ما يخرج عن حدالاحصاء 


(؟) 
فى غضون مباحث اكلام : فلا تجد حنفيا إلا وهو یقول : » ان کانلاید 
الحنبلى . 

س 1 (؟) (ه) 

وقد خرجناعن مقصود ما نحن بصدده » فلنعد إلى الكلام فى 
تقليد الصحابى : فنقول : 


وذ هب غیرهم الى انهم يقلد ون 0 لانهم تال مرتبة الا جتپاد » وهم 


( 
بالصحبة يزد اد ون رفعة“وهذا هو الصوا ب اى 4 غير أن: ننی أدعى أنه 





(۱) كلمة (( كثيرا)) ساقطة من (م) , (أ). 
(؟) قوله ((لتري)) ساقط من (ب ) . 
(۳) فى ( أ ) من غضون » وفى رب ) بحضور وهوتحریف . 
(») فى ( ب ) مانحن فيه 
(ه) فى (ب ) ( من ) بدل (( فى )) وهوتحريفا. 
(1) وهو الصواب كذلك عند أكثر العلما* » بل لقد حصربعضهيم 
۱ التقليد فى الصحابة دون غیرهم) واختاره .ابن القيم فى اعلا م 
الموقعين » فقرر أن التقلید خاص‌بالصحابة رضوان الله عليهموذلك 
لما خصهم الله به من العلم» والفهم» والفضل > والفقه‌عن الله ورسوله . 
فقد شاهد وا الوحي وتلقوا عن رسول الله صلی الله عليه وسلم مباشرة » 
بلا واسطة » ونزل الوحی بلغتبم » وهی غضة محضة لم تشبها 
شائبة . .. وهى منزلة لم تكن لا "حد بعد هم حتی یقلد كما 
يقلد ون » فضلا عن وجوب تقليده وسقوط تقلید هم , الل امن الم ر 
(ر وتالله .إن بين علم الصحابة وعلم غیرهم من الفضل كما بينهم هين 
غیرهم فى ذلك » وکیفلا : وهم ینقلون العلم والایمان من شكاة 
النبوة غضاً طریا لم يشبه إشكال ولا خلاف‌ولم تد نسه معارضة , فقياس 
رأى غيرهم بآ رائهم من أفسد القياس)) وذکر ابن تميئة أن الآشار - 











(م؟) 








( 
لا خلاف بين الفریثین فى الحقيقة بل إن تحقق ثبوت مذهب لمن وا د 
منهم جار تقليده وفاقا ء والا فلا > لا گنه لا يقلد بل لان مذهبه لم 


1 3 o 
فان قلت : ۳ سحت أقاويل عن خلاكق منهم : قلت إمام الحرمين لا يككر‎ 


ذلك » ولکن یقول لما لم يد ون عنپم “ولم يكن لهم اتباع : یحررون قولپم 


- السلفية والفتاوی الصحابنية آولی بالاخذ بها من ارا* المتأخرين وفتاويهم 
واقریپا إلى الصواب بحسب قرب آهلها من عصر الرسول صلی الله 
عليه وسلم » وان فتاوی الصحابة اولی أن يؤخذ بها*من فتاوی التابعین » 
وفتا وی التابعین اولی من فتاوی تابعى التابعین : وهلم جرا » وکلما 
كان العهد بالرسول أقرب كان الصواب آغلب . )) انظر فی هذا 
فتاوی ابن تبميية ۲۰۰/۱ وما بعدها , اعلام الموقعین ۸۱/۲ ۰ 

۱ . 114/6 2 ۲ 

(۱) فى (ب) غيرانى ادعى خلافا بيننا فى الحقيقة : وهو سقط وتحريف , 

من الناسخ . 





(۲) فى ( أ ) غير: وهوتحريف. 
() بل يجب تقليده عند بعضهم: وقد حكاه صاحب الميزان عن أبى منصور 
المانزید ی ۰ فاوجب تقليد الصحابى اذا كان من اهل الفتوى“ولم 
يوجد من أقرانه خلاف ذ لك > قال : (( فإن وجد فلا يجب التقليد 
ولکن‌یجب ترجیح قول البعض‌بالد ليل  ))‏ وما روی عن الشافعی رحمه 
الله‌انه‌کان یقول فى شأن الصحابة رضی الله عنهم » كيف أترك الخبر 
لاقوال أقوام لوعاصرتهم لحججتهم + فإنما قال ذلك فى قول‌الصحابی 
المخالف للحديث سواء كان هو راویه أوغيره . والا فقد تقدم لك 
أنه يقول بتقليدهم فيما لا نص فيه » انظر ميزان الاصول ص( ۸> . 
(») فى رب ) كلمة (لا ) ساقطة . 
(ه) فى (أ) فقد. 
(1) انظر کتاب الغیائی ص ۱۰ وما بعدها . 











)۲۸۱ ( 


حق التحرير لم تحصل الطمأنينة به . 
واعلم أن كلامنا انما هو فى الصحابى العالم : وهذا يعرف من قولنا 
قول الصحابى " فن غير العالم لا قول له 


ومن أصولنا أن الصحابة كلهم عدول » فعدالة من ليس بعالم منم 








تمنعه عن أن يقول فى الدين بلا مستند . 
هذلك تعرف آن إطلاقنا الصحابى أحسن من تقييد بعض المتأخرين 
١‏ ۳ 
یاه بالعالم؛ لأن ,اضافة القول اليه منبكة عن ذ لك كما عرفناك . 
. )€ 
واما الثالث : فان الشيخ الامام استثنى التعبديات لانه یطبر فيها التعبد ياد 


ان الصحابى إنما فعلها توقيفا إذ لامجال الاجا فیہا : لا مجال 
للاجتباد 





(۱) فى رب ) انه العالم. 

(؟) أوكونه من أهل الفتسوی او نحو ذلك : انظر ميزان الاصول ص۸۱ 

(؟) فى (ب) سنیه عن ذلك » وفى (أ) مبنية على ذلك : وهوتصحيف . 

(») فى (( ب )) ظهر. 

(ه ) وعليه فلاوجه لا ستثنائها من عدم الاحتجاج بقول الصحابی»لا نها ملحقة 
بالسنة »ولها حكم المرفوع » لعدم إد راکها بالرأى » ولذ لك فالا حتجاج 
بها من هذه الجهةلا من جهة كونها قول صحابی : وهذا أمر مقرر 
عند العلماء فى كل ماورد عن الصحابة' مما لا مجال للرأى فيه » ولذ لك 
قال الامامالسرخسى من الحنفية : (( ولا خلاف‌بین اصحابنا المتقد مين 
والمتأخرين أن قول الواحد من الصحابة حجة»فيما لا مدخل للقياس 
فى معرفة الحكم فيه » وذلك نحو المقادیر العی لاتعرف بالرأى فانا 
أخذ نا بقول على رضى الله عنه فى تقد ير العهر بعشرة د راهم » واخذ نا 
بقول انس فى تقدير أقل الحيض بثلاثة أيام > وأكثره بعشرة أيام » وقول 
عثمان بن ابى العاص فى تقد ير أكثر النفاس» با عین يوما"هقول عائشة 
رضى الله عنها فى آن الولد لا ييقى فى البطن أكثر من سنتين : قال:- 

















(TAY) 


۱ ۱ 0 


- وهذالان آحدا لا يظن بهم المجازفة فى القول , ولا يجوز آن يحمل 
قولهم فى حكم الشرع على الكذب » فان طريق الدين من النصوص,انما 
انتقل إلينا بروايتهم » وفى حمل قولهم على الكذب والباطل قول 
بفسقهم » وذ لك بيبطل روایتهم ۰۰ فلم بق | إلا د الرأئدالسماع ممن يغزل 
عليه الوحی .ولا مدخل للرأى فى هذا الباب“فتعين السماع » وصار 
فتواه مطلقا كروايته عن رسول الله صلى الله عليه وسلم )) » وأما قوله 
فى الامور المجتهد فيها فلا يكون حجة على أحد من الصحابة 
المجتهدين بالاتفاق» وأما على غيرهم من التابعين والمجتبديين 
ففيه خلاف : قال الاسنوى (( الصحيح من مذهب الشافعى ومنتبعته 
أنه ليس بحجة )) وقال كثير من الحنيفة إنه حجة وتقليده واجب وانه 





يترك بقوله القیاس » قال فى کشف لاسرا رآومو مذهب الجماهير : 
والشافعى فى القديم فإنه ذكرالصحابة فى الرسالة القديمة وأشنی 
عليهم بماهم آهله : ثم قال : وهم فوقنا فى كل علم واجتهاد »وورع 
وعقل .وأراؤهم لنا أحمد وأولى بنا من أرائنا لا نفسنا )) » وعللوا 
ذلك : بان الصحابى المجتهد ليسكغيره من المجتهدين فىاحتمال 
اجتهاده الخطأ بل يقوى فى قوله احتمال السماع) والظاهر الغالب 
من حاله افتاؤه بالخير لا بالرأى إلا عند الضرورة » بعد مشاورةالقرناء 
لاحتمال آن يكون عند هم خبر » وقد ظهر من عاد تهم سكوتهيم عن 
الاسناد عند الفتوى ءاذا كان عندهم خير يوافق فتواههم لان ‏ 
الواجب عند السؤال بیان الحكم لا غير ۰۰)) انظرفى هذا : 
اصول السرخسی ۲ ب کشف الاسرارعلی البزدوى ۲۱۷/۳ ۰ 
التمپید للاسثوی ص ۹۹> » اعلام الموقعسین ۲۱۱/۲ . التقسریر 
والتحبیر ۳۱۰/۲ »ميزان الاصول ص 1 ع » البرهان ۱۳۵۸/۲ . 
(۱) الحرف ( فى ) سقط من (ب) وفی (أ) ابدل بحرف ( من ) . 


( ۲ ). لعله قالم فى الرسالة البغد ادية القديمة : وکان جز“ منها اختلاف - 














۱) 0 ۲ 8 1 8 
ره سم کرم الله وجپه أنه صلى فى ليلة ست رکعات*فی کل تس 


انما فعله توقيفا 6 وگن ۱ لاصحاب ذکروا. با لای من تفا ریع القد يم 3 ونازعهم 


قديما وحديثا للمعنى الذى أيداه الشافعی : قال : واما اعتلالهم بان ذ لك 


د الحديث ,اما الكتاب المطبوعبنفس هذا العنوان فلا يوجد فيه 
هذا النص المذكور » ولعل الكتاب ناقص : والنص ثابت عن 
الشافعى : يذكرهعنه معظم الاصولین : قال الاسنوى بعد أن 
ساقه (( هذا كلام الشافعى فى اختلاف الحديث ومنه نقلسست, , 
وجزم به فى المحصول فى باب الاخبار » ورأيته مجزوما به لابن 
الصباغ قى كتابهوالكاملم: وهوكتاب فى الخلافبيننا وین 
الحنيفة ...)) » والرسالة القديمة المذكورة رواها عن الشافعى 
الزعفرانى وهو من اصحابه العراقين » ونقل منها الامام ابن 
الجزرى بعض النصوص فى كتابه النشر فى القراءات العشر وعزاها 

إليها : انظر التمهيد للاسنوى ص ٩٩‏ » النشر فى القراءات 
١‏ / ۲ ۱ 

(۱) .هوالامام علی بن اب یی طالب بن عبد المطلب بن هاشم القرشى المكى 
المد نى الكوفى أمير المؤمنين » ابن عم رسول الله صلی الله 
عليه وسلم وأحد الخلفاء الراشدين » والعلماء الربانين.والشجعان 
الشهورين وأحد السابقين إلى الاسلام : قال النووى: وقد 
اختلف العلماء فى اول من اسلم من الامة فقيل خديجة» وقيل 
أبو بكر > وقيل على رضى الله عنهم : والصحيح خديجة سم 
أبوبكر» ثم على : شهد مع رسول الله صلى الله عليه وسلم 

شاهده كلها ء إلا تبوك فانه صلى الله عليه وسلم استخلفه 
على المدينه وله فى جميع المشاهد آثار مشهورة »> قوفى | 
شهيد | بضربة سيف منابن ملجم اللعين وهوفى طريقه إلى صلاة الفجر 


وكأ نعمره ( ۳ 1 ) ود فنا كوفة شي للدعنه نظر ترجمته فى تپذ یب الاسماء 
۸۱ ۰۳ طبقات الحفاظ للذ هبى ۰/۱ 


(۲ ) فى (۱ ) كلمة(انه )ساقط . (؟ ) في (ب) كرة ذلك وهو تحریف . 














(TAS) 





من تفاریع القد یم فلا يصح , لاان اختلاف الحد یث.من الجد ید یناه بن 
طریق السریین عنه م 

قلت : ودعواه أن اختلاف الحدیث من الجدید صحيحة ,وامااستدلاله 
على ذلك بروایته من یی الصریین ففيه نظر » فلا يلزم من روايته من 
طريق الصربین أن يكون جديداً , ألا ترى أن الام كلها من طريق المصريين» ٠‏ 


, )1( (£), 

لان راويها الربيع ل المرادى ¢ سعضها قد یم قطعا ¢ مشل كتاب الرهسن 

الصغیر وفیره .. ( 1۰ )ب 
واعلم أنك إذا نظرت م سطرناه فى جمبع الجوا تم هنا فى مسئلة قول 





 )۱(‏ قول الشافعى رضى الله عنه القديم هو الذی قاله بيغداد » وصنفه 
فى كتاب سماه (( كتاب الحجة )) وهذا الكتاب القديم يرويه عن 
الشافعى اربعة من كيار اصحابهالعراقیبین , وهم أحمد بن حنسل » 
وأبو شور > والكرابيسى » والزعفرانی 4 كما حكاه النووى » وقالالقفال 
إن اكثر مذ هب الشافعى القديم مثل مذ هب مالك رضى الله عنهما, 
قال النووى : ذكره فى شرح التلخيص : انظر تپذیب الاسماء 
واللفات ۱۸۹/۳ . 

(۲) فى (ب) روينا : بدون الضمير وهو نقص . 

(۳) فى (ب) لطريق . 

() فى (م) لان رواتپا : وهو تصحیف . 

(ه) تقد مت ترجه 

(1) انظركتاب الام ۱۸۹/۲ , وانظر كلام الصنف فى شرح المختصر 
حول هذا المعنى ورقه ه9١‏ . 

(۷) انظ ويشش بح المحلی سح العطسار ۲۹۱/۲ ۰ ۲ /1۱6 ۰ 


وما بعد ها ۰ 

















) ۲۸۰۵ ( 





الصحابی » مع ما سطرناه فى باب التراجیح حیث قلنا :) وذااشها فى 
موافق الصحابی بان كان حیث ميزه النص‌کزید فى الفرائض»ورابعها إن كان 
أحد الشیخین مطلقا » وقیل الا آن يخالفهما معاذ فى الحلال والحرام »> 
أو زيد فى الفرائض ونحوهما ": رز قال الشاقعی وموافق زيد فى الفرائض, 
فمعاذ , فعلى ومعاذءفى احکام غير الفزاايش فعلى !) انتهی » حصلت 


۱ (۳) 
9 3 ۱ 1 
احدها انه غير حجة مطلقا ء ولا يرجا وا يقلد . الاقوال فى 
والثانى أنه غير حجة »ولکن یصلح للترجیح والتقلید . ۱ حجية 
والثالث : أنه غير حجة ولا يقلد»ولكن يصلح للترجيح فقط . قول 
الصحابى 


. فى (ب) وتجوزا : وهو تحریف‎ )١( 

(۲) ما بين القوسين : اضطرب الكلام فى زب ) حيث قال (( فان الشافعى 
يوافق زيدا فى الفرائض جمعا » قيل ومعاذ فى أحكام غير الفرافض 
قولين )) وهذا الخبط من فعل الناسخ بلا شك : وفى (أ) حذاف 
من قوله (( حيث ميزه النص )) إلى قوله (( فعلى )) اختصارا . 

(۳) وقد ذكرها ثلاثة عشر قولاً كما ترى : انظر هذه الأقوال فى المجموع 
۱ , تشنيف السامع ورقسه ۵ ۲۷ . 

(») وهذا القول رده كثير من العلما* »ومنهم العلامة ابن القیم »و لقد 
ایدم رح الله فى الکلام على قول الصحابی فى کتابه اعلام‌الموقعین 
ونسب وجوب اتباعه إلى الجماهیر وحشدفی ذ لك من الحجج والبراهین . 
مالا مزید على حسنه ؛ ومن ذلك قوله رحمة الله عليه :ان.الصحابی 
إذا خالفه من هو اعلم منه ء كما إذا خالف الخلفا* الراشسسدون 

أوبعضهم » غيرهم من الصحابه فى حکم » فهل یکون الشق البذ ی 
فيه الخلفاء الراشدون أوبعضهم حجة على الآخرین قال:فيه 
للعلماء قولان وهما روايتان عن الا مام أحمد : والصحيح أن السسذی - 














(TAT) 


۱( 
والخاسغير حجة إلا ان خالف القاس . 


= فيه الخلفاء أوبعضهم أرجح وأولى أن پؤخذ به من الشقالاخرء 
فإن كان الاتريعة فى شقفلاژانه الصوابكوإن كان أكثرهم فى شقفالصواب 
فيه أغلب » وارن كانوا آئنین واثنين فشق ابی بكر وعمر أقرب الى 
الصواب فإن اختلف ابوبكر وعمر فالصواب مع ابى بكر ءقال : وهذه 
جملة لا يعرف تفصيلها إلا من له خيرة واطلاععلى ما اختلف فيه 
الصحابة » وعلى الراجح من أقوالهم » ثم قال وان لم يخالف الصحابى 
صحابیا آخر : قاما أن يشتهر قوله فى الصحابة آولا يشتهر فان اشتپر 
فالذ ی عليه جماهیر الطوائف من الفقهاء أنه اجماع وحجة»وقال بعضهسم 
حجة فقط*وقال شرذمة من المتکلمین يعض الفقها* المتأخرين لا یکون 
اجماعا ولا حجة : ورن لم يشتپر فقد اختلف الناس فيه ؛ هل یکسسون 
حجة آملا ؟ إلى آخر تفصیله فى ذلك : انظر اعلام الموقعين 
۰/۲ ومابعدها. ۱ 

(۱) : آی فانه ججة عندئذ :وقد احتجمنيقول إن قول الصحایی حچة اذا خالف 
القياس ءبانه ثقة » فلا تحمل مخالفته للقیاسالا على اطلاعه على خس‌بر » 
مخافة القدح فى عدالته لو لم يكن كذ لك فيعتمد حينئذ على قوله 
كما تقدم فى كلام السرخسي : وعورضی بانه رما خالف لشىء ظنه 
د ليلا وليس هو كذ لك فى نفس الا مر» وممن جزم بحجية قول الصحابى فيما . 
خالف القياس ابن برهان و قال إن ذلك هوالصحيح من مذههب 
الشافعى 4 وذکر امام الحرمين أن الشافعى كان يرى الاحتجاجب ا توال 
الصحابة قديماً ثم نقل عنه أنه رجععن ذلك م قال : والظن أنه 
رجع عن الا حتجاج بقولهم فيما يوافق القياس دون ما يخالفه »إذ لم 
يختلف قوله جد يداً وقد یما فى تغليظ الد ية بالحزمة ,والاشهر الهسرم , 
ولا ستند فيه إلا أقوال الصحابة , وأما إذا وافق القياس فقال النووى 
ائه حجة مطلقأًءحتى ولو كان القياس ضعيفاء فانه يرجح به على القياس 
القوى > وقد علمت کلام ابن القیم فى قول‌الصحابز‌انه عنده حجة قال :وهو 
الذى عليه جمهور الامه”صرح به محمد بن الحسن عن جمهور الحنيفة» - 

















(TAY) 


(YT). )١( 


عه 





)۱ 
)۲( 


وهو مد هب مالك واصحابه , ومتصوص عن الارمام احمد فى غير موضع » 
وهو منصوص أيضا عن‌الشافعی فى القدیم والجدید » وحکی عن كثير من 
اصحابه فى الجديد انه لیس‌بحجة , قال ابن القيم : وفى هذه 
الحكاية عنه نظر ظاهر جداً , فإنه لا يحفظ له فى الجديد حرف واحد 
أن قول الصحابى ليس بحجة » وفاية ما يتعلق به من نقل ذلك أنه 
يحكى أقوالا للصحابه فى الجديد ثم يخالفها » قالوا ولو كانت عنده 
حجة .لم يخالفها : قال : وهذا تعلق ضعيف جدا فإن مخالفة 
المجتهد الدليل المعين لما هو أقوى منه فى نظره لا يدل على أنه 
لا يراه دلیلا من حيث الجملة »بل خالف د ليلا لدليل ارجح منه عنده ٤‏ 
ثم أخذ يذكر أقوال الشافعى فى هذا المعنى من القديم والجديد 
للتد ليل على ذلك » ونص الشافعى فى الرسالة :( انه يصير إلىاتباع 
قول الصحابى إذا لم يجد كتابا ولا سنة ولاإجماعا ولا شيئا فى معناه 
يحكم له بحكمه » أو وجد معه قياس ) هذا لفظه انظرذلك فى 
الرسالة فقرة ۱۰ ء اعلام الموقعين ١١٠١/6‏ , الاصوللابنبرهان 
۲ البرهان ۱۳۰۸/۲ » الروضة للنووى ۷/۱۱ ۱ »الابسپاج 
1۹۲/۲۳ 

فى ( ب ) الا آن ینضم . 

القياس يطلق على قياس المعنى » وقياس الشبه » وقياس الطرد : فقياس 
المعنی تحقيق »وقیاس الطرد تحكم » وقياس الشبه تقريب وتوضيحه أن 
قياس المعنى هو ما يناسب الحكم ويستدعيه ويؤثر فيه ويقتضيه » وقياس 
الطرد عكسه فانه تعليق الحكم بما لا يناسبه ولا یشعر به ولا یقتضیه 
وأما قياس الشبه فهو أن يكون فى فرع يتجاؤبه اصلان فيلحق بأحدهما 
بنوع شبه يقرب الفرع من الاصل فى الحكم » كما قد رأيت ذ لك فيما مضى 
من اسئلة القياس م وقد شل الفقهاء لقياس التقريب بقول مان 
رضى الله عنه فى البيعبشرط البراءة من كل عيب » أن البائع يبرا به 
من عيب لم يعلعه فى الحيوان فقط , وعلله الشافعى فهتى الامبان - 

















والسابع : غير حجة بالا ان انتشر ۰ 


(TAA) 


۳ . 8 7 
والثامن غير حجة إلا ان یکون احد الشیخین ابی بكر وعمر : 


ام 4 ۱ 
والتاسع: إلا أن يكون احد الخلفاء الاربعة (( ابا بكر وعمر وعثمان ولا (( 


0 7 5 ( ۲ 
والعاشر: إلا ان يكون احد الخلفاء الثلاثة ي ابا بكر »> وعمر » وعدما ن »واليه 





)١( 


١‏ لحيوان يغتذى فىحالتى الصحة والسقم 0 وتحول طباعه , وقلما 
یخلو عن عيب ظاهر أو خفى بخلاف غیرهفیبراً البائع من عيب خفى برط 


قرب قول عشمان المخالف لقياس التحقيق ) قال الشافعی : (( وارنما. 


ذهبنا إلى . هذا تقليدا , وان كان الاصح فى القياس لولا التقليسد 
عدم البرا*ة» انظر فى هذا : الام ۱۰۵/۷ » الروضة للنسووی 
١ ۱‏ »ع الترياق النافع ۲ /۲ ۱۷ البحرالمحيط ورقه ۰۱1۸/۳ 
فى ( أ ) اسقط اسماء الخلفا* اختصارا : لان الخلفاء الايعة 
إذا اطلقوا عرفت اسماژهم . 

هو الخليفة الثالث شمان بن عفان بن أبى العاص‌ین أمية القرشتنی 


الاموی المكي ثم المد نى أمير المؤمنين اسلم قدیما وهاجر الهجرتين ' 


إلى الحيشة ثم هاجر إلى المدينة » يقال له ذو النورین , لأنه 
تزوج بنتی رسول الله صلى الله عليه وسلم إحلاهما بعد الأخرىء 
فتزوج رقية رضى الله عنها قبل النبوة "وتوفیت عنده فى ایام غزوة بد ر» 


وكان قدتاخر عن بد ر لتمريضها بإذن من رسول الله صلى الله 


عليه وسلم » ثم تزوج بعد وفاتها اختها أم کلشوم » وتوفيت رضى 
الله عنها عنده سنة تسعمن الهجرة : ولد الخليفة عثمان رضى 
الله عنه فى السنة السادسة بعد الفيل > وبويع بالخلافه 
فى سنة ( ۲ ) واستمرت خلافتسه اشئی عشرة سنة » ثم 
قل شهيدا فى ذى الحجة سنة ( ۳۰ ) وهؤابن )٩۰(‏ سنة 
انظر ترجمة فى تهذيب الاسماء ۱ طبقات الحفاظ 
للذ هبی ۸/۱ : پاقی الخلفاء قد تقد مت ترجمتپم . 





1)۷۳( 











(A4) 


)١( 
. الاشارة بقولنا ومن الشافعى بالاعليا‎ " 





واعلم أن الذى نصعليه الشافعى فى الرسالة فى القدیم أن الصحابةإذا 
اختلفوا » وفى احد الطرفين ابو بكر > أوعمر ..اوعثمان » ولم يذكر 
عليا » فاختلف اصحابنا على ثلاثة أوجه » صرح بحكايتها الال فى 
آول شرح التخليص . 





(۱) قال فى الترياق النافع : (( نسبة هذا الاستثناء إلى الشافعی رحمه 
الله غلط ظاهر لا يسوغ ولا يصح : لان الاستثناء من اصله لا یفهم 
من كلام الشافعى : حيث ذكر الثلاشة وسكت عن على إذ هسو 
مفهوم لقب , والجمهور يمنعونه : وعلى قول من يقول به فكونه 
مفهوم موافقة اولی واقرب كما أشار إليه ابن القاصلان عليا رضى 
الله عنه من العلم والتحقيق بالمنزلة الساميه : ... إلى 
ان قال : فبهذا تعلم أن لا قول للشافعى باستثناء علي أصلا 
وان نسبة ذلك إليه غلط واضح .. )) انظر التریاق النافع 
ا 
)١(‏ فى (م) احد الطريقين : وهو تصحيف ٠‏ 

' (۳) هوابوبكر الامام الجليل عبداللهبن احمد بن عجداللته 
۾ 
احد ائمة الدنيا يعرف بالقفال السصغیر المروزی » قال النووى 
وهوغير القفال الكبيرالشاشي : فهذا - اى الصغير- اكثر 
ذكرا فى كتب الفقه ولا یذکر فى الغالب إلا مطلقا » وذاك 
إذا اطلق قيد بالشاشي , وهذا الشاشي اکر ذ کرافیما عدا 
الفقه من الاصولوالتفسير وفیرهما ,ثم قال : ويشترك القفالان فی‌آن‌کل 
واحد منهما ابو بكرالقفال الشافعى » لكن يميز ان بما ذكرنا مسن 
مظانیما ويتميزان أيضابا لنسب فالكبير شاشی والصغير مروزى »قا لا لمصنف 
وكا نالقفال المروزی هذا : من اعظم محاسن خراسان : له فى فتهالشا فعى 
وغيره من الأثار ماليس لغيره من اهل عصره .وقد صار معتمد المذ هب على 
طريق" ُهل العراق وتوفى رحمه الله سنة( ۱۷ ) وهوابن (۰٩)سنسة‏ 
انظر ترجمة فى تهذيب الاسماء ۲۸۲/۲ , الطبقات ه/ مم . 














۳۹۰۱ 





احدها وهو رأى ابن الم أن حکم علي حكمهم » وانما لم یذ کره اختصارا 
أو اكتفاء بذكر الأكدر ‏ وهذا معنى قول ابن القاص فى اول التلخيص" قاله" 
(( يعنى الشافعى شی ابى بر وعمر وشمال؟ لما وقلته فى “على تخريجا ۰ 
قال اصحاب هذا الوجه : وقد فعل رسول الله صلی الله عليه وسلم مثل 
ذلك : فقال : (( انما جعل الامام ليؤتمبه فاذا ركع فاركعوا » واذاسجد 


1 
فاسجد وا » واذا قال سمع الله لمن حمده : فقولوا ربنا لك الله 





(۱) فى (ب) ابن القاضی وهو تصحیف : وابن القاص هو الامام ابوالعباس 
احمد بن ابی احمد القاص الطبری ۶الفقیه الشافعی » قال السنضف 
إنه من اصحاب الوجوه فى المذ هسب » واکثر ماتفقه غلی ابن سریج » قال: 
9 إنما قیل لابیه القاص , لانه دخل بلاد الدیلم فقص على السناس ورغبهيم 
فى الجپاد وقادهم الی الغزاة ودخل بلاد الروم غازیا » وقالالنووی: 
,ان آبا العباس‌کان من كيار أصحابنا المتقد مين وله مصنفات كثيرة نفيسة 
ومن أنفسها التخلیص : فلم یصنف قيله ولا بعده مثله فى اسلوه » وقد ر 
اعتنی الاصحاب بشرحه فشرحه القفال ءثم إبو على السنجی واخرون » وله‌ایضا 
کتاب المفتاح » وکتاب أدب القاضي وفیرها » وکان بتمثل فيه ابو 
بد الله الختن بقول الشاعر : 
عقم النساء فلم يلد ن مثله . إن النساء بمثله عقم 
توفی رحمه الله سنة (( ۳۳۰ )) انظر ترجمة فى تهذ یب الاسماء واللغات 
۲ والطبقات ۵٩/۳‏ . 
(۲) فى (ب ) الاكثرين . 
(۲) فى ( ب ) قاله عن الشافعی وابی بكر : وهو تحریف . 
(ع ) راجع الروضة للنووی ۱۲/۱۱ البحر المحیط للزرکشی ورقه ۲۲۵ . 
(ه) فى ( ب ) ععليه من علي تخریجا : وهو تحریف , ۱ 
(1) رواه البخاری : ونصه (( انما جعل الامام لیقتم به فاذ | كبر فكبروا ۰ 
واذا ركع فارکعوا , واذا رفع فارفعوا واذا قال سمع‌الله لمن حمتده 
فقولوا ربنا ولك الحمد ء واذا سجد فاسجدوا » وفی رواية فاذا - 














(۳4۱) 





ولم يقل فاذا تشهد قتشهدوا » وايذا سلم فسلموا » فذ کر البعض واقتصر عليه , 

وللشافعى مثل هذا أيضا وذلك أنه قال فى كتاب الوصا أ رولوكار ) 
المرض مخوفا فعطية الرجل فيه من الثلثثم ذكر بعض الامراض المخوفة 
واقتصر على قد ر ماذكره : وكذلك قال فى كتابإحياء الموات : رر والاحياء 
على ما يعرفه الناس إحياء فى شل المح ١‏ ثم ذكر بعض ما يكون إحياء 
واقتصرعليه . 

والوجه الثانى أنهم قالوا : انما لم یذکر علیا لانه كان يرمى بالتشيلث) 
فأراد نفی تلك او عن نفسه كذا حكي هذا الوجه و علله القفال‌وجماعات 
من أثمتنا وهو فى غاية الضعف والسقوط . 

والوجه الثالت ' : زر وصححه القفال وجماعة, أنه ۵۵ لم یذ کره لأنه 


۹ ۱۰ ۱ 
ليس فى قوله من القرة والحجة كما فى قولهم اا و ك أن الصحابة 





صلى قائما فسلوا قیاما واذا صلی جالسا فصلوا جلوسا اجمعسون )) 
انظره بحاشية السندی فى موضعین منه ۰۱۲۷/۱ ۱10/۱ ۰ 
(۱) كلمة ( مثل ) ساقطة من (ب ) . 
(۲) انظر کتاب الام ۱۱۲/۲ .۰ 
(۳) فى «ب ) ۰ (أ) واذا کان . 
٤(‏ ) راجع کتاب الام ‏ /۲ . 
(ه) فى (( ب ) یرمی بالسبع : وهو تصحیف . 
(1) فى ( ب ) الرتبة وعلله عن نفسه وهو خلط من الناسخ . 
(۷) كلمة ر الوجه ) ساقطة من ( أ). 
(۸) کلمة ر انما ) ساقطة من رب ) 
(و)» فى (أ) لا من القوة : وهو من فعل الناسخ . 
)١١(‏ كلمة ( قالوا ) ساقة من (أ) : وهی فى ( ب )۰(م ) 
وقالوا) بالسواو . 
(۱۱ ) وهذا السیب بعینه ذکره النووی فى الروضة ۱۷/۱۱ ۰ 











۳۲۱ 


كا نوا كشيرين إذ ذ اك : وكانت الخلفاء الئلاشة د عابنا تستشهرهم كما عل ابو یکر 
2 


5 
ورضى الله عنه . 


(1) / ۱ 
والحادى عشر غير حجة ولا يرجح به إلا ان يكون احد الاربعة فيرجح (1)م 


به فقطٍ . 
دار عه 00( اماه 
والثانى عشر :(( يرجح بمن ميزه نص )) من النصوصبفن » فىذلك 
(A۸)‏ 7 
الفن » فيرجح قول زيد فى الفرائض لشهادة النص بانه افرض 


١٠ 9‏ 11 
قال أصحاب هذا الث ۽ والن ان ن نصان : مدا شم یاس 





(۱) فى ( أ ) وکان بالواو : وهوتحريف. © انظرالغاري > 

(۲) فى (م) على الكوفة : وهوتحريف . 

(۳) فى ( م ) "فلم يك قولهم " وهو من فعل الناسخ . 

(6) فى رب )لالتريص فيه وهوتحريف من الناسخ » وفى ( أ )لاينقصان 
فيه . 

(ه) فى ۳ أ) ساقط , (1) كلمة ر غیر) ساقطةمن رب ) . 

(۷) مابين القوسين : ابدل فى رب ) بقوله (( رجح لمن نص )) 
وهو خلط : من الناسخ . 


(۸) فى (ببا) فرجح 

. فى ( ب ) ((اوصى )) وهو تحریف‎ )٩( 

1 ) هذا القول ذكره الزرکشی عن امام الحرمين منسها الى الشافعى 
رضى الله عنه : انظر التشنيف ورقسه ۲۷٩‏ . 

(۱۱) فى رب ) فاذا 

(1) فى (ب ) نأخذ 














(4۳) 


فالنص على أن زيداً أفرض , أخلر مسن النص على أن اا أعلم بالحلال 
والحرام/» فیرجح قول زيد فى الفرائضعلى معاذ » ومعاذ على علي »و علي 
على غیره » لأنهقد/جاء (( أفرضكم زيد واعلمكم بالحلال والحرام معساذ 
وا تضاکم علي (( والقضاء أعم من الكل » واما فى غيرا لقرا عض فسا معاذ» 
ثم على » ولا خصوصية لزيد هنا . 

والثالث عشر : هذ ا بشرط أن لا یعارض ذلك احد الشيخين .فان عارض 
فالمقد م ما فيه احد الشیخین . 


0 ۱ ۷ 
واصحاب هذا القول : يقو لور وله . 


. فى (ب) آپپی‎ )١( 

(۲) هو ابو جد الرحمن معاذ بن جبل بن عمروبن عد ی الخزرجى الانصارى 
المد نى الفقيه العقری* » قال النووى : أسلم وهوابن ثمانى.عشرة 
سنة » وشهد العقة الثانية مع السبعین من الانصار , ثم شپد مع 
رسول الله صلی الله عليه وسلم الشاهد كلها » وروی له عن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم مائه وسبعة وخمسون حدیثا » وتوفی رضىالله 
عنه شهيدا فى طاعون الشام سنة ثمانى عشرة وهو ابن ۳ سنة: 

انظرترجمة فى تپذیب الاسما* ٩۸/۲‏ . 

(۳) ورد ابن ماجة فى سننه عن آنس‌بن مالك رضی الله عنه أن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قال : (( ارحم امتی بأمتی ابوبكر » وأشدهم 
فى دين الله عمر » واصد قهم حیاء مان » واقضاهم على بن‌اینی 
طالب » وأقرؤهم لكتاب الله ابی بن كعب , وأعلمهم بالحلالوالحرام 
معاذ بن جبل » وافرضهم زيد بن ثابت ۰ ألا وان لكل امة أمينا 
وامين هذه الامة ابوعبيدةبن الجراح )) واخرجه الالبانى فى 
الاحاديث الصحيحة رقم ١۲۲۲‏ ۰ والمصنف ذكره بلفظ الخطاب : 
ولعلها رواية اخرى : اوانه ذكره بالمعنی : انظر ابن‌ماجة ۳۱/۱ 

(؟) فى (ب) فرجح . ( ه ) فى (ب) (( فى مذ هبنا )) وهوتحريف 

(1) فى (ب)اسمالاشارة ساقط .د (7) ((قوله)) ساقط من (ب) . 





( 11 )ب 


عأ 














(T4) 


۳ 9 ۶ ,(۱) ۱ ۲ .۰ _ (۳) 
(( افرضکم » واعلمكم » واقضاكم )) , خطاب شفاهي عاط لم يكن فيهم 


لا وبکر ولا عمكولا عثمان » فلم يدخلوا فة » فلم يلزم کون من ذ کر أرجسح 
من الثلاثة فيما ذكر : وهذا هو الحق . 

ثم إذا تأملت هذه المذاهب حل التأمل عرفت أن بعضپاینظر إلى 
القائلين , وذلك كقول من يقول إنما نحتج بأحد الشيخين أو الثلائة 
او الاربعة ونحوهم » وهعضها إلى صفة المقول : كقول من قال و 
انما یحتج به إذا خالف القیاس »او وا قياس تقریب أو انتشضر 
[ وابعدها القول بأنه لا يرجح به أصلاً » وقد حكاه عنهم الوالد فى شرج 


)1۲( )۳( 
المپد ب» وشرح المنهاج فى باب الخیار ؟ . 


(۱) فى (ب ) (افرضکم زید واقضاکم على وأعلمكم ) 

(۲) فى ( أ) قوله (( المخاطبین )) ساقط ءوفی (ب) لمخاطب بالافراد . 
(۳) فى (ب) (( لم لبم )) وهو نقص وتحریف . 

(>) كلمة (ر لا )) ساقطة من (أ) 

(ه) قوله ( فيه ) ساقط من ( م ) 

(1) وانظر فى هذا اعلام الموقعين ١۲١/۲‏ ومابعدها . 
(۷) قوله ر حق التأمل ) ساقط من (أ) 

(۸) فى را ) ( الى القائل ) 

)٩(‏ فى رب ) الى صورة المنقول : وهو تحريف 

رد۱ ) كلمة ر انه ) ساقطة من ( أ ) . 

)1١(‏ فى ( ب ) أو دافعه : وهو تحریف 

(۱۲ ) فى رب ) فى شرح التهذيب . 

۱۳ ) ما بين المعقوفین ساقط من ( أ ) و (م) . 

















(ه9؟) 


ومنها على قولنا فى الد ليل ليل الى : (( واختلف أكمتنا هل العلم مت الدليل 


متسب ؟ )) . الظنى 
قيل لم لا بنیعم صيغة (( اختلف )) للمفعول » وحذفتم لفظ متنا 
اختصارا ؟ . 


فقلت لا نا اردنا أن تنبه على أن الاختلاف فى ذلك واقع بين تنا 
لا بيننا هين فرق المخالفين من المعخزلة وغيرهم » فلو بنیناها للمفعول 
لم يستفد الناظر ذلك » واعلم أن فى صريحنا بالقاظين أسرار أيه 
وفوائد مهمة نبنا على بعضها إجمالا فى آخر جمع الجوامع : حيث قلسا 
(روریما أفسامنًا بذكر اراب الأقوال إلى آخره )) 





)١(‏ قال فى الاصل : (( والدليل ما يمكن التوصل بصحيح النظر فيه إلى 
مطلوب خبرى » واختلف أئمتنا :هل العلم عقييه مكتسب .. .))انظيره 
بشرح المحلى مع العطار ۱۷۲/۱ وما بعدها . 

(۲) قوله (( الظی )) ساقط من ( م ) . 5 

(۳) فى (ب) عقه : . والعقيب كل شىء أعقب شيعا > ومنه تعاقب اللیل 
والنهار فهما عقان ای كل واحد منهما عقيب صاحبه : واما عقب 
الشی * فهو آخره والجمع عواقب : انظر اللسبان : مادة عقب ) 
111/1 ۱ 

(>) فى (ب) ولعلم ان ما تصريحنا : وهوخطاً من الناسخ . 

(ه) فى ( أ ) بالقائل . 

(1) فى ( ب ) حملا : وهو تحريف . 

(۷) تمام النص : فحسبه الغبي تطويلا يؤدى إلى الملال » وما درى 
أنا إنما فعلنا ذلك لغرض‌تحرك له الپمم العوالى + فيمسا لم 
يكن القول مشهورا عمن ذکرناه »1 وكان قد عزى إليه على الوهم سواه أوغير 
ذلك مما يظهوالتأمل لمن استعمل قواه . ۰۰ )) انظرمیشرح المحلى 
مع العطار ۳۲/۲ 

















(95؟) 





۶ : ۱ ۱ 
وانا اضرب لك أمثلة فاقول : قولنا فى فرض الكفاية إن مام الحرمين , 
(TDF. f 7 )۲(‏ ۶ )€( له 

ووالده الشیخ" ابا محمد » والاستاذ ابا اسحاق ذكروا أنه افضل من فرض 
الاعيان له فائدتان : 

ا فراية القول فى نفلة » والغريب يتقوى بعزو إلى قائله 

إحداهما : غرابة القول فى نفسة » والغريب يتقوى بعزوه إلى 0 
لا سيما اذا كان قائله إماما معتبرا ككل واحد من هؤلاء . 





(۱) قال فى الاصل : (( فرض الكفاية مهم يقصد. حصوله من غير نظر بالذات 
إلى فاعله » وزعمه الاستاذ ءوامام الحرمين » وأبوه > أفضل من العین » 
وهو على البعض وفاقا للا مام »لا الكل خلافا للشيخ الامام والجمپور ...)) 
انظره مع العطار /١‏ ۲۳۸ . 

(؟) كلمة(الشيخ ) ساقطه من ((أ )). 

(۳) هوالاستاذ ابراهیم بن محمد بن ابراهیم ابو اسحاق الاسفراينى : قال 
النووى : كان أحد العلما* الذین بلفوا د رجة الاجتهاد لتبحره فى 
العلم » واستجماعه شروط الامامة » من العريية والفقه » والاصولوالكلام 
ومعرفته بالکتاب والسنة وسائر آنواع العلوم له من التصانیف كتاب 
(ر الجامع فى اصول الدین والرد على الملحدین )) وله تعليقة فى 
اصول الفقه وفیر ذلك » توفی رحمه الله سنة ((۱۸) انطر 
ترجمته فى تپذ یب الاسما* واللفات ۱۱۹/۲ ۰ والطبقات ‏ /۲۵۹ 

(6) فى (رأ) بفضسل . 

(ه) فى (م) ۰ را ) احدهسا . 

(1) فى () فى تفسیر : وهو تصحیف . 

(۷) فى ( ب ) فان النووی : وهو تحریف . 

(4) ذکر النووی فى الروضة أن الامام قاله فى كتاب الغياثى : وقدنس ' 
عليه فعلا فقال :(( الذی اراه ان القيام بما هو من فینستزوض 
الکفایات أحرى باحراز الد رجات ءوأعلى فى فنون القریات منفرائض - 














(TAY) 


5 ۱ 1 2 2 
( والاكثر انما عزوه إليه ) فافد نا إن له فيه سلفا عظيمسا وهو والسده الشي سخ 





د الأعيان > فإن ما تعين على المتعيد المكلف لو تركه اختصالمأثمبه , 
ولو أقامه فهو الشاب وحده » ولو فرض تعطيل فرش من فروض| لكفايات 
لعم المأثم على الكافة على اختلاف الرتب والد رجات » فالقائم به كاف 
نفسه وكافة المخاطبين الحرج ؛ والعقابولا يبون قدر من يحل محل 
السلمین اجمعین فى القيام بمهم من مهمات الدین )) »قال 
الاسنوی : ورایته آیضا فى اول شرح التلخیص للشیخ ابی على السنجی 
مجزوما به »وزاد على ذلك فنقله عن اهل التحقیق ‏ حيث قال :قال 
اهل التحقيق إن فرض‌الكفاية آهم من فرض‌الاعيان والاشتغالبه 
أفضل من الاشتغال بأداء فرض العين : قال الاسنوى هذا لفظه :ثم 
ذکر ما سبق من التعليل : والمعروف أن فرض العين هوالأفضل 
قال الشارح المحلی : إن التبادر إلى الاذهان أن فرضالعين 
افضل لشدة اعتناء الشارع به وجزم الزركشى بهذه الأفضلية 
تال | ان الناس قد اخذو ارة تس رس سلمة تقليدا له 





أفضل من القاصر 6 ۳ وهی قاعدة ليست مط دة ب : وقد انار 
النووی إلى افضلية فرض العین على فرض الكفاية فى المجموع‌بما 
ضريه من الامثلة » حیث قال : قال البفوی واخرون : إذاكان 
الطواف فرضا کره قطعه لصلاة جنازة لاآن الطواف فرض‌عین فلا یقطع 
لفرض كفاية ولا لغيره مر من التفل والرواتب : وقد نص الشافعى فى الم 
الام : إن كان فى طواف الافاضة فأقيمت الصلاة أحيبت أن يصلى 
مع الناس ثم يعود الك طوان ویینی عليه ؛ » ورن خشی اتب ۱ او 
لكلا يقطع فرضا لنفل 5 فرض كفاية )) وبهذه النصوص يتم القول بان فرض 
لس . ر ۳ f‏ 
الكفاية دون فرض ا لعين » وانفووض الاعيان افضل منه ولهبذا 
استغرب المصنف القول بخلافه » وعلیه فيكون فرض الكفاية منزلة 











(۳4A) 


وقولنا فيه أيضا انه على بايا لا الكل خلافا للشيخ الامام والجمپور » 
فائدة التصريح بالوالد وان خا لقنا لقوية مذ هب الجمپور به » فلایخفی 
أنه إمام المتأخرين عريباً وعجما نقلا وحثشا“حفظا وفهماءفى كل علم و 
ویالجمپور أننا لم نتبعهم,ولو لم نفصح بخلافهم لتوهم متوهم آنا مرأفكرُمنم (ه)) م 
كما هو الاغلسب ۰ ۱ 





= بين منزلتي فرض العین والسنة »فهو يضاهى فرص العین من جهة. 
وجوه »ویضاهی السنة من جپة جوازترکه عند فعل الغير: 
۰ المجموع ۲/۱ ۲ ۰ ۷/۸ » التمهيد للاسنوی ص ۷۰ ۰ 
شرح المحلى 7/١‏ ؟ » تشنیف السامع ورة.ه ۳۰ ¢ المنشسور 
۳ ع شرح الكوكب المنير ۳۷/۱ » نشر البنود ۱۹۳/۱ . 

۱ اختلفوافی فرض الكفاية هل يتعلق بالكل :أو بالبعض على قولين : 

۱ اصحهما عند الجمپور أنه بالكل كما ذکره الصنف: ووجبته تأشيم 
الجميع عند الترك 6 والاثم فرع الوجوب ¢ وانما سقط بفعل البعض لان 
المصلحة الشروعة لها وهو تعيد كل فرد فرد . 

والثانى :أنه بالبعض: واختجوا له بقوله تعالى ((. ولتكن منكم 
امة يدعونإلالخير)) وقوله (( فلولا تقر من كل فرقة منهم طاقفة 
ليتفقهوا فى الدين « الاية + وان تیش الكل بالترك فهو شروط 
و رقسه ۰ ۳ ۰ 5 
(۲ )فى (أ )وان خالفنا :بد ون الضمیر (۳) كلمة (به )ساقطه من (ب) 
(؟) فى ( م ) انا موافقیهم : وهو خطاً نحوی من الناسخ . 














)۳۹۹( 


0 ۶ (۲ 
وقولنا فى التعلیف بالمحال الشیخ ابو اد 0 والغزالى 0 وابن 


(۳( 


د قيق العيد » 





(۲) قال فى الأضل : (( يجوز التکلیف‌بالمحال مطلقا» ومنع اكثر المعتزله" 


والشيخ ابو حامد » والغزالى وابن د قيق العید ما ليس ممتنعما. 
لتعلیق العلم بوقوعه م . ۰ والحق وقوع المتنع بالف سیر ۱ 
بالذات ٠٠‏ )) انظره‌شرح المحلى مع العطار ۱/ 9 ؟. 


(؟) 


الشافعية فى العراق ءقال المصنف حافظ المذهب زامامه »جيل 
من جبال العلم منيع وحبر من آحبار الامة رفیع : وقال النووى: 
قد م بغد اد وهو حدث » فد رس فقه الشافعی وأقام ببغد اد شغولا 
بالعلم حتی صار واحد وقته » وانتهت اليه الرتاسة » ركان الناس 
یقولون لو راه الشافعی لفرح به» واتفق الموافق والمخالف على تقد یمه 
وتفضیله فى جودة الفقه؛وحسن النظر » وکانوا یعدونه المجدد 
على رأس المائة الرابعة » توفی رحمه الله سنة (۰5)) انظضر 
ترجمة فى الطبقات ‏ مع » تهذيب الاسما* ۲ ۲۰۸۸ . ۱ 
هو الشیخ الامام محمد بن على بن وهب بن مطیع القشیری ابوالفتسح 
تقی الدین ابن دقیق العید قال الصنف‌عنه : شيخ الاسلام 
الزاهد الورع الحافظ الناسك المجتهد المطلق ذو الخبرة التامة 
بعلوم الشريعة امام التأخرین » العلم الفرد فى کل فن : شم 
أنشد 
وكان من العلوم بحيث يقضى له من كل علم بالجميع 

تفقه فى بد اية أمره على والده وكان والده مالكيا ثم تفقه على الشيخ 
عزالدين بن عبدالسلام فحقق المذهبين» ومن تصانیفه رحمه الله : 
كتاب الالمام فى الحديث : قال التاج وهو جليل حافل لم يصنف مثله 
وله شرح على " العنوان " فى اصول الفقه » وتصنيف فى اصبنول 
الدين » وشرح مختصر ابن الحاجب فى فق المالكيه ولم يكمله > 
وعلق شرحا على مختصر التبريزى فى فقه الشافعية وولی قضاء القضاة 











)1۰۰( 


(۲ ( ۱ ۱ ۱ 1 ۳( ۱ 
وابو حامد هو الاسفراينى شيخ العراقيين من 2 : لاد 7 


(TU) >‏ 5-5 
ان فی کل قرن منا من يوافقهم سرت ف مه اما ا 





)۱ ( 


(؟) 
(؟) 
(؟) 
(ه) 
۱ 
(۷) 


على مذ هب الشافعی : ومن شعره رحمه الله تعالی قوله 
اهل المناصب فى الد نیاورفعتها آهل‌الفضائل مرذولون بينهسم 
قد أنزلونا لانا غير جنسپسسم منازل الوحش فی‌الاهمال‌عندهم 
فمالهم فى توقسی ضرنا نظر ‏ ولالپم‌فی‌ترقی قد رناسیم 
فلیتنا لوقد ردا آن نع رف سیم مقد | رهم عند نا أولود روه هم 
لهم مریحان من جپل وفرط غنى وعند نا التعباث العلم والعدم 
توفی رحمه الله سنة ( ۷۰۲ ) : انظر ترجمة فى الطبقات ٩‏ / ۲۰۷ . 
امتناع التکلیف بالمحال عند هولا ء الائمة لا لقح فيه ولا لمضسدة 
تنشأ عنه كما تقوله المعتزلة ‏ ولکن یمتنع لمعناهاذ معنی التکلیف طلب 
ما فيه كلفة » والطلب یستدعی مطلوا“وذ لك المطلوب ينبغى أن یکون 
مفهوما للمکلف‌بالاتفاق » فسيب المنع عندهم يرجع ,الى هذا المعنى , 
وعند المعتزله إلى التحسين والتقبيح العقليين» فافترقا من هنده 
الجهة كما تری / فلم تتم الموافقة من کل وجه : انظر الستصفی ۱ /۸۷ 
احكام الا مد ی ۱۳/۱ ؛تشنیف السامع ورقه .مم 
الضمير ساقط من ( أ) »وفی ( ب ) وهو الاسفراینی 
فى (ب ) من مقدميهم. 
فى ا بالتصريح 
فى (أ) فائكدة ايضا. 
حرف‌الجر ( فى ) ساقط من ( م) . ۱ 
قال فى الاصل : (( قال‌این فورك والجمپور اللغات توقيفية ۰.۰ . وعزی 
إلى الاشعری» واكثر المعتزدة اصطلاحية ۰.۰ . ثم قال : قال 
القاضى وإمام الحرمين “ والغزالى > وال مد “لا تثبت اللغة قياسنا ء 
وخالفهم ابن سریج وابن ابی‌هريرة والشیرازی ولا ام ۰) انظره 
بشرح المحلی مع العطار : ۳۵۲/۰ . 














)؟٠١(‎ 


۱ ۱ ۱ 4010 كين 
بالقاکلین من الطرفین لیعلم اعتد الهم فان بعضهم توهم أن الأكثر على 


. ِ ۱ ۶ 
المنع 6 وليس كذ لك ¢ و فی التصریح بان القاضی یمنعسه فائد ة اخری » وهی (ه ۷ | 


۳ (۲) 
التنبیه على ان من نقل عنه تجویزه کابن‌الحاجب»لم يحرر النقل عنه »( بل 


الثابت عنه ما حکیناه ٠"‏ 
وهذا شأن هذا الكتاب (إذا رأيت فيه رجلا مصرحا بالنقل عنه »ورايت 

. النقل عله" ) بخلاف مانقل فى كتاب آخر لبعض المصنفين‎ ٠ 

فاعلم أن ما تقلناه نحن هو المحرر ات اس » وان تصريحنا به إنما 


1 ۱ 





۱ فى ( أ ) ومن بعضیم يوشم : وهو تحریف . 

(۲) قال فى المختصر: (( لاتثبت اللغة قیاسا خلافا للقاضی وابن سریج؛ 
۰ )) انظررشرح العضد ۱۳/۱ . 

(۳) ما بين القوسین ساقط من (ب) 

(؟) فى (ب) هو المجوز الثالث عنه : وهو تحریف 

(ه) قال فى الاصل : (( المتر.اد ف واقع خلافا لشعلب وابن فارس مطلقا 
و للامام فى الاسماء الشرعية ۰.۰ )) انظرشرح المحلی مع 
العطار ۳۷۹/۱ 

(1) هو أبوالعبا س أحمد بن یحی بن زيدياسيار الشییانی إمام الكوفيين 


فى عصره لغة ونحوا وشعلب لقب له »حكى النووی عن الأزهرى أنه 


قال : أجمع أهل هذه الصناعة أنه لم يكن فى زمن شعلب والمبرد 

شلهما : وكان شعلب أعلم الرجلين و أورعهما وأرواهما للفات 
والغريب 4 قال ابن خلكان وكان ثقة دينا شهوراً بالحفظ وصدف 
اللپجة والمعرفة بالعربية له كتاب " الفصيح " وغيره » توفى رحمه 
الله سنة (۲۹۱) انظر ترجمته فى تهذيب الاسسما؟۲ / ۲۷۵۰ 
وفیات للاعیان ۱۰۲/۱ ء طبقات الحفاظ للذهبی 111/۲ . 





( ۲ 1 )ب 














) ۰ ۲( 


۲ 
وقوع المغراك ى » وقد حكيناه فى شرح المنباج عن حكاية بعش الأتبات 
(o).‏ 
فلينظر ) 

(۸) ۷ ( 10) 


([وتصریحنا فى مسكلة مفهوم اللقب الصليرقى واب ن خك سويز 


( ۱) هو آبوالحسین احمد بن فارس‌بن زکریا بن .محمد بن حبيب الرازى 
اللغوی كان اماما فى علوم شتی وخصوصا اللغة» فانه اتقنها والف فيها 
کتاب " المجمل " وفیره » توفی رحمه الله سنة (۲۹۰) ومن 
شعره قوله : 

إذا كنت فى حاجة مرسلا . وانت بها کلف فسسرم 
فارسل حكيما ولا توصه وذ اك الحکیم هوالد رهم 
انظر ترجمته فى وفیات الاعیان ۱۱۸/۱ ۰ 

(؟) انظر شرح العضد ۱۳/۱ ؛ احکام الا مد ی ۲۳/۱ .۰ 

(۳) فى رب ) الترادف . ۱ 

() حگاه هناك عن ابن فارس ایضا انظره ۲۱/۱ .۰ 

(ه) سقط من را ) مابین المعقوفتين 

(1) قال فى الاصل : (( المفاهیم إلا اللقب حجة لغة وقیل شرعا » وقيل 
معنی , واحتج باللقب الد قاق والصیرفی وابن خویز منداد ۰۰۰ )) 
انظره بشرح المحلى مع العطار ۱ وما بعد ها . 

(۷ ) هواحمد بن محمد بن سعيد ابوعيدالله الصيرفى البنغنتادى 
الشافعى » قال النووى عنه : من أكمة أصحابنا التقد مين أصحاب 
الوجوه » كان ماما بارعا فى جميعالعلوم : له مصنفات فى الاصول 
والفقه وغيرهما » توفى رحمه الله سنة ((۳۳۰)) انظر ترجمته فى 
تهذيب الاسماء ۱۳/۲ ء طبقات الشافعية ٩۲/۲‏ تاریخ بغداد 
۱۱/۰ 

(۸) ضبطه فى نشر البنود بانه بضم الخاء المعجمة وكسر الزای والميم 
مفتوحة ومكسورة وسکون النون » وهو أبوبكر محمد بن خویز منداد ب 

















)۰۳( 


منلذاك ( للت كلى ان للد فاي رفقاء معط » وان اشتهرت السئلة 
به وحده 2 وقد كان الصیرفی آقدم منه واجل : وهو أعنى الصیرفی الذي 
كان يقال لم يخلق الله تا بعد الشافعى أعلم بالاضول منه »> 
فبثلة يقوى قول الد قاق , ويعلم أن للد قاق سلفا صالحا ر فى مقالته , 
وأشال ما نحن فيه فى هذا الكتاب كثيرة فلا یل . 


۱ / د مه (  )٩‏ . 5 
وبهذ تعلم أن من وفع فى وهمه ان يختصر هذا الكتاب بدح دف 


= المالكي تفقه على الابسهری > وله كتاب فى الخلاف وكتاب فى أصول 
الفقه > وکتاب فى احکام القران » وكان يجانب الكلام ويناقر أهله ء 
قال ابن قرحون : وله اختيارات كقوله فى أصول الفقه (( إن العبيد 
لايد خلون فى خطاب الأحرار وان خير الواحد يوجب العلمونحوذ لك 
توفى رحمه الله سنة (( ۳۹۰ )) تقرييا » انظر ترجمته فىالديياج 
المذ هب ۲۹/۲ ۲ > معجم المولفین ۸ نشرالبنود ۱۰۳/۱ 

(۱) ما سین المعقوفتين ساقط من (م) 2( ب ) 

(۲) فى (أ) التنبيه. 

(۳) هوالحسن بن على بن محمد بن اسحاق بن عبدالرحيم ابوعلئ 
الد قاق : قال الصنف : ومما يروى عنه أنه كان يقول : (( من 
استهان بادب من آد اب الاسلام عوقب بحرمان السنة » ومن ترك 
سنة عوقب بحرمان الفريضة » ومن استهان بالفريضة قيضالله له 
متدعا يذكر عنده باطلا فيوقع فى قلبه شبهة )) توفى رحمه 
الله سنة (ه.») انظرترجمة فى الطبقات ۳۲۹ . 

(؟) فى (أ) اتقا معينين : وهوتحريف. 

(ه) كلمة ( تعالى ) ساقطة من (أٌ) 

(1) فى ( م ) فمثله » وفى ( أ ) فقوى قول الدقاق . 
(۷) فى (أ) واعلمان له سلفا . 

(۸) فى (م) ولا نطيل . 

(9) فى ( ب ) أن يختص : وهو نقص.. 




















(° €) 


۶ ء( ١‏ 
القاء كلمن وطرح أسمائهم والا قتصار على ذکر امال الخلاف فقد فوت مسن 
۳ ۱ 0 ۳ 
اغراض الكتاب غرضا عظیما » ولم يكن مختصرا بل روت 8 منوا 4 


كما أشلريًا' إلى ذلك فى اجو 





(۱) فى (ب) صد الخلاف وهو تحریف . 

(؟) الاختصاريرجع إلى اللفظ والاقتصار يرجع إلى المعنى والمعيب هو 
الثانى لا الأول ۱ 

(۲) فى رب ) (( مسترا سسدا)) والصتر الذی يأتى بالالفاظ بتراء 
أي نواقص : وقوله ( هذرا ) ای لا سقاطه بعض المعانى »واسقاط 
بعض المعنی كتضييع بعض المال» ای صرفه فى غير موضعه . 

(ع) خيث قال رحمه الله : (( وانا لجازمون بان اختصار هذا الكتناب 
متعذر وروم النقصان منه متعسر : اللهم إلا 1 ن يأتى رجل مبذ ر 
بستر ... )) » قال شيخ الاسلام : جزمه بتعذر. اختصبارهلغسير 
هذ رلا ينافى جزم غيره بضد ذلك, قال العطار: (( أقول قد 
اختصره شيخ الاسلام وما أد ری أو فى بجميع مقاصده ولا ؟ ولدعوى 
التعذر محمل »بان يراد اختصاره على وجه استيفاء معانیه کلب | 

مع اتحاد طريق الدلالة فلا ينافى ذلك إمكان الاختصار بحیسسث 
لاتستوفى جميع معانيه أو تستوفى لكن تكون دلالة الفرع أخفى من 
دلالة الأصل كما شاهد نا د لك فى بعض المختصرات )) » قلت وهو 
ایضا شاهد فى مختصره (( لب الاصول )) ولذلك احتاج شيخ الالام 
رحمه الله .الى شرحه‌فی( غاية الوصول ) ومع ذلك لم يتم المراد :هقی 
الااصل شرقا وافیا فى العبارة والمعنی : ضلم للمصنف جزه پتعذر 
اختصاره بد ون اخلال > انظر حاشية العطار ۲ ۲7 ۳ ۵ ۰ 

(ه) مابین المعقوفتین ساقط من رژ) . 

















) ۰ ( 


۰ (۱) ۱ ۱ ۱ ۲ 1 
ومنها على قولنا فى الاشتقاق (( ولابد من تغبیر) قيل هل هذه الزیادة من 
تمام الحد ؟ وهی الشار (لیپا بقول ابن ع اللمأمب ::(( وقد يزاد بتغیسیر 


ما )) فقلت لا : بل فيها فاقدتان 


3 


ر 5۳ 
من جعلها قيداً د٤‏ > وفی ول ابن الحاجب ( وقد باد ) مایصرح 


بار ن الزيادة من جملة الحد ولیس كذ لك 





8 
والشنية نب . کونه لا ل قيد ا لا بد منه“لکونه ر ولیس كقولنا 
۱۲ 
انه قد يطرد € فان اطراده قد يتخلف كما فى القارورة 5 


أنه 

)١(‏ قال فى الاصل : (( الاشتقاق رد لفظ إلى آخر ولو مجازا لمناسبة بينهما 
فى المعنى والحروف الاصلية , ولابد من تغيير ۰۰۰ )) انظره بشرح 
المحلى معالعطار ۳۱۸/۱ . 

(۲ ) اسم الاشارة ساقط من (م) 

(۲) قال ابن الحاجب: ((الشتق ماوافق أصلا بحروفه الاأصول ومعناه . 

وقد يزاد بتغییر ما وقد یطرد ... )) انظره بشرح العضد ۱۷۱/۱ 
(») فى رب ) آحدها 

(ه ) فى (ب) المنهى : وهو تحریف . 

(1) الدخل بالتحريك العیب والغش والفساد , ومنه قوله تعالی : 
(( ولا تتخذ وا آیماتکم دخلاً بينكم )) أى فشا بینکم وفلا : راجع 
اللسان ( دخل ۲۰/۱۱ ) 

(۷) فى ( ب ) ذکر قول ابن الحاجب 

(۸) قوله ( ولیس کذ لك ) ساقط من ( م ) 

(9) فى (ب) قوله (( لا يوجد )) ساقط ‏ 

(۱۰) ما بين المعقوفقين ساقط من ( م ) 

۱۱ ) فى (أ) فان الحرارة : وهو تحريف . 

0 ) فى ( أ ) كالقارورة : یعنی أن إطلاق اسم القارورة خاص‌بالزجاجة 

المعروفة ولا يطلق على غيرها مما هو مقر للمائع كالكوز يشش لا » - 











)۰( 


۲ ۱ ١ 
کان اتل (( بلاید )) متعينا لما ذ کرناه من کونه ما » وحدقه من‎ 
8 

الذاتيات“ التى يسميها الفقيه اركانا » والتعبير فى اطإده وعد مه (بقد ) 

3 (ل؟).‎ 0  )( 
تعيناً “فلا ينبغى ان يقال ( وقد ) فيهماءولا أن يقال ( ولابد ) فيبما»‎ 

۳1 0 

. وهذا واضح للمتا ۰ ۱ 





- وکالدبران أيضاً فإنه لا يطلق على اش مما فيه دبورغير الكواكب 
الخسة التى فى الشوروهى منزلة من منازل القمر .انر 
حاشية العطار ۳۷۱/۱ ۱ 

(۱) فى (ب) فكان التقیید : وهو تحصریف 

( ۲ ) ولانه لولم یحصل تفییر لم يصد ق کون ا لمشتق‌غیرا لشتق‌منهانظر شرح 
الکوکب المنیر ۲۰۷/۱ 

(۳) تعینا خبرکان : أى وکان التعبیر فى اطراده وصد مه (بقد ) متعينا 

() ) كلمة ( وقد ) ساقطة من (م) » وهذا استد راك منه علی ابن 
الحاجب الذی عير (( بقد )) فيهما جمیعاء حيث قال: 
(( وقد يزاد بتغسییر ما وقد يطرد )) انظههبشرح العضد ۰۱۷۱/۱ 

(ه) كلمة ( للتأمل ) ساقطة من ( أ). 








)1۰۷( 


)١( 70‏ 
(ر التادف )) 


ومنها على/قولنا فى وقوع كل من الرديفين مکان الآخر (( إن لم يكن تعيد (۷) م 


بلفه( ) . الألفاظ 


قيل ما فاقدة هذا القيد ؟, فقلت التنبيه على أن ما تعيد بلفظه ست 


0 مه 


مراتب . 


yanan 


خارج عما نحن فيه »: وكان من قولنا (( إن لم يكن )) "تام 
(9) ىم 





(۱) هذا العنوان مثبت فى (ب) فقط . 

(؟) قال فى الاصل (( والحق إفادة التابع التقوية » ووقوعكل ممن 
الرديفين كان الاخر إن لم يكن تعيد بلفظه» خلافا للامام مطلقا 
وللبيضاوى والپند ی إذا كانا من لغتين )) انظؤشيح المحلى 

مع العطار ۸۱ . ۱ 

(۳ ) ذكرها الامام فى اول كتاب النكاح من النهاية فقال : وحاصل 
القول فى الألفاظ يتضمن مراتب : فذ.كر الاولی والثانية والقالشة 
كما آورد ها المسنفثم قال : الرابعة صریح الطلاق :فإ نالشافعى 
رحمه الله حصر صريح الطلاق فى ثلاشة ألفاظ الطلاق ,والفرای 
والسراح » واشار إلى اعتياد تكرر هذه الألفاظ فى الكتقتاب 
والسنة : المرتبة الخاسة فى ألفاظ العقود سو النكاح » 
وهی تنقسم إلى ما يفيد الملك المحقق والى مالا یتمحض فيه 
هذا المصنی : المرتبة السادسة : لفظ يجرى غير مفتقر إلى . 
القبول فى المعاملات کالیراء والفسحٌ وما فى معناهما :فالکنایات 
تتطرق إليها بلاخلاف : ,الى آخر كلاه رحمه الله » انظروفى 
النهاية ١١‏ / ۲ » وکتاب النهاية هذا ۰ كتاب ضخم فى الفقه 
الشافعى أسمه كاملا (( نهاية المطلب فى دراية المذههب )) 
قال المصنف إنه لم يصنف فى المذهب مثله : فقد حرره الامام 
7 
وأتى فيه من البحث والتقرير والسبك والتد قیق بما .شفى الفليل 
وأ وضح السبيل »ونبه على قد ره ومحله فى علم الشريعة : انظرالطبقات ‏ 

















ری 


الثاتية: ما تعبد بلفظه وإن كان الفرض الاکبر معناه كالتشهد والتکبیر . 

3 24 
اا لفظ النکاح)ترد دوا : هل المرعی فيه ات یگ او نما تعينت 
ر ¥ ارخ 
الفاظه لحاجة اش ويلزم على الثانى ان اهل قط .ر 
لو تواطئوا على فى ارادة النكاح ينعقد به . الرابعة الطسلاق » 


الخاسة ۵ سة العا ری العام ۰ 
۲۷ 


۶ 5 


۹ 
البحث عن هذه المراتب كلها إن شاء الله تعالی فى کتابی الاشیاه وا رنب ۶ 





۱۷۸-٠۱۷/١ =‏ والکتاب مخطوط توجد هئه فى مركز البح ث العلمی 
عدة نسخ . 

. فى ( ب ) قرار القرار : وهوتصحيف‎ )١( 

(۲) فى ( أ ) بلفظ : بدون الضمير وهونقص . 

(۳) لفظ ر الثالثة) ساقط من (ب) وفى ( أ ) ذكرت هذه المراتب 
كلها بالا رقام فقط . 

(؟) فى (ب) لتعبه : وهو تحریف . 

(ه) كلمة (( لفظ )) ساقطة من ( م ) 

(1) فى (ب) المعقود : وهو تحریف . 

(۷) كلمة (( السادسة )) ساقط من (ب) 

(۸) فى (أ) "ها يحتاج "بدون " لا" وهونقص 

)٩(‏ وقد حققها رح الله فى الكتاب المذكور : فقال : یقوم کل من 

المترادفین هقام صاحبه : وثالشها إن كانا من لغة » وهذا فى شىء 
لم یتعبد بلفظه » فإن وقع التعبد بلفظ شی* لم يقم آخر مقامه 
وجعل الامام رحمه الله فىالنهاية الألفاظ مراتب : الأولى قراءة 
القرآن بلفظه متعين» حتى لو فرض عجز لم يقم معنى اللفظ مقامه, 
الثانية ماتعييد بلفظه وان كان الفرض الأكبر معناه كالتشبد 

















)1۰٩( 





5 والتکبیراتلت لا يضر فيه أدنى تغييرمشل قول المصلنی : 
رر اللهالأكير )) فأنه يجزئ على الشهورفى المذهسسب » 
وكذاررالله العزيز أكبر)) على الصحيح عندهم , ون كنت 
أنا اختار أنه لا یجزی* شی * غير (( الله اکبر (( لقوله صلسى 
الله عليه وسلم رز صلوا کیا“ رأيتسونى املی)) ثم آنا تتسد 
أن (( الأكبر)) اعد عن الاجزاء من رز الله العزيز اك بر) 
والاصحاب مطبقون على العكس من هذا »وانما خالفت هبم لان 
((الله العزيزأكير )) لیس‌فیه شی* من التفيير)وانما هو فضل 
يسير قد يغتثفر بخلاف (( الأكبر )) ... ثم ذكر المراتب 
كما هي هنا إلى أن قال : قلت وقد جمع الشيخ الامام الوالد 
رحمه الله فى باب صفة الصلاة من شرح الفنهاج »كيرا من 
سائل الترجمة بغير العربية : ونحن نوردها معزيادات: ثم 
أورد منها ترجمة التكبير .والتشهدء والصلاة على النبى 
صلى الله عليه وسلم > والدعاء ءوسار الأذکار ... وكلمة 
الاسلام » ولفظ التزويج والانکاح , والأذان والاقامة» والبیع 
وساثر العقود ايشرعية» وا لسلام وخطبة الجمعة ءوالطسلاق » 
والخلع » والرجعة وفیر ذلك , وذکر ما یجوز ترجه باطسلاق 
ومال(یجوز باطلاق » وما يجوز للعاجز دون غیره » وذکر قى 
الطبقات أن الا د عية المأشورة» ي یوتی بها كما وردت“فإن كانت صيفة 
افراد لم يستحب للامام أن يأتى بصيفة الجمع ولا ينبغى لهذ لك »> 
فانما الخیر کل الخیر فى الاتیان بلفظ رسول الله صلی الله 

۱ عليه وسلم » ثم قال وأما أنه یستحب للامام أن لا يخص نفسه با لدعا* 
فهو اه شر ذكره اصحابنا لكن معناه فى غير الا أدعيبة المأشوره آماهی 
فتقال كما وردت ۽ انظر ذلك فى الاشباه والنظافر ورقس هه ۱ ۰۱ 
الطبقات ۱۰/۳ 

















)۱۰(( 


۶( ۲ 
ومنها على قولنا : فى الط (( ثم هو محمول على عرف المخاطب ابدا)) اللفظ محمول 
على عرق 
قيل ما تقريره ؟ ۰ ۰ . المخا ط : 
۳( () ۱ ۱ 
فقلت ٠‏ تفریره مستوفی فى شرح لمغتصر . 
وحاصله انی آدعی ان کلام کل أحد يحمل على عرفه وفاقا » وانسا 
قدم الشرعی لأنه عرف الشارع . 


بهذا تعلم انه انما يقدم فى کلام الشارع » ومن يتكلم على لسان الشسرع 


ر الظن عند اطلا قه اللفظ بأل إكماأراد ذ لل“ لأنه الغالب من احواله , 


لافىكلام العامى/رمثلا : فاذا تّدر عرف المتكلم انتقلنا إلى العرف العام : «۷) أ 





(۱) ذكرفى (ب) عنوانا لهذه المسئلة ترجمه ((بالمقد مات )) وهذهالسكلة 
ليست من المقد مات فى الاصل : وإنما هى مذكورة ضمن الكتاب الاو ل 
الذى يشمل رر الكتاب وباحث الا قوال )) . 

(؟) قال فى الاصل : رراللفظ انا حقيقة أو مجاز .. . ثم هو محمول على 
عرف المخاطب آبد| ۰۰۰ )) انظره بشرح المحلى مع العطار۱/ ۲۲۷ 
وما بعد‌ها . 

(۳) فى (أ) قلت . 

(؟) فى (أ ) تقربره فى شرح المختصر ستوفی : وقد قرره فى الشسرح 
المذكور فى حوالى ست ورقات وفرع عليه العديد من السائل الفقهیه" 
انظر ذلك ورقىة ۳۰ وما بعدها . ۱ 

(ه) فى ( )" لعله" وهوتصحیف . 

(1) فى (م ) "لان " بدون الضمير وهو نقص . 

(۷) فى ( أ) "تعدد " وهو تحریف . 

(۸) هذه السألة موضوعة فى تعارض الحقيقة الشرعية » واللغويةء 
والعرفية , والضابط فى ذلك أن اللفظ يحمل على عرف المخاطب 
أبدا كما ذکر الصنف » فان كان المخاطب هو الشارع حمل على 
المعنى الشرعى ء لا اللغوى لانه عليه السلام بعث لبيان الشريعة - 














)؟١١(‎ 


شی 8 
۱ (۲ 
الوا رد فى الشرع 3 ولولا حشية 9 خشية الاستغراب لقلت اللفظ ۳ إذا ورد 


5( 1 € ( 
من الشارع محمول على الشرعي قيل اللغوى اتفانا'. والخلاف إنما هو فى 
وروده من غیره * وقد أطلنا القول فى تحقيق هذا الموضع فى كتابنا الأشبلاء 


والنظائر » وهو الكتاب الذى لا يليق بالنجد فى طلب العلم إهماله 


ولا يسع طالب التحقيق إغفاله ٠‏ 





5 لا اللغة ولان الشرع مارك على اللغة وناسخ لها ».فالحمل على 
الناسخ التأخر أولى » قال الزرکشی : (( ولهذا ضعفوا من حمل 
الوضوء من أكل لحم الجزر ونحوه على التنظيف بغسل اليد ؛ :فان تعذر 
حمل على العرف العام“ لأنه التباد ر إلى القهم » ثم بعدهما :يحمل 
على المفهوم اللغوى الحقيقى ثم على المجازى : صيانه للکلام : ومن 
أمثلته قوله صلى الله عليه وسلم (( من دعى إلى و لیم فليجب فان 
كان مفطرا فليأكل وإين كان صائما فليصل )) ای فليدع انظرالتشنيف 
ورقه" ۷۷ . 

(۱) فى (ب) كلمة ( شبى* ) ساقطة. 

(؟) قوله (خشیة ) ساقط من (أ) . ۱ 

(۳) واختاره الاسنوی فى التمپید : انظره ص ۲۲۸ . 

(6) حرف الجر ( فى ) ساقط من ( أع 

(ه) ومما قاله المصنف هناك أنه : اشتهر عند الفقباء ان ناليس له ضابط 
فى اللغة ولا فى الشرع يرجعفيه إلى العرف : قال : وهذ صريح 
فى تقد يم اللغة على العرف وعند الاصولیین أن العرف مقدم 
على اللفة : ولا ضافاة بين الأمرين , لعدم تواردهما على محل 
واحد : ثم فرععلى ذلك سائل منها : التشرق القاطع لخیار 
المجلس : فإن لفظ التفرق ورد من الشارع ولم يبين حده» فيجب 
حمله على ما يعد تفرقا فى العرفكومنها الاستیلاء فى الفصسب 


فقد اتفق الااصحاب على أن المرجع فى کون الفعل استيلاًا4العرف إلسى خر 
ماقاله رحمه الله) انظر الاشباه والنظاعر ورقمة )9 . 

















) ۱ ۲( 


(۱) 
(( الاجتباد )) 
۲ ۱ 


۳ 





(۱) العنوان من (ب) فقط > وانظر النص وشرحه فى شرح المحلی 
مع العطار ۲۷/۲ وما بعدها . 

(۲) الاجتهاد شتق من الجّپد بالفتح ومو الشقة, أى بلوغ الغايية 
فيها » ومنه حدیث (( إذا جلس‌بین شعبها الاربع‌ثم جهدها -۱ 
دفعپا وحفزها - فقد وجب الفسل )) والضم الطاقة والوسعرينه 
حد يث الصد قة (ر ای الصد قة أفضل؟» قال جُهد المقل )ای قدر 
ما یحتمله حال قلیل الما ل , کذا ذکره فى اللسان , مادة ((جهد 
۲۳ ۰ وعلی هذا فیکون الاجتپاد عارة عن استفراغ الوسع 
فى تحصیل الشی * » ولا یستعمل إلا فیما فيه كلفة وشقة تقول 
اجتهدت فى حمل صخرة ولا تقول (جتپدت فى حمل خرد لةإونوا : ونی الاصطلاح رح رقعن 
استفراغ الوسع فى درك حکم شرعي عملى بطریق الاستنباط )) كما 
قرره الزرکشی فى البحر)واصله فى الستصفى للفزالی » وبارات 
تعريفه فى کتب الاصول متقارسه" » قال العلماء: واذا تم الاجتهاد 
فلا ینقض‌باجتهاد آخر ,لانه لو نقض به لنقض النقض أيضا » لانسه 
ما. من اجتهاد إلا ويجوز أن أن يتفي رأويتسلسل فيؤدى إلى | 
لا تستقر الاحکام » ومن ثم فقد اتفقوا على أنه لا بنش حكم الحاكم 

السائل المجتهد فيها » فلوحكم القاضى باجتهاد ثم تفیرحارد 
باجتهاد آخر » فلا ينقض الأول : وان كان الثانى أقوى منهء, 
غير أنه إذا تجدد له لا يعمل إلا بالثانى : كما روى عن عمر 
رضى الله عنه أنه قال : (( ذاك على ما قضينا وهذا على مانقض )) 
وهذا بشرط أن لا يتبين له خطوه : فإن بان له الخطأ باليقين 
فإنه ينقض ولابد : راجعفى هذا : البحر المحيط ورقة" ۱۷۵ »> 
الستصفى ۳۸۲/۲ » نهاية السول > / ۲ ۵۲ المنثور ٩۳/۱‏ »شرح 
المحلى مع العطار ۲۰/۲ . صم ا 
(۳) فى (أ) حذف من قوله (ر ونا.فى الاسلام ... إلى قولله - 














(CIF) 


(1) 
۲ ۳ 1 5 
مخطی* آشم کافر>‌وقال الجاظ > والعتلری:» لا یأم المجتهد ,مطلقاوقيل 


۰ 
إن كات مسلما » وقيل زاد العنبرى كل مصيب : اما السئلة التى لا قاطع 





= فظهر جوابها بتقريرها )) ولعل الناسخ حذفه اختصارا . 

(۱) فى رب ) مخطی* ام كافر : وهو نقص . 

(۲) فى رب ) الحافظ : وهوتصحیف : والجاحظ هو ایوخمان 
عمرو بن بحربن محبوب آلکنانی البصری المعتزلی المعروف بالجاحظ 
عالم اد یب مشارك فى اثواع من العلوم » ولد بالبصرة وسمع من ايُسى 
عبید ة والاصمعی وابی زيد الانصاری وأخذ النحوعن الأخفش,ء 
والکلام عن النظام » وتلقف الفصاحة من العرب شفاها » واليه 

تنسب الفرقة الجاحظیه" ومن تصانیفه الكثيرة کتاب الحیوان » 
وکتاب التبيين » وفیرهشا » وقيل إنه كان قبيح الوجه 
جدا » حتى قال فيه احد هم : 
لو يسخ الخنزير سخا ثانيا ماکان إلا دون سخ الجاحظ 
رجل ينوب عن الجحيم بوجپه وهوالقذافي عين كل ملاحظ _ 
ولد سنة ( ۱۵۰ ) وتوفى سنة( ۲۵ ) انظرترجمته فى معجم الادباء 
۲ ء معجم المولفین ۷/۸ 

(۳) هوعبدالله بن الحسن بن الحصین بن الحارث العنبری البصرى 
الفقیه قاضی البصرة , قال ابن حجر: (( ذکره ابن حبان فى 
الشقاتکوقال إنه من سادات اهل البصرة فقها » وقال عنه النسائی 
فقیه بصری ثقة »روی‌له سلم فى صحیحه حد يثا واحد ۱ فى ذکر مسوت | 
أبى سلمة بن عبدالااسد , قال النووی :وومن غرائیه أنه يجوز 
التقليد فى العقائد والعقلیات»وقدخالف فى ذلك العلماء کافة ) 





وروی عنه أنه رجع عن قوله‌رکل مجتهد مصيبهلما تسین له وجه 
الصواب ¢ وقا ل اذ ارجع وا نا صا غكلان اکون ذنباً فى الحق 
احب الى من ان أكون رأسا فى الباطل : توفى رحمه الله سنة(۱۸) 
انظرترجمته فى تهذيب الاسماء ۰۳۱۱/۱ تهذيب التهذيب ۸/۷ . 














) ۱ ( 


(۳) ( ۲( )١( # 


فيها 00 الشیخ والناضى 0 وابو یوسف » ومحمد » وابن سریج ؛ کل مجتهد 


مصیت ۾ 


الثلاثة : هناك مالو حكم لكان به : ومن‌تمقالوا اساب اجتهادا وا كما 2 
وابتداءلا انتهاء » والضحیح وفاقا للجمپور آن الصیب واحد > 





۱1 


هو یعقوب بن ابراهیم بن حبیب الاتصاری ابو یوسف الملقب بقاضى 
القضاة ولد بالکوفة سنة (۱۱۳) وأخذ الفقه عن ای حنيفة والحديث 
عن ابی اسحاق الشیبانی والاعش وآخرین»وکان رح الله فقیبا من 
الطراز الا ول » ومجتهدا مطلقا , فقد خالف اما مه ابا حنيفة فى كشير 
من المواضعء وأخذ عن كثير من العلماء وروی عنه محمد بن الحسن 
الشييانى واحمد بن حنبل ويحى بن معين وفیرهم »و من مصنفاته 
کناب الخراج : وهو مطبوع : ويقال إنه اول من كتب فى اصول 
الحنفية » توفى رحمه الله سنة (۱۸۲)) انظر ترجته فى 
طبقات الحفاظ للذهبى ۲۹۲/۱ » الفتح المین ۱۰۸/۱ 

هو محمد بن الحسن الشیبانی الامام المعروف سمع الحديث من 
ابی حنيفة وسفيان ن الشورى وكتب عن مالك بن انس والاوزاعى وغيرهما , 
وتفقه على أبى يوسف » وصنف الكتب الكثيرة ء وروی عنه الشافعى 
وابو عبيد وغيرهما» ولي القضاء فى عهد الرشيد »وخرج معه سفرة إلى 
خراسان فمات بالرأی؛ود فن بها سنة (۱۸۹) انظر ترجمته فى 
تپذیب الاسماء واللغات ۰/۱ . ۱ 


( ۳ ) هو القاضی الامام ابو العباس احمد بن عمربن سریج البفدادی : 


قال النووی نشر مذ هب الشافعی وسطه فى الخافقین » وکان امام 
اصحاب الشافعى فى وقته , وصنف کتبا فى الرد على المخالفین من 
اصحاب الرأى واهل الظاهر: قال الذهبى : وكان صاحب سنة 
واتباع : بلغنی أنه سئل عن صفات الله تعالى : فقال حرام على 
الفقولفتمثل ١‏ الله ' صلى الأوهام أ ان تحده وعلى الألباب أنتصفه 














) ۱ ۵ ( 


/ ۱ 1 

ولله تعالی حکم قبل ال جتباد 6 قيل لا د ليل عليه » والصحيح أن عليه 
أمارة» وأنه مكلف باصابته » وآن مخطته لايأثم بل یوجر : أما الجزئية ال 
فيها قاطع؟ فالمصيب فيها وا حد وفا قا 6 وقيل على الخلاف ¢ ولا یتسم 


9 J 
المخطى ء على الاصح , ومتی قصر مجتهد أثم وفاقا؟ انتهى )) وليحفظ‎ 


۹ 
0 5 )€( ره ) ۱ ۲ 
وقد قیل عليه سولة . جاءت من قبل 0 سر رر ی واحد* او 
۱ تعدد ؟ 
السئلة/ على هذا الوب , فظهر جوابها بتشربرها ) تال : هذه السكلة ‏ (۷۱)م 


1 14 





= عليه وسلم : ومن شعره رح الله قوله : 
ولوكلما کلب عوى ملت نحوه 0 اجاوبه بان الكلاب كثير 
ولكن مبالاتى بسن صاح‌اوعوی ‏ قليللانى بالكلاب بصیر 
توفى رحمه الله سنة (( ۳۰ )) انظرترجمته فى تپذیب الاسماء ۰۲۵۱/۲ 
طب‌قات الحفاظ للذهسى ۸۱۱/۳ . ۱ ۱ 
( ۱) قال الصنف: الصواب عندی أن لله سبحانه وتعالی فى کل واقعةحكما 
معینا , وکل ما يورد من الصور فنحن نقول لله تعالی فيه حکم وان لم 
نطلع عليه »ورب محکوم فيه لم یطلح عليه الناظر بعد شدة الفحص: ولکنا 
نقول : لو اجتمعت الامة على تطلب حکم الباری سبحانه فى سئلة ما 
فالذ ی نراه أنه لا یخفی عليهم .إن على کل سئلة آمارة/والامة لا تجتمع 
على الخطأ فى ,اصابتها )) انظر شرح المختصر ورقسة ۱٩۳‏ . 
(۲) كلمة ((التى )) ساقطة من (ب ) ۱ 
(۳) فى ( ب ) (( تابعى )) وهو تحریف . 
(؟) اسولة جمع سوال بغیر همزة قال فى اللسان (سول ۳۰۰/۱۱ ) وهذا 
يدل على أن اصلها واوفى الاصل‌علی‌هذه‌اللفة :وقد جكاه ابن جنى . 
(ه )فى (ب)ساءت“وهوتحريف ١|‏ (1) فى (ب)سريجرى منالسئلة وهوتحریف 
(7)مابين المعقوفقين ساقط من(أ) (ه) فى (أ) اقول . 
)٩(‏ فى (ب) معقود ٠‏ (۱۰) كلمة(( قسمان )) ساقطة من (أ). 

















"7 


) ۱ ۱( 


۱ 
:أما العقلية فالصیب واحد 6 





( ۱) العقلیه" هی ما لا یتوقف على سمع كحد وث العالم » وثبوت البارى 
سیحانه وتعالی وعثه: الرسول» وفیرها : وهذا لا ینافی.آن يدل عليه 
دلیل سمعی ایضا الا أنه لولم يوجد الدلیل السمعی فان العقل 
يختص بمعرفته ) وقد ذكر الصنف فى شرح المختصر انعقاد الاجتماع على 
أن العصيب فى العقليات واحد » وأن النافى ملة الاسلام مخطی* | 
كافر »اجتهد او لم يجتهد ءثم حكى مقالة العنبرى (( بان کل‌مجتپد 
مصيب )) وقالالعل الرجل إنما آراد أن ما یود ی إليه اجتهاده ۳ 
حكم الله تعالى فى حقه سوا* وافق مافی نفس الامر ام لا ؟ إلى أن قا 
ثم قيل إن العنبرى عمم قوله فى العقليات ليشمل جميع أصول الد ياثات » 
وقد استبشع هذا القول منه »فانه يقتضى تصويب اليهود والتصارى 
وسائر الكفار فى اجتپادهم » وقيل إنما أراد أصول الديانات 
التى يختلف فيها أهل القلة)ویرجع المخالف فيها إلى أيات وآثار 
محتمله" للتأويل » كالرؤيه وخلق أفعال العباد ونحوذلك مما 
هوفى دائرة الاسلام» : قال التاج ٠:‏ وذلك هو اللائشق به 
وأما ما اختلف فيه السلمون وغيرهم من أهل الملل كالييبود 
والنصارى والمجوس » فانه فى هذا الموضيع يقطعبان الحق إنما 
هوما يقوله أهل الاسلام ,: قال ابن السمعانی: وینیفی آن- 
یکون التأويل لمذهب العنبری على هذا الوجه» لانا لا نظن احدا 
من هذه الامة لا یقطع بتضلیل الیپود والنصاری والمجوس وغیرهم» 
ممن بیتغی غير الاسلام دينا» ولذلك حکی أن العنبری كان 
يقول فى شيتى القدر هؤلاءعظموا الله تعالىك>وفى نافيه 
هؤلاء نزهوا اللنه تعالى , ولم ينقل عنه مشل ذلك فى 
حق اليهود والنصارى وأشالهم : وذكر الشاطبی ان العنبرى 
كان من ثقة أهل الحديث ومن كيار العلماءبالسنة إلا أن الناس 
رموه بالبدعة , بسبب هذه المقالة : انظرهذا المعنى وشح 
المختصر ورقه" > / ۲۸۵ ءالاعتصام ۱۷/۱ عنشر البنود ۰۳۲۷/۲ 




















0 ۲ ۱ 


مزب )رای بالجزثية با للك ألا من سول الشرعرر الذى الجن 
(ه) 
عليه أهل الحل ل والعقد :)) (( هل هو واحد ؟ والجمع تعذر : )) › 


ولا يخفى أن الجزئيات » منها ما ليسعليه دليل قاطع » ومنها ما عليه ' 


(1) 
برهان 


القسم الاول مالا قاطع فيه م واليه الاشارة بقولنا (( السئلة التی 
1 3 
لا قاطع فيها ع إلى قولنا وأن مخطنهلا يأشم )) 


۱ ىن 0 ۱ 
۸ ۲ 5 0 


(۱) فى (ب ) الحافظ : وهوتصحيف . 

(؟) فى ( أ ) والقشيرى : وهو تحريف . 

(۲) فى را ) ماليس » وفى (ب) بالنسب وهو تصحیف . 

(») فى را ) ابدل مابین القوسین بقوله (( المجمع‌علیه )) 

(ه) فى (م ) : رب ) هل هو واحد والحق متعذفذ ؟ ولعل 
الجملة زائدة من فعسل الناسخ لانها كما ييدوء 


لا ارتباط لہا بما قلبا ولا بما بعدها : والکلام بد ونیا 


مستقیم ومنسجم لا خلل فيه . ۱ 

(1) فى را ) قال الناسخ : (ر حذف من هنا كثيرج دا ) 
والمحذ وف هو بقية السوژال مع جوابه كاملا ومجموع المحذ وف 
حوالی خمس ورقات . ۱ 

(۷) انظر هذه المقا لة فى البرهان لامام الحرمین ۰۱۳۱/۲ 

(۸) رد العلامة الشوکانی هذه المقا. لة »وشنع على هؤلاء المصوه" 
القائلین بتعدد الاحکام تیعا لتعدد المجتهدین فى الاحكام 
الشرعية » وذکر أن مقالتهم هذه - مع کونها مخالفة للادب مع 
الله عز وجل » ومع شریعته العطبرة , ومخالفة لاجماع الامة - هی 
أيضا صادرة عن محض الرأى4الذى لم يشهد له د ليل »ولا عضدته 














( Y۸) 


1 
والقاضى حكم الله تابع لظن المجتهد , فما هكان حكم الله فى حقه ‏ 
وقال الثلاثة : ابو يوسف » ومحمد » وابن سريج فى اصح الروايتين عنه 


ء ( ۲ 
مقالة تسمى بالاشبله » وهی ان فى کل حادشة مالو حکم الله لم يحكم إلا به, 


وهؤلا * القا کلون بالأشبه » يعبرون عنه بان المجتهيد مصيب فى اجتپناده 





شبهة تقلها العقول : ونقل البخاری فى کشف الاسرار عن صاحسسب 
القواطع قوله فى المصوبة(( لقد تدبرت فرأيت أكثر من یقول بالتصویب 
المتكلمين الذين ليس لهم فى الفقه ومعرفة أحكام الشريعة كثير حظ > 
ولم يقفوا على شرف هذا العلم ومنصبه فى الدين » ومرتبته فى سالك 
الكتاب والسنة؟ واينما نهاية رأس مالهم المجادلات الموحشة» والزام 
بعضهم بعضا فى منصویات وموضوعات اتفقوا علبيها فيما بينهم » فنظروا 
,الى الفقه ومعانية بافهام كليلة وعقول حسيرة » فعدوا ذلك ظاهرا 
من الا مر ولم يعتقد وا لها كشير معسان يلزم الوقوف علیپا : وقالوا ليس 
فى محل الا جتهاد حق واحد مطلوب» بل مطلوب المجتهد هو الظن 
لیعمل به . وهذا الذی قال فى غاية البعد : بل المطلوب هو 
حکمالله تعالی فى الحادثة با لعلل المقشرة > ولا یقف عليها الا الرا سخون 
فى العلم » الذین عرفوا معانی الشرع » وطلبوها بالجپد الشدید» 
والکد العظیم؛حتی أصابوهاء فاما من ينظر إليه من بعد ویظسنه 
سهلا من الامراولا يعرف الا مجرد الظن » فیعشر هذه العشرة العظيمة 
التی لا انتعاش عنها “ويعتقد تصویب کل المجتهد ين بمجرد ظنونهسم, 
فيؤدى قوله هذا إلى اعتقاد الاقوال المتناقضة فى احکام الشرع»واإلى 
خرق الا جماع والخروج على الامة ... شم قال : وطلان شل هذا 
القول ظاهر ظپورا جلیا » ولعل حكايته تغنى كثيرا من العقلاء عن 
إقامة البرمان عليه : والله اعلم : انظر کشف الاسرار > / ۳۱ »ارشاد 
الفحول ص ۲۱۱ . 
(۱) فى وب ) "كما ظنه " : وهو تحریف . 
(۲) القول بالاشیه : معاه أنه ليس فى نفس الامر حكم معین » وانما فى - 

















) ۱ ( 


)١ و‎ 


قالوا 00 01 بکداء : وهذا آخرتفاريع انس ول بان كل 
اسب 


‌‌ 





- نفس‌الا مر مالوعین الله شیکا لعینه » فپوأشبه الامور بمقاصد الشريعة 
بحث لو نزل نص لكان نصا عليه » قال‌اللاما): .: وهذا حكم 
على الغیب : انظر البرهان ۱۳۲۷/۲ . 

(۱) كلمة ر خلاف ) ساقطة من کل النسخ ولابد منها ليستقيم المعتى : 
وقد ذکرها الزرکشی فى التشنیف ورقه" ۲۸۵ 

(؟) قولهم (( مخطى6نتبة لا ابتدا* )) معناه أنه أخطأ الحق عند الله 
تعالى » لأن اجتهاده لم ينته به إلى مصادفة مالو حكم الله لم 
يحكم إلا به ۰ ومع ذلك فهو مصيب فى حق عمله“أى فى نفس الاجتياد» 
لانه بذل وسعه على الوجه المعتبر » فيقع عمله صحيحا شرعا كأنه 
أصاب الحق عند الله تعالى : وهذا القول مروى عن أبى حنيفة رحمه 
الله : إذ قال (( كل مجتهد مصيب والحق عند الله واحد )) » قال 
البزد وی وهو المختار : انظره بشرح عب دالعزيزبخارى 4/6 ١ءوانظر‏ 
کشف الاسرار للنسفى ۳۰۳/۲ '. 

(+) هذا القول هو قول المصوبه كما تقد م وعلى رأسهم المعتزلة لايجابهيم 
الاصلح للعباد على الله تعالى » والقول بان العصيب واحد والباقى 
مخطی * هو قول المخطتة وهم الجمپور » وهو منقول عن الائمة 
الاربعة كما ذكره المصنف فى شرح المختصر: قال : ومما يدل على 
أنه لیس کل مجتهد یبا إجماع الصحابة : إذا طلق الصحابة رضى 
الله عنهم الخطأ .فى الاجتهاد كثيراً وشاع ذلك ود اع وتکرر ولم ينكرء 
فكان إجماعا : وایضا قوله صلى الله عليه وسلم (( إذااجتهد الحاكم 
فأصاب فله أجران واذا اجتهد فاخطأ فله اجر واحد )) فقد اخبر 
عليه السلام | أن فيهم من یصیب ومن یخطی * وأن الحكم یختلسسف . 
قال الشوكانى : ووهذا الحديث المتفق على صحتة يرفع النزاع ويوضح - 

















(۲۰) 


وقال الجمپسور >= وهو الصحيح = المصيب واحد 6 ولله تعالی فى 
0 ۱1 و ۱ 





= الحق إيضاحا لا يبقى بعده ريب لمرتاب؛ فهو يفيدك أن الحق واحد , 
وان بعض المجتهد ين يوافقه » فيقال له مصيب ويستحق أجري ني عضهم 
يخالفه ويقال له مخطى* وله اجر واحذ » واستحقاته الاجر لايستلزم 
كونه مصيبا » واسم الخطأ عليه لايستلزمأن لا يكونله اجرفمن قالررکل 
مجتهد مصيب )) وجعل الحق متعددا بتعدد المجتپدین فقد 
أخطا خطأ بينا“وخالف الصواب مخالفة ظاهرة : وهكذا من قالإ نالحق 
واحد ومخالفة أثم“فارن هذا الحديث يرد عليه ردا بينا ويد فعه د فعا 
ظاهرا لانه صلى الله عليه وسلم نسمى من لم يوافق الحق فى اجتهاده 
مخطئا ورتب على ذلك استحقاقه للأجر ) قلت : ويمكن أن يقال فى 
هذا الخلاف: إن كلا الفريقين أراد غير ما أراده الفريق الأآخرء 
فالمصوية أرادوا حكم الله تعالى فى حق المجتهد » وحكم الله فى 
حقه تابع لظنه بلا شك » ولم يريد وا حكم الله بحسب الوا قع ونفس الامرء 
والمخطكة آراد وا حكم الله بحسب الواقع ونفس الأمكولم يريد وا الحكم 
الذ ی كلف به المجتپد » وأوجب الله عليه اعتقاده والعمل به » فسان 
الحكم الذى اوجب الله عليه العمل به هو ما آداه إليه اجتپاده قطعا 
باتفاق الجميع :وبهذا تعلم آن النفى والاثبات بين هذين القولين 
لم یتواردا على شی ء واحد فيكون الخلا ف لفظيافيهما بهذا المعنى راجع 
فى هذا : شرح المختصر ورقسه" ۲۸ » السود قص ۲۷ فصول 
البدائع ۱۷/۲ ارشاد الفحول ص ۲۱۱ » سلم الوص ول 
4ه ااعتصام ۲۹/۲ . ۱ 
(۱) فى رب ) ساثر : وهو تحریف . 
(؟) قال فى المحصول : (( والذی تذهب إليه أن لله تعالی فى کل 
واقعة حكما معينا وان عليه د ليلا ظاهرا لاقاطعا وأن المخطی* فيه 


معذور » ای بشرط ان يبذل فى ذلك غاية وسعه فيحسن بالعجزعن - 

















) ۲۱ 


۱ ۲ ۱ ٤ 
اختلفوا أعليه د ليل ٣م هو كد فين يصبيه من شاء الله تعالى ویخطقه من‎ 


)۳( 1 0 0 
يشاء ۰ والصحيح ان عليه امارة : 


0 5 € 
واختلف القائلون بان عليه أمارة فى أن 'المجتهد هل هو ككلفبياصاب 
٤ 1 3‏ 0 


۳ مزيد الطلب ءفعند ذلك ((ا يكلف الله نفسا الا وسعپا )) وهذا 
القول ذكره الامام فى الفیاثی ثم قال : (( ومن قال غير هذا فقد زل 
زللا ظاهرا )) فعلمنا بذلك أن الشريعة تشتمل على كل واقعة ممكنة : 
انظر المحصول ۲/۲ ه , الغياثى ‏ ص .”© . 
)١(‏ فى ( ب )امهم وهوتحريفا. 
(؟) ای كالشىء الفکنون : والدفين هو الركاز ؛ قال التبووى : الرکاز هو 
فى. الشرع د فين الجاهلية » ويجب فيه الخمس بلا خلاف عند نا للحديث 
التفق عليه «روفى الركاز الخسم» بشرط أن بيلغنصاب الزكاة , 
وعند الجمهور فى قليلة وكثيرة الخمس » وهوالذهب أوالفضة 
المدفونة فى الأرض من أيام الجاهلية فإن وجد فى دارالاسلام 
لم يكن رکازا بل يعطى لصاحبه بان وجد , والا فلبيت المال كسائر 
الآموال الضائعة : وقال بعضهم الركاز هوالمعدن فهمامترادفان 
وعند الشافعى المنعدن إن كان ذهباأو فضقوملكه حر سل ففيه 
الزكاة فقط إذا بلغ النصاب عوإنكان غير ذهب وفضة فلا شى* فيه : 
انظر المجموع ۵/1 ۷ ۱ ۱ 
(؟) فى (أ) من‌شا* : 
(») فى ( ب ) وهو ان المجتهد 
(ه) فى (ب )كلمة (لأن ) ساقطة 
(1) قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله : المجتهد الستدل مسن 
امام وحاكم وعالم وناظر ومفتى وغير ذلك إذا اجتهد واستدل فاتقى 
الله ما استطاعكان هذا هوالذى كلفه الله إياه » وهو مطیع لله 
تعالی مستحق للشواب ولا یعاقبه الله البتة » وهو مصیببمعنی - 














(CTY) 


ما قاله صلى الله عليه وسلم (( إذا اجتهد الحاكم فأصاب فله أجسران - 


۳( ( ۲ 


(۱ ی ) ( ۱ ۲ 
وأرن أخطأ فله أجر وا )) وعلام یوجر ؟ لم نتکلم فى جمع الجوامع 





أنه مطيع لله » لكن قد يعلم الحق فى نفس الامر وقد لا يعلمه > 

خلافا للمعتزلة فى قولهم كل من استفرغ وسعه عم الحق : فإن 

هذا باطل من القول » بل كل من استفرع وسعه استحق الثواب 
انظر الفتاوی ۲۱۱/۱ . 


(۱) فى ( ب ) فان ۲ 
(۲ ) الحد یث متفق عليه : ونصه : (( إذا حکم الحاکم فاجتبد ثم اصاب 


(؟) 


فله اجران » وان حكم فاجتبد ثماخطأ فله أجر )) هکذا بدا 
بالحکم قبل الا جتپاد : والا مربالعکس » فان الاجتهاد يتقد مالحكم : 
إذ لایجوز الحکم قبل الاجتهاد اتفاقا كما ذکره ابن حجر لکن التقد ير 
فى قوله (( (ذاحکم )) ای آراد أن یحکم فعند ذلك یجتهد ,ونظیه 
قوله تعالی ((إذا قمتم إلى الصلاة فافسلوا وجوهکم )) الاية أىاذا 
أردتم القیا م : قال النووی فى شرح الحدیث : اجمع السلمون 
على آن هذا الحد يث فى حاکم أهل للحکم فان اصاب فله أجران 
اجر باجتهاده > وأجر باصابته > وان ن أخطأ نله أجر واحد ۱ 
باجتباده » واما من ليس بأهل للحكم' فان حكم فلا أجرله» 
بل هو آشم ولاينفذ حکمه » سوا" وافق الحق ام لا ؟ لا" ن‌اصابته 
اتفاقيسة ليست صاد رة عن أصل شرعى ٤‏ فهو عاص فى جميع 
احکامه : قال : وقد جاء فى الحديث فى السنن رز القضاة 
ثلاثة قاض فى الجنة »وائنان فى النار قاض عرف الحق فقضى به 
فهو فى الجنة » وقاضعرف الحق فقضى بخلافه فيوفى 
النار وقاض قضى على جهل فهوفى النار : )) انظره فى شبح . 
صحيح مسلم ۱۳/۱۲ » وفى الروضة ۱۵۰/۱۱ وراجع قح 
الباری ۲۸ / ۸۷ ۱ 

قال فى المحصول : ۷/۲ : ررانم یوجر على ماتحمله من الکد فى 
الطلب لا على نفس الخيبة )) . 














(CYT) 


فى هذا . 

واعلم أنه يؤجرعلى بذل وسعه لا مل نفس الخطأ ,لأنه ليس من 
صنيعه : وأما اذا اصاب فله أجران؟ ١‏ أحدهما علی له الو سع: وهذا 
كما فى المخطى* : والثانى يحتمل أن ¿ يقال إنه على نفس الصواب: 


فان قيل أليس إنه ليس من صنيعة '؟ قلنا قد يشاب المرء على مالیس من 


3 
سط واا لن آثار صنيعه » ولا كذلك الام : ويحتمل أن ن يقال انه 





(1) 
على كونه سن سنة حسنة يقد ى بها من يتبعه من المقلدين . 
ومن هنا أقول المخطی؛ لا یوجر على اتباغ المقلد ينلهبخلاف المصيب 
لان مقلد المصيب قد اهتدى بكلانه صاد ف الهدى» وهو الحق ولان‌یهد ی 


۷ 
الله بك رجلا واحداخيرلك من حمر العا ]) بخلاف المخطی* فان 


(۱) فى (ب) وعلى نفس الخطأ : بالواو : وهوخطاً من الناسخ . 

(+) ذکر فى فواتح الرحموت أنه لا وجه للأجر الثانى إلا السرحمة 
الالهية لان اصابته ليست بفعل مقدور : إنما المقدور له ببيذل 
الجهد :-فان اتفق تأدى نظره إلى مقدمات مناسبة له اصابهلکن 
النص د دل على أن ¿ له أجرين فيجب القبول : ۳۸۱/۲ . 

(۳) فى وب) (( اليس وصف )) وهو تحریف . 

(6) فى (ب ) ساقط . 

(ه) فى (ب) اذا كان من آثار صنيعة . 

(1) فى (ب ) تعبد بهأ : وهو تحریف . 

(۷) هذا الحديث قاله النبی صلی الله عليه وسلم لعلی رضی الله عنه لما 
وجهه إلى خیبرءوهو فى البخاری ۰۳۰۰/۲ قال الشیخ الامام: 
ويؤخذ منه أن المقصود بالقتال إنما هو الهد اية » وما سواها من‌الشپاد ة 
وقتل الکافر لیس بمقصود ؛ ولکنه إذا لم تحصل الهداية ید وم القتال 
فيؤدى بضرورة الحال إلى أحد آمرین : !ما قتل السلم الذ ی بذل 
نفسه فى رضا الله تعالی) فيشكر الله له ذلك واا قتل الكافر ولیسس -. 











(CYTE) 


مقلده لغ يحصل على شی* : غاية الا مر سقوط الخق عنه باعتبار ظنه. 
۶ )۱ 
اما حصول ثواب زائد ففیه نظر , 


۲ 
القسم الذانى ما " قاطع : وارلیه الاشارة بقولنا (( اما الجزئية التی 








= بمقصود اصلا لان فيه إعدام نفس يرجى إسلامها واسلام ذريتها فانقطع 
هذا الرجاء بموتها على الكفر» وليس ذلك بمقصود ولا وسيلة البننی 
المقصود بخلاف الشهادة .. وانما هو ضرورة أدى إليه الحال 4 
والكافر هو الذى قتل نفسه باصراره على الكفر ومقاتلته عليه £ فليس فيه 
من المصلحة إلا ما يحصل لمن بقى من الكفار من الرعب فى قلهييمء 
لعلهم يرجعون إلى الاسلام فيظهر من هذا أن وجوب الجهاد» وجوب 
الوسائل لا وجوب المقاصد . وان | لتوصل إلى الهداية بغفير 
الجهاد لو أمكن أفضل م حتى لو فرض جفاعة من الكفار يمكن ابا 
الحق لهم بالد ليل والبحث حتی يرجعوا عن كفرهم ویسلمواکان أفضل 
من جهادهم » قال : ومن هنا تعلم أن مداد العلماء أفضل من 
دم الشهداء“وحسبك بهذا فائدة: والله اعلم انظر فتاوى السبکسی 
۲ وما بعدها » والطبقات ۲۹۳/۱۰ : ش 

۱ . فى (ب) ثواب ذلك ؛ وهو تحریف‎ )١( 

(۲) السائل الفقپية القطعية قسمان » قسم معلوم بالضرورة , وقسم 
معلوم بطریق النظر : القسم الاول۰السائل الفقهية القطعية المعلومة 
بالضرورة آنها من الد ين ٤‏ کوجوب الصلاة والزکاة والصوم والحج 
وتحریم الزنا والخمر والقتلوالسرقة “ونحو ذلك » مما علم قطعا من 
دين الله »فهذ؟الحق فيها واحد » وموافته سیب , والمخطىء فيبا 
أثم غير معذور 4 بل هو کافر عند كثير من العلماء لمخالفته للضرورى 
قال الغزالى فى هذا المسنی : (( فان أنكرما علم ضرورة من 
مقصود الشارع کانکارتجریم الخمر“ والسرقة “ووجوب الصلاة ونحو ذلك» 
فهو كافرلاان هذا الإنكا رلا يصد ر إلا عن مكذب بالشرع 4. والثانى 
المعلوم بطريقة النظر واليه الإشارة بقول الغزالى (( وان نکر ما علم ‏ 














) ۲۰۵ ( 


۳ 3 ك 
وغمض » وتلاطمت فيه امواج الفکر » والمخطی* غير آثم على الاصح . 
1 عا ج(۱) .ی ر (۲ ) ۱ 
والقول الثانى انه اثم وهذا يقوله (( كل من‌یقول ان )) المخطىء فيما 
لا قاطع فيه يأثم » يعض من يوافق هناك على أنه لا يأثم » فلذ لك کان‌القول 
0 ر 0 
بأنه يأثم هناءاقوی من القول بأنه يأتم حيث لا قاطع » ومن ثم عبرنا بلفظ 
1 . ۳ 
الاصح هنا ولفظ الصحيح هناك“إشارة إلى آن مقابل هذا ا من 
3 ۱ ۱ 
السحة » ومقابل ذاك تسد 
کر 8 ۰ 8 | 1 . ٤‏ 8 ۵ ) 
واما قولنا: و( وحيث قصر يأثم وفاقا )) فاشارة إلى ان من قصريائشمم 
( ۱ ۱ 
شواء فى ذات القطع أو اها . 
: ۷( ا 0 
وعبارة ابن الحاجب (( مخطی* أثم )) ونحن حذفنا لفظ (( مخطیع) 
لانه إن آراد مخطىء فى الحکم» فلسنا على يقين من ذلك ء إذ يحتمل أنه 
و ۳1 ۳ 0 
اخطاً وانه اصاب ولكنه يأثم لتقصيره » وقد يكون مع ذ لك اصاب كواجد دفين) 
وان آراد مخطی * فى نفس الاجتپاد؛ فپذا لا حدیث فيه » فقد لاح بشرح 
3 
هذه السئلة وجه عدو لنا عن الفاظ غیر تا . 





قطعا بطریق النظرلابا لضرورة‌ککون الا(جماع حجة» وکون القیاس حجة ۰ 
وخبر الواحد حجة “ونحوه ىم وکذ لك الفقهیات المعلومة بالاجماع فبی 
قطعية فمنکرها لیس بكافر لکنه اشم مخطی* )) انظر الستصفسی . 
۲ » المجموع ۱/۳ » تیسیر التحریر ‏ / ۱۹1 . 

(۱) فى (ب ) يأثم 

(؟) مابين القوسين ساقط من ب ) 

(۳) فى (م) كوجه . (؟) فى (ب) ذلك 

(ه) انظر فتاوى ابن تيمية ۱۸۰/۱۲ 

. فى ( م ) وغیرها‎ )١( 

(7) قال ابن الحاجب (رالاجماع‌علی أن المصيب فى العقليات واحد وان 

النافى ملة الاسلام مخطی * أثم كافر. . .)) انظره بش العضد ۰۲۹۳/۲ 























(CTT) 


1 ۱ 
(( المقدمات )) 

)۲( 0 3 
۳ ۳ 3 
لانهما 53200 »ومعرفة المفرد سابقة علی معرفة 2 تال الا ملام : 
المركب لا يمكن أن يعلم إلا بعد العلم بأجزائه ,لا من کل وجه بل من 

1 

الوجه الذى يصح منه التركيب ؟ فقلت لوي كلاشة : 

حداملا أن هذا هو الود بالامالة مين قدي ولد ال 

احد ان هذا هو المقصود بالاصالة فتعين تقديمه (إذ التقد یم 


۹ (A۸ 
( 38 یقتضی الاهتمام »فلو قد م غیره مع ا الا هتمام انماهو به*لم يكن‎ 


(۱) العنوان من (ب) فقط . 

(۲) كلمة ( قيل) ساقطة من (أ) وهذاالسؤال تأخر فى نسفة 
(أ) الى بعد سؤالين تقرییا . 

(؟) فى (أ) مفردات . 

(») فى ( ب ) الترکیب . 

(ه) انظروفى المحصول ٩۱/۱‏ , نهاية السول ١/ه‏ . 

(1) الاوبی ( لا وجه )) لان ثلائة جمع قلة » ووجوه جمع كثرة : ۱۷ ن يقال * 
نما سواء عند الاصولیین والفقهال‌کما ذکره فى فواتح الرحموت ۰ وان 
اثبت النحاة فرقا فى ذلك فلا يضر 6 قال فى سلم الوصول :ل لااعتد اد 
بقول النحاة عنذ مخالفة الأئمة المجتبدین ,فإنهم المتقدمون 
الباذ لون جپدهم فى اخذ المعانی عن قالب الا لفاظ ‏ وذ لك لان 
التجتهد ييثى على يأخنذه من المعانی عن قوالب الالفاظ 

ستتباط احکام الله الشرعية فيكون تحریره فى ذلك 
اد ق واد لته على ما يأخذه أقوى وأثبست ت > فهم نحاة وزیاد ة :)) 
انظر سلم الوصول ۰/۲ ه 

(۷) كلمة ران ) ساقطة من (أ). 

(۸) فى رب ) والجامع‌ان : وهو تحریف . 

. ) مابین المعقوفتين ساقط من ( أ‎ )٩( 














. (CTY) 


وا ماذكو الفيخ الامام الوالد رحن الله فى القلعة الي لبا تك 
شرح مختصرابن الحاجب حيث قال ا نصه : ود أ بالتعريف اى 
لأنه اخص » وهذا النوع من المركب أعنى المضاف والمضاف إليه» إذا 
سمی به »قد یسمی بهورد من (فرا مد لوله الاضافی» كعبدالله » مسمى به رجل» 
فیصد اف عليه بطریقین » ویکون المد لول اللقبی أخص من الاضانسی , 
وقد يسمى به شی * آخر بينه هين الاضافی صاينة ,2 او عموم وخصوص 
من وجه : وسنبین ای ! سل أ الاقسام هو ء وعلی كل تقدیر فاللقبی هو رو ۷) أ 
المميز لهذا العلم عن غیره . فلذلك بدأبه ثم کلامه ومراده‌ان‌اللقبی رو )ب 


۸( ۶ ۹ )۱۹ 
وهو لصطلح اخص من الاضافى : وضع للع 








)١(‏ فى (5) رز الثانى )) بدون الواو. 

(؟) فى ( ) فى شبح . 

(۳) المصنف یذ کر فى الطبقات ۳۰۷/۱ أنه لم يعثر على ‌القطعة 
التى عملها والده من شرح المختصر ». ونقله منها هنا لعله من 
سماعه رحمه الله . 

(6 ) قال ابن الحاجب : آماحده لقا فالعلم بالقواعد التى يتوصل بها إلى 
استتباط الاحکام الشرعية الفرعية عن أدلتها التفصيلية » واما حسده 
مضافا : فالاصول الادلة » و الفقه العلم بالااحکام الشرعية الفرعية عن 
ادلتها التفصيلية بالاستدلال ۰ ) انظره بشرح العضد ۱/۱ . 

(ه) فى ( ب ) مزالتركيب. 

(1) أى بطريق العلمية »وطريق كونه جز من جزئیات المركنب 
الاضافى . 

۷ فى (ب ) وستيدى لك ٠‏ 

(۸) فى (ب) ( وهو الصحیح ) وهو تحریف . 

)٩(‏ ولذ لك قال الشیخ الامام فى الابپاج ۲۲/۱ : (( لا يصح تعریف 
هذا العلم = ای علم الا صول - بمدلول اضول الفقه الاضانی - 

















(8؟1؟) 


١ ۶ 


(E‏ عن المفردين والاضافة بالكلية » ويكون ذلك كالاعلام المرتجلة, 
. وليس أصول الفقه من هذا القبيل ٠‏ فإنا لم نقطع النظرعن معنی الاأصول, 
والفقه » والاضافة كليظء ل لاحظنا کل واحد منها ء وتارة تلاح ظ) 
وذلك على قسمين : 

احدهما أن تلاحظ تلك المعانى وتبقيها على حالها ولا تعمل 
شيا إلا زيادة صيرورتها علما , وهذا لم نعتمده فى أصول الفقه , لأنا لم 
نبق شيئا من المعانى الثلاشة على حاله , 

والثانى أن تلاحظ أدنى ملاحظة » فتلاحظ شلا مش الاصل لفنة 
والفقه» وأصل الاضافة , وتكون هذه البلاحظة هی العلاقة السرفة 
لاطلاق هذا اللفظ » الذی هو مضاف ومضاف إليه .على هذا العلمء 
وهذا هو المقصود م ويشبه العلم الذى لمت فيه الصفة کال لن Y۳)‏ (م 


۷ و 





- لانه اعم منه » إذ یشمل أربعة آشیاء : الادلة الاجمالية» وعلمهناء 

أ والادلة التفصلية »,وعلمپا » وهذا ليس هو السطلح لان كلا من الا د لة 
التفصيلية والعلم بها غير وارد فيه بل ذلك وظيفة الفقیه والخلافی : )) 

(۱) فى (ب) اذا سمیت مضافا ومضافا اليه . 

(۲) کلمةر النظر) ساقطة من (أ) (۳) فى (م) اليه : وهو تحریف . 

(> ) انظر معنی هذه الاشياء فى شرح الکوکب المنیر ۳۸/۱ وما بعد‌ها . 

(ه) فى (ب) (( الذی نبحث )) : وهو تحریف . 

(1) فى (م ) بدأت هذه اللوحة بقوله کالحسن والحسین > 
وانتهت بقوله فلتنظر » آخر السوال الاتى بعده , وقد حزفبت 
من أثنائها شی * كثير . ۱ 


(۷) فى ( ب ). والخیر وهو تحریف . 




















) ۰۱ 


۱ ۲ ۱ 

فإنها مجاز لغوی لم يقطع الشارع النظر فيها عن اة » خلافا للقاضی » 
وحينئذ فليس الاصل والفقه من حيث خصوصهما مفردين لهذا المركب 

بل لا" یتطلب لهذا المرکب مفرد ات لانا قطعنا النظر عن فرداب ۳ 


علما » فان قلت قد ذكرتم نکم لم تقطعوا النظر بالكلية : قلت نعم » 
بس اا راعينا اصل المعانى الثلاشة فقط 4 ولكنا قطعنا النظرعن 
خطومیتها فافهم ذلك » وه تعر ف أنا لم نقد م تعريف المركب على مقر 4۲ 
فانه لاتركيب إلا فى الصورة واللفظ كلا فى الحقيقة والمعنى م وهنا ننببك على 


۸ zı 
4 بحث شريف 4 وهوان الاسماء الو للعلوم كالفقه » وا لنحووا لطب‎ 





(١)انظر‏ نپاية السول ۱۵۰/۲ ء حاشية العطار ۳۹۹/۱ . 

(۲) فى (أ) على اللغة : 

(۳) فى (أ) مفردته وهوتصحيف . 

(ء ) غير أن العادة عند الأصوليين جرت على تعريف اصول الفقه مضافا 
وعلما » اي تارة من حيث إنه مركب ! ضافى نظرا إلى معناه الأصلى 
الذى نقل عنه إلى العلمی» وتارة من حيث إنه مفرد علم » نظرا 
إلى معناه الشخصى الذى نقل إليه » ولنما عرفوه على الوجهين 
لمزيد الانکشاف , والا فمعناه اللقیی والاضافى متحدان فى" 
الحقيقه : إذا يستحيل أن يكون لعلم اصول الفته الصطلح عليه 
حدان » احدهما باعتبار الاضافة والاخر باعتبار اللقب » كما 
ذكره فى الابهاج : راجعالابهاج ۱ تيسير التحرير ٩/۱‏ . 

(ه) كلمة رفان ) ساقطة من (أ) 

(1) فى (أ) عن خصوصها. 

(۷) فى "رأ) على مفرداته . 

(۸) اسماء العلوم كالفقه والاصول والبيان والنحو والطب وفیرها يطلق 
كل واحد منپامراد) ابه قواعد ذلك الفن » وتارة مرادآبه 
اد راك تلك القواعد“وتارة مراد به الملكة م وهی سجية راسخة فى 











(T°) 


(۱) 
والاصول »وما أشبهها هل هی مما صارعلما بالغلية :؟ ( اوهی مین 


المنقولات العرفیه ؟ فيه للوالد رحمه الله تعالی احتمالان ذكرهما 
( ۲ و ۳ )۳( 


ج )5 


ونحن نجد فى العرف أنه لو قال القائل فلان يعرف فقها ونوا 
وطبآ فهم منه معاتيها الخاصة » فدل على آنها موضوعة لها مع التنكير 
كما يفهم من دأبة مع التنكيار نوات الأرلع , قال : ثم اذا ثبت أنبا 
منقولة فپی ‏ أسماء ا جناس؟ لا أعلام اجناس» لوج يل 

اأحد هما انها تقبل الالف واللام » ولوكانت اعلاما لما قبلتها . 


والثانى أنه ند ثبت ذلك فى ذابة إذ ليست بعسلم فلتكن هذه (۸۰) ا 


د النفس تحصل للمدرك بعد ادراك سائل الفن وممارستها 4 انظر 
الایات البینات ۵۳/۱ » نشر البنود ۱۷/۱ . 

(۱) فى ( أ ) بالعلمیه : هوتحریف 

(۲) فى ا ) ذکرتهما 

(۳) ما سین المعقوفتین ساقط من ( م ) ۰( أ) 

(6) فى (ب) کالفقیه : هو تصحیف 

(ه) فى (ب) مع الثلثين : وهو تحریف : والد ابة فى اللغة تطلسسق 
على کل ما يدب على الارض ولکنها وضعت عرفا لذوات الارسسسع» 
كالحمار ونحوه فاصبحت حقيقسة عرفية . 

)٩(‏ هنا العرتیب اختبط فى نسخة را فبعد هذه الجملة »انتقل الى 
قوله (( ومنبا على قولنا إن الحد والمحد ود غير متراد فين ))اعیعد 
السوالسین التالسین 

(۷) كلمة ر اجناس ) ساقطة من ( أ). 

(۸) کلمة رانه ) ساقطة من را ) . 

















)۳۱( 


)) العمورا ١‏ 
ومنها على قولنا فى العام :)) والصحيح دخول النادرة *وفیر المقصود ة“تحتة , 


وانه قد يكون مجازا » وأنه من عوارض الألفاظةالى آخلد )) طلب تقرير 


۱ ۰۰ (۲) 
ذلك : فقلت هذ ۵ ارسع مسائل : 


3 1 ن الصورة انا : هل تدخل تحت الما ؟ فيه خنسلاف 

(5) (۷۲) 1 قت : 

حگاه بو اسحاق الشیرا زی وغيره » وبيسنى عليه ) مسئلة المساب قة علیبی 
الفيل وفيها! وجهان :(القاعل بالجواز يستند إلى قوله صلى الله عليه وسلم 


(( لا سبق إلا فى نصل اوخفا او حافار 5 والمانع يدعى أنه تادر 


(۱) العنوان من (ب) فقط 

(؟) انظره بشرح المحلى مع‌العطار ۵۰۷/۱ ومابعدها 

(۳) فى (م) ثلاث : وهونقص 

() فى (م) (( النادرة غير المقصودة )) بزيادة (( غير المقصودة)) 
وهو من انتقال عين الناسخ 

(ه) فى (أ) هل تدخل فى العموم ؟ 

(1) كلمة ( وغيره ) ساقطة من (أ) 

(۷) فى ( م ) ۰( ب ) يبنى عليه : بدون الوا و وهو نقص : ومن هنا 
حذف من ( م ) إلى قوله (( الثالشة أن العام قد يكون 
لفظا مجازیا )) ۱ 

(۸) محل الخلاف فى النادر » وفی غير المقصود , عند عدم القرائن 
فان قامت قرينة على قصد الناد رة“ د خلت اتفاقا »او قات قرينة 
على قصد انتفا* صورة لم تدخل اتفاقا , كما سیذکره المصنف عقب 
هذا ءوالسابقة على الفيل نادرة والاصح جوازها عليه لانه 
ذوخف , انظرغاية الوصول ص ٩٩‏ . 

(9) وجه عموم الحدیث مع أنه نکر واقعة فى الاثبات أنه فى حيرالشرط 

: اد التقدیر : إلا إن كان فى نص( آخره : والنکرة" فى 
سای الشرط تم : كما ذكره فى المسودة : والحديث فى 
أبى داود : (ر لا سبق إلا فى خف أو حافر و تسل ) وأخرجه - 

















۳ 
ولم يرد باللفظ ) . 


(CTY) 


( 


)(۲( 7 


۱ ( 
(۲) 





الترمذ ى والنسائى وقال الترمذ ی حديث حسن : قالالخطابى : 


السبق بفتح الباء هو ما يجعل للسابق على سبقة من جع لأونوال: 
وأما بالسكون فهو مصد ر سبقت الرجل اسبقه سبقا : قال والروايية 
الصحيحة فى هذاالحديث (( السبق )) مفتوحة الا : 
يريد أن الجعل والبعطاء لا يستحق إلافى سباق الخيل والابل 
وما فى معناهما » وفی التصل - وهوالرمى = وذ لكلان هذه 
الأمورعدة فى قتال العدوء وفى بذل الجعل عليها ترفیب فى 
الجپاد؛ وتحريض عليه » ويد خل فى معنی الخيل اليغال“والحمير ٠‏ 
لأنها كلها ذوات حوافركوذكر النووى فى شرح سلم أن السابقة 
بعوض جائزة بالاجماع : قال : لكن يشترط آن يكون العوض من 
غير المتسابقين »او منهما ويكون معپیما ثالث لا يخرج من عنده 
شيئا » ليخرج هذا العقد عن صورة القمار 6 قلت : وصورة 
القمار: آن يكون كل واحد منهها لایخلوعن غنم أوغرم > وذلك 
بان يخرج كل واحد من الفارسين شلاً الف ريال على أن من 
سبق منهما اخذ الألفين جميعا فهذا حرام : وهو السفى 
بالقمار : انظر معالم السنن ۳۹۸/۳ » المسودة ص ٩‏ ۰ شرح 
مسلم ۱/۱۳ . الروضة للنووى ۰/۱۰ ه 

مابسين المعقوفتین ساقط من را 

ثل المصئف لغیر المقصود ة فى الاشباه والنظاثر بما وقغ عنده فى بعض 
المحاکمات : فقال : (ر وقف واقف على زوجاته ماد من باقیات نی 
عصسة" نکاحه » فمن تزوجت منپن سقط نصيبها “وعاد على ضراتپا 
فطلق واحدة منهن طلاقا بائنا* شم عادت اليه بعقد جديد, 
فقالت ضراتپا إنه لا عود لها إلى النصیب الذی اخسرج عنهناء 
عند انقطاع العصمة » فقد صدق انقطاع العصمة وال تزوج : 
وقالت هي لم يكن قصد الواقفلا أن لا اتزوج بغيره » قال : 
والقرائن تشهد لها وتفضی ,الى القطع‌بما تدعیه » و شل للناد رة = 











(<Y) 
۲۸ انان‎ e زر دی‎ 
وفیه خلا ف منقول عن حكاية القاضى عبد الو ب الما لکی ممن نقله عنة‎ 


د بالسابقة على الفیل لانه ذو خف»وعلی البفال ؛والحمیر‌لاتبا 
ذوات حوافر » لا على الطیور کالحمام وغيره » فلا تجوز السابقة 
عليه . قال فى معید النعم :رولا يجوز الصراع فى الاح ,م 
وذ كر أن ما يعتاده الناس من لعب الكرة فى الميدان حلال : ولكن 
ينبغى أن يقصسدوا به تعليم الخيل الاقيال والا دباروالکر والفر) 
ونحو ذلك » وشلوا للنادرة التی لا تدخل فى العموم بما باذا 
غلط الحجيج بالتقديم فوقفوا يوم الثامن فانه لا یجزپپم ذلك 
الوقوف قال الاسنوى : (( لاأن الغلط بالتأخير يحصل بالفسیم 
ونحوه كشير آ بخلاف التقديم فإنه نادر )) وقاعدة النادر هل 
يلحق بالغالب أولا ؟ ذكرها الزرکشی فى المنشور وفرع علیپا 
فروعا فقهية مفيدة , راجع المنشور ۳۳/۳ » والاشباه والنظائر 
ورقة” ' هو : الترياق النافع ۱/ وه١ ‏ التمپید للاسنوى 

۱ ص 866 

(۱) قال فى نشر البنود : (ر فى د خول الصورة النادرة فى حكمالعام 
والمطلق خلاف منقول عن اهل المذهب » حکاه القاضی عبد الوهاب 
فى الملخص : قال وییتی على الخلاف فى ذلك أن من أوصى بعتسق 
رقبة أجزأه عتق الخنثی , بناء على دخوله» لتناول اللفظ لهء 
وعدم إجزائه لانه ناد رلا يخطر ببال التکلم و )) انظر نشر 
البنود ۲۰۹/۱ 

(؟) هوالقاضى ابو محمد عبدالوهاب بن على بن نصر البغدادى المالكى 
الفقيه الحافظ الحجة أحد اعیان الاسلام قال مخلوف أخذ عن 
ابی بكر الأبهرى وحدث .عنه واجازه » وتفقه على كبار أصحابه 
كالباقلانى وفیره » وروی عنه جماعة » تولى القضاءبعدة 
جهات من العراق» شم توجه إلى مصر فحمل لواءها وتناهت اليه 
الغرائب » وله التصانيف النافعة ومن تصانيفه النصر لمذهب مالك - 














(ere) 


١ 
الشيخ تقى الدين ابن تيمية فى تعليقة له ولوالده وج ده‎ 


فى مائة جز“ » والادلة فى سائل الخلاف ءوالافادة » والتلخیسص ‏ 
فى أصول الفقه » وعيون السائل فى الفقه وفیرها » توفى رحمه 
الله سنة (۲۲) ) ومن شعره قوله : 

متى تصل‌العطاشرالیی‌رتوا إذا استقت البحار من الركايا 

ومن يشن الأصاغر عن مراد وقد جلس الا كابر فى الزوایسا 

وان ترفع الوضعاء یوسا ‏ على الرفعاءمن إحدى الرزايا 

إذا استوت الاسافل‌والاعالی فقد طابت مناد مة المناييا 
انظر ترجمنةفى شجرة النور الزكية ص ۱۰۳ » وفيات الاعیان ۰۲۱۹/۳ 
هو. شيخ الاسلام بو العباس تقى الدين أحمد بن عبد الحلیم ابن 
عبد السلام بن تيمية الحنبلى ,امام الأئمة فى عصره » محدث حافظ , 
فقيه , مجتهد + مطلق .شارك فى أنواع كثيرة من العلوم »> قال 
ابن حجر :( سمع من عبد الدائم » والقاسم الاریلی » وابن يلان 
وآخرین > وقرأ بنفسه » وحصل الأجزاء “ونظر فى الرجال والعلل وتفقه 
وتمپر وتمسيز ءوتقد م »> وصنف ود رس وأفتى > وفاق الاقسسران » 
وصا ر عجیا" فى سرعة الاستحضار وقوة الجنان » والتوسع فى المنقول 
والمعقول » والاطالة على مذ اهب السلف والخلف ثم ذکر بعض ما 
جری عليه رحمه الله من المحن والشد ائد على أيد ی‌الخصوم » ابتداء 
من سنة ( 1۹۸ ) حتی وفاته محبوسا بقلعة د مشق سنة (۷۲۸) قال 
وكان كثيرا ما ينشد عليه رحمة الل : 

تموت النغوس بأوصابها ولم تد رعواد ها ما بها ) 

ونقل عن الذهبی رحه الله أنه قال :(كان ابن تيمية رحمه الله 
يقضىمنه العجنب إذا ذكر سألة من مساعل الخلافا واستدل ورجح » وکان 
يحق له الاجتهاد لاجتماع شزوطه فيه » قال: وما رأيت اسيرع 
انتزاعا للآيات الدالة على اللسئلة التى يوردها منه ,ولا أشد أستحضارا 
للمتون وعزوها منه : كأن السنة نصب عينيه وعلى طرف لسانه »> 
بعبارة رشيقة وعین مفتوحة 5 وكان اية من آيات الله فى التفسسير = 

















)۳۰( 


۱ 
تسمى بالل : وليست غير المقصود ة هى الناد رةكما توهمه بعص من 


بحث معی,بل الناد رة:هى التى لاتخطر غالبا ببال العتکلم لند رة وقوعها'وفسير 

المقصودة قد تكون مما يخطر بالبال ولوغالبا »فرب صورة تتوفر القراً تك نعلى 

انها لم تقصد » وان لم تكن ناد رة “ورب صورة تد ل القرائن على أنها مقصودة 
وان كانت ناد رة » فافهم ذلك (( فبين السئلتین بون كام )۰ 

۱ اذا عرفت هذا فاذا ذكر اللافظ لفظا عاما وهناك صورة لم تقصد» 

ولكنها د اخلة فى دلالة اللفظ وكثيراً ما يقع هذا فى ألفاظ الواقفين : 

فهل يعتبر لفظه وتدخل تلك الصورة “وان لم يقصدهاء او يقتصرعلى 


(£ 3 7 





= و«التوسعفيه» وكان يصدق عليه أن يقال كل حد يث لا يعرف ابن تيمية 
فليس بحد يثهذ! مع ما كان عليه من الكرم والشجاعة والفراغ عن 
ملاذ النفس » وذکر أن فتاواه فى الفنون تبلغثلاثمائة مجلد بل 
اکتر > وكان توا فى الحق لا" تأخذه فى الله لومة لاكم » ثم قال :ومن 
خالطه وعرفه فقد ينسبنى إلى التقصير فيه » ومن خاصمه وخالفه 
قد ينسبئى إلى التغالى فيه. : وقد أوذيت من الفريقين من 
اصحابه واضد اده + " انظر ترجمته فى الد رالكامنة 6/۱ ۱ ۳ 
۰ طبقات الحفاظ للذهبی > /۱۹۱ » البداية والنپباية 
10/16‘ ۱ 
)١(‏ انظرالسودة ص ووو. 
(۲) فى (ب) القران : وهو تصحيف 
(۳) مابين القوسين ساقط من أ )» (م) وفى رب ) ((وفى 
السئلتين بون باقن )) ٠‏ 00 
(> ) قال أبن القیم رحمه الله : (( العبرة بالارادة لا باللفظ 5 
فاللفظ الخاص قد ينتقل إلى معنى العموم بالارادةوالعا م قد 
ینقل إلى الخصوی‌بالارادة : فإذا دعی إلى غذاء وقال والله - 





(11 )ب 











(CTT) 


۱ 
ويبنون عليه اصولا عظيمة فى باب الوقف : واستنبط ابن > الرقعة من كلام 


الغزالی فى الفتاوي أن المقاصدتعتبر , اتمنى مقاصد الواقفین فیخصص 
(۲( 
بها العموم ويعصّم بها الخصوص . 





لا اتغذى » او قیل لهنم » فقال واللهلاأنام , ا واشرب هذا 

۱ الماء * فقال والله لا آشرب “فهذه كلها ألفاظ عامة » نقلت إلى 
معنی الخصوص باراد ة المتکلم التى یقطع السامع عند سماعه بانه 
لم يرد النفی العام إلى اخر العمر » والا لفاظ ليست تعبدية : 
والعارف یقول ماذا آراد ؟ واللفظی یقول : ماذا قال ؟ سم 
قال : والعلم بمراد التکلم بعرف‌تارة من عموم لفظه .وتارة من 
علته » والحوالة على الأول آوضح لأرباب الا لفاظ, وعلی الثانسی 
أوضح لا رياب المعانی والفهم والتدبير : انظرإعلام الموقعين 
۱ .۰ 

(۱) هوالشيخ الامام نجم الدين أبو العباس أحمد بن محمند بن على 
ابن الرقعة الاتصاری المصری الشافعى الشپیر باین الرفعة » ثالث 
الشيخين الرافعى والنووى فى الاعتماد عليه فی العرجیح ع قال عنه 
الصنف :( شيخ الاسلام وشافعى الزمان 2 تسم بالك يمينا برة 
لو رآه الشافعى لتبجح بمكانه ارج عنده على أقرانه » وترشح 
لان يكون فى طبقة من عاصره وكان فى زمانه :تفقه على الظپسیر 
التزمنتى والشریف العباسی » ولقب بالفقه لغلبة الفقه عليه , 
وسمع الحديث من محى الدين الدميرى » أخذ عنه الفقه الوالسد 
رحمه الله » وسمعته يقول : إنه عند» أفقه من الرويانى صاحب 
(ر البحر)) » ومن تصانيفه المطلب فى شرح الوسیط فى تعسو 
أربعين مجلدا ولم يكمله , والكفاية فى شرح التنبيه وغيرهما ») ولد 
رحمهالله سنة ( ٠٠٠‏ ) وتوفى بمصرسنة (۷۱۰) : انظر ترجمته‌فی 
الطبقات )/٩‏ ۲ بحسن المحاضرة ۳۲۰/۱ ؛معجم المولفین ۲ / ۰۱۳۰ 

(۲) قال فى الاشباه والنظائر: رر المعروف فى مذهبنا عدم اعتبار المقاصد - 











(CTY) 


۱ 2 . 
ولنا فى مقاصد الواقفين تحقيق ER‏ الان 0 لخروجه عن صناعة الاصول :۰ 

و .0 ۰ (۲) ۲ 

و كان غرضنا تقرير السئلة وقد وضح | . »> ووجة د خول عسر المقص ود ة 


۳ 
آن المراد إنما هو اللفظ فلا مالاة بصورة ا فان المقاصد لا 


انضباط لها »والرجوع إلى منضبط أولى؛ على ما تقرر » فكان اعتبار اللفظ 
3 اع 
و الحكم عليه وجودا وعدما أولى : ولست آدعی أن المقصود 
و 


۱ دة المقص و ة الاخر اج فمقصود ة ألا خراج لا سبيلإلى القوليد خولهاغير 


فلا یمنع شيل السو فى مد لولسه 2 لان التخصيص أخراج مسن 
الحکم لا من المد لول 


= والاقتصارعلی مد لول الا لفاظ ءشم ذکر ان المقصود بالنسبة الى 
اللفظ ثلائة أقسام : قسم ینانی اللفظ ویعارضه فلاوجسه 
لاعتباره » وقسم یعاضد اللفظ ویساعده فلا یقول احد باهداره» 
بل هو معتبر: غير أن اللفظ هو الموجب لاعتباره » دون القصد , 
وقسم لا ينبوعنه اللفظ ولا يدل له » فهذا يشبه الزیاد ة على 
اللفظ » فإن توفرت عليه القرائن » وأفضت إلى قطع آوظن غالب ه 
فلا بأ س باعتباره »والا اقتصرنا على مد لول اللفظ )) وقال فى 
شرح المختصر (( ذا أطلق احد هم لفظا عاما وقال؛ أردت الخصوص »> 
قلنا له بارادتك تنفعك فى نفسك ولكنا لا نقلها منك , إذ اللفظ 
لا ینبی* عنها » وأنت فى مجالس الجد ل والنظر بتصحيح الكلاممطالب» 
وعلى النقير والقطمير محاسب )) انظر الاشباه والنظائر ورقسه 
۵ »> وشرح المختصر ورقه ۰۱۶۷/۳ 

. فى (أ) لسنا بصدده‎ )١( 

(؟) مابين المفقوفتین ساقط من ر؟) 

(۳) ای فإنها تدخل وان لم تقصد لأن المعول عليه إنما هو اللفظ» وعدم 
قصدها لا يستلزم قصد انتفاكها : 

(؟) فى (أ) وارادة:وهوتحریف ٠.‏ (ه) فى (أ) لاالمداول 





۷۷) أ 








(STA) 


ش ؟ (۱ 
[وسئلة جمع الجوامع إنما هى غير المقصود ة , سواء ال أخراجها 
آم لا ؟ فان لم یقصد دخلت لفظا وحكماً» وان قصد اخلجها دخلت لفظا 
(۲) 
وخرجت حکماء کساثر المخصصات ١‏ ونظیر غير المقصود ة المخاطسب 


. 1 
یکسر الطاء هل دعر فى عمو خطایه ؟ فإن المخاطب لا كد تفه 


غالبا : ولذ للك 5 تر : من شتمك فاشتمه » فلو قال لك أأشتم السلطان 

إذا شتمنى ؟ لقلت هذا لم أقصده » وأمثلته ته ر 

) وب فير مقصودة * تدل القلسرائن ن على خسلاف 

(۱) قوله ر أقصد ) ساقط من کل النسخ والصواب إثباته لیستقیم الکلام . 

(۲ ) مابين المعقوفتين ساقط من (أ) . 

(«) اختار امام الحرمین ان السخاطب يدخل تحت قوله وخطابه إذا 
كا ناللفظ فى الوضع‌صالحا له“ ولغیره * كمالوقال لمن يخاطبه 
* من نصحك فاقبل نصيحته » ومن وعظك فاتعظ : قال : وولکن 
القرائن هی المتحكمة , وهی غالبة جداً فى خروج المخاطب من 
حكم خطابه , فاعتقيد بعقص الناس خروجه عن مقتضى اللقفظ 
والوضع » وذلك من حكم اطراد القراش وغلبتها ,) ونسب الاسنوى 
دخوله إلى الاكثرين » وهو صريح كلام الحنفية »فى کننبهم كماذ كره 
فى التقرير والتحبير » واختار النووى فى الروضة عدم الدخول :فقال 
(( الأصح عند اصحابنا فى الاصول أنه لا يدخل » وذلك لبعد 
أن يريد المخاطب نفسه : )) راجعالبرهان 56/١‏ » التقرير 
والتحبير ١١9/١‏ الروضة ۳/۸ » نهاية السول ۳۷۲/۲ . 

(4) فى (أ) لا یخاطب نفسه 

(ه) فى (ب) قول : وهو نقص . 

(1) قوله ( واشلته تکشر ) ساقط من رل , رم) 

(۷) من هنا حذف من ( أ ) إلى قوله رز بالسودة )) حوالی ارسع 
صفحات 

(۸) فى (ب ) يدل القراق : وهو تصحیسف . 

















)۳۹( 


۱ ۱ 
م د وه اللفظ كما وقععندي فى المحاكمات : وأقف وقف على الفقراء 


والساکین وقال تقد م عتقاء الواقف على غيرهم فافتقر آقاربه فهل يعطون؟ 
لكون الاحسان إليهم أولى من العتقاء : والقرائن تدل انه لو استا هرهم 
معهم لقد مهم فى الاعطاء » وانه إنما رجح جانب العتقاء ترجحا لمن هو 
أولى بیره من غيره » وال قارب بذ لك من العتقاء أولى » لان اسک 
لا يدل إلا على تقديم العتقاء , وليسوا إياهم : فهذا موضع نظر 
واحتمال : فيستيعد استداد العتقاء بالورلقٌ) »> واذا خرج من هم فى 
نظر الشرع والواقف فيما يظهر أولى > في يمك إعطاء من لا دلالة للففه 
على إعطائه ( ولذلك نص الشافعى على إعطائهم مقد مين على العتقاء 


. (1) 
والصورة هفده 1 





(۱) قد سبق للمصنف القول بان [ دل ) لا يتعدى إ لا بعلی .کما ذكره 
فى الدلالات : فكان الأنسبان يقول (( تذل القرائن على خلافٌمادل 
عليه اللفظ )) جریا على ما ذكره . 
(؟) فى (ب) لو استحضر معهم)) ولعله : (( لواستحضر فقرهم معهم)) 
(۳) لعل الانسب(( لكن اللفظ )) يدل قوله (( لان اللفظ)) 
() ) قال المصنف: وردت على فتيا صورتها : رجل وقف على الفقراءوالساكين 
وابن ابنه فقير فهل يد فع إليه.من مال الوقف ويكون أحق من الاجانب؟ 
٠‏ قال فكتبت؛الأفضل أن يدفع إليه : وذكر النووى » أنه لوصارهو 
فقيراً فالاضح جواز اخذه مما أوقفه قال؛لاى الصفة قد وجدت 
فيه »وان كان هو لميقصد نفسه : انظر الطبقات ۱۵۳ ۰ 
الروضة ۳۱۹/۵ . 
(ه) فى (ب ) وییعد بالواو . 
(1) ما بین المعقوفتین ساقط من ( أ ) » رم ) 

















۱ 


۱( 


)1۰( 


ومرت فى د خول غیرالمقصود ة حكاية . لطيفة ونكتة بد یعس › 


7 ۲ 
منى الشيخ الارمام رحمة اللنه فاصفپا لك قاعلا : جا ما وة 


3 ۳ 


۱ 


)١( 


(۳) 


كثيراما يفتخر المصنف رحمه اللهبموافقة والده له فى بعض الساسل 
ويرى أنه قد حالفه التوفيق فى ذلك » وذلك لما كان یتمتع‌به الشيخ 
5 8 5 ۲ ۲ 7 0000 
وعجما نقلا هحثا حفظا وفهما فى كل علم م وان موافقشه للجمهور 
فى سئلة خلافيه تقوى جانب الجمپور جدا م فهذا هوبعث 


الفخر 2 وانظر قوله فى الطبقات )0 وكان الوالد رحمة الله يعتمد . 


ما أقوله » فلذلك يعزو إلى غبالبا فى تصانيفه ما كان يسمعه 
مني ويقنعمنه موقع الاستحسان > احسن الله جزاءه:.)) انظشر 
الطبقات ۱۳۹/۲ . 

فى كل النسخ يدل قوله (ر جرت مناظرة )) قال ( کباشرة ) وهو 
الحبر بفتح الحاء وكسرها , قيل انما سمى بذلك لكثرة الحبر 
الذى يكتببه » ومنه قول الشاعر : ۱ 

والعالم المدعو حبرا إنما سماه باسم الحبر حمل المحیر 

انظر هد ی الساری ص ١٠١١‏ 

هو ابو محمد القاسم بن على بن محمد بن عثمان الحريرى الشافعى 
صاحب المقامات الشهورة من اهل البصرة ولد سنة (( 1> > )إوتفقه 
على ای اسحاق الشيرازى » وقرأ الادب على ای النقاسم البصرى 
قال المصنف : وكان من البلاغةٍ والفصاحة بالمحل الرفیع»رشیق النظم 
والنثر حلو الألفاظ عذب العبارة » إمام مقدم فى الأدب وفنونه > 
له ديوان رسائل » وله ملحة الإعراب » ود رة القواص » وغير ذلك 











(€1) 


صاحب المقامات 


١ 


فقال بعض الحاضرين يحكى أن الحريرى لما قال هذا البيت سمع قائلا 
یقول من وراء جد ار : ( 1۷ )ب 
محسد الهادى الذى عليه جبریل هبط 


2. 3 


( 


۲ 5 
وذ أك فرد را( اعذ ر فيه بالغلط 


۳ 
صلی اللسنه عليه وسلم قطعا : وكان إيراده عليه فى «حکم النقیل بلسورة 


e: / ۰ 


لغعیر المقصودة : 


ات توفى رحمه الله سنة (۱۱ه ) وصنشعره قوله : 
لاتخطونٌ إلى خطء ولاخطأ .'. من بعد ما الشيب فى فؤد يك قد وخطا 
وأيعذ ر لمن‌شابت ذوائيه .۰ إذاسمى فى ميادينالصبا وخطا 
انظر ترجمته فى الطبقات ۴۱۱/۷ › معجمالمؤلفين ۱۰۸/۸ . 
)١(‏ هذا البيت فى المقامة الثالثة والعشرين وهی المقامة الشعرية",وفيها 
عدة مقاطع اخرها المقطعالذى منه البيت المذكور: ومطلعه قوله 
سامح أخاك إذا خلط مثه الاصابة بالغلسط 


من ذا الذ ی ما ساءقط و 6ه م6 


" انظر شرح المقامات للقیس ۲۹٩۰/۱‏ 
(۲) فى ( ب ) نادرة : وهو تحصریف 
(۳) فى (ب) النقص: هو تصحیف ( > ) فى (ب) للصورة : هوتحریف 








(CEY) 


١ ۳‏ 
واعلم ان الخلا ف فى الصورة الناد رة حگاه الشيخ ا بوا لاق 


۲ 
الشیرازی رضی الله عنه وفیره» وفی غير المقم ود 1 قد قلنا لك انه 
منقول عن حکاية القاضی عبد الوهاب » ممن نقله الشیخ تقی الدين 
(۳ : 50 (£ )„ 
أبن تيمية رحمه الله فى تعليقة له ولوالده وجده تسمى بالس وده ( 


والثالشة ان العام قد يكون لفظا لشفا ا مجازيا 0 وخالف 





(۱) قال الزركشى : مازعمه الصنف من حكاية الخلاف عن أبى إسحاق 
الشيرازى فى هذه السئلة لم أجده فى كتبه » وانما يوجد فى 
كلام الاصولين اضطراب فيه يمكن ان يۇخذ منه خلافءوكذا فی 
كلام الفقهاء » ولهذا اختلفوا فى السابقة على الفيل على وجهين 
اصحهما نعهم>للحد يث الذى اورده الصنف » والثانى لا : لاانسه 
ناد ر عند المخا طبين بالحد يث ولم يرد باللفظ : انظر تشنيف 
السامع ورقه و.١‏ . 


(۲) فى (ب) وفى غير المقصود 

(۳) قال فى السودة ..(( هل يقصر العموم على مقصوده أو يحسل 
على عموم لفظه ؟ ذکر القاضی عبد الوهاب فيه خلافا بين اصحابه 
وغيرهم ونصر قصره : )) آنظررالسودة ص ۱۱ . 

)٤(‏ إلى هنا حذف من ( م ) (١‏ أ. ) , وابتداء الحلق من نسخة 
( م ) من قوله (( ويبنى عليه مسقلة السابقة على الفيل )) ومن 
نسخة (أ ) من قوله (( ورب غير مقصودة تدل القراعن... إلى 
آخره )) 

(ه) ذکر الزرکشی هذه العبارة وقال + إنها انقلست على السنف 
والصواب أن یقول : (( وان المجاز یدخل العموم )) قسال:فان 
صورة السئلة آن یشتمل المجاز على السبب المقتضی للعموم من 
الا لف واللام وفیرهما » والمحل قابل للعموم » فهل يجب القول 
بعمومه عملا با لمقتضى السالم عن المعارض ,كما يجب العمل به 
عند وجوبه فى الحقيقة 1 م لاه ثبت للضرورة : وهارة - 














(TY) 


۱ 
بعض اة فزعم أن المجازلا يعم لضعفه ۰ قال : فانه علی‌خلاف 


الاصل . فيقتصر به على الضرورة كما قال اصحابنا" إن ماتقيد بالضرورة 


> (۲ ) 
يقدربقدرها : وهی سئلة عموم المقتضی :كه ۰ 3 5 





- ابن السمعانى فى القواطع : واختلف أصحابنا فى المجاز هل 
یتعلق به العموم على وجپین : فقيل لا يدخل فى العمسوم 
بالا الحقائق , وقال اخرون یدخل فيه المجاز کالحقیقه",لان‌العرب 


تخاطب. به كما تخاطب بالحقیقه" : )) انظر تشنیف المسامع 


هبو 


ورقته ۱۱۰ 

(۱) لم اجد فى کتب الحنيفة من خالف فى عموم المجاز .بل الثابت عندهم 
العكس» وهو ان للمجاز من العمل ماللحقيقة تماما : بل هم أيضا 
ینسیون الخلاف فى عموم المجاز إلى بعض الشافعية : قال السرخسی : 
(( ومن اصحاب الشافعی رحه الله من قال لا عموم للمج از 
واستدلوا لاثبات هذه القاعدة بان المصير إلى المجاز لاجل الحاجة 
والضرورة “إلى أن قال : وقولهم إن المجاز یکون للضرورة باطل ع إلى 
آخر کلامه رحمه الله : انظر اصول السرخسی ۱۷۱/۱ »کشسف 
الاسرار ۳۳/۱ » التلویح ۸۱/۱ 2. 

(۲) قال الزرکشی : (( ظن المصنف هنا - ای فى منع الموانع - أن هذه 
سألةالمقتضى ولیس كذ لك فان المقتضی لم یشتمل على د ليل العمسوم. 
لانه لیس بملفوظ‌وانما يقد ر لاجل صحة الملفوظ“ومن هنا يضعف مأخذ 
من ألحقه بالمقتضى » لان التقدير لااجل الصحة ضرورى »ولا يجوز 
أن يقد ر زائد على قدر الحاجة » فاذا خولف هذا الاصل لضرورة » 
فلا يجوز أن تزاد المخالفة على قدر الضرورة : بخلاف المجاا ز 
الشتمل على أداة العموم فإنه إذا لم يحمل على العموم يلزم منه 
إلغاء دليل العموم )) والسئلة خلافية عند الشافعيةة وقد ذكرها 
ابن السمعانى كما تقدم 4 والمقتضی سمی بذلك لأنه أمراقتضاه - 

















` (CCC) 


م سلا . ء ولي سالمجاز مما يختص بحال الضرورات : بل هو 


۳ 
7 يخ 


7 3 
الله احل فيهالكلام )) فإن الاستثناء معيار العموم قدل على تعميم 6 الضرورة 





= النص » وهو بكسر الضاد اللفظ الطالب للاضمار ويفتحها ذلك 
المضر نفسه الذى اقتضاه الكلام تصحيحا له : فارذا كان الكلام 
يستقيم إلا بتقد يرات متعد د ة “يستقيم الکلام بکل واحد منهاءفلا 
عموم له فى مقتضاه , فلا يقد ر الجميع » بل نقد ر واحداً بد ليليد ل 
عليه * من كونه اقرب إلى الحقيقة او نحو ذلك من الادلة » ومثلوا 
له بقوله صلی الله عليه وسلم (( رفع عن امد متى الخطأ والنسیان )) 
الحديث , فيقدر رقع لاثم فيهماء وحكى قوم فيه التشيم؛ 
قال الزرکشی : (( ثم اتفقوا أنه إذا تعين فهو کالملفوظالان المذكور 
والمقد ر سواء فى إفادة المعنى » فان كان من صيغ العموم فعسام 
والا فلا : قال وصححه النووى فى الروضة فى کتاب, الطلاق :..) 2 
انشر تشنيف السامع ورقسة' ١١.‏ , ۱۲۰ 


(۱) فى (م ) وهذا دليل ساقط 

(۲) فى (م ) على انه قد یکون مجازا .| 

(۳) فى (ب) والطواف بألفصلاة : وهو تحریف . 

(:) فى ( أ ) ابماح فيه الکلام : وفی (ب) احل الکلام فيه » الحديث 
اخرجه ۰ لعرمذ ی وقال : قد روی هذا الحدیث عن ابن طاوس وفیره 
عن طا وس عن ابن عباس موقوفا ولا نعرفه مرفوعا إلا من حديث عطساء 
ابن السائب + شم قال : والعمل على هذا عند أكشر اهل العلم 
يستحبون أن لا يتكلم الرجل فى الطواف إلا لحاجة» او بذكر الله 
تعالی» او من العلم : وذكر النووى أن عطاءهذا ضعيف 
لا یجتج به » قال ابن حجر : وفى إطلاق ذلك نظر » فان _ 

















) ۰۵ ( 





۱ 
کا , وكين الضواف صلاة مج مجاز 3 


۶ 


)) 
فى شرح امبر فلتنظ ون والله تعالی اعلم 


عطاء بن السائب صدوق » ولذا روى عنه الحديث مرفوعا تارة 2 
وموقوفا أخرى فالحكم للرفع » والنووى ممن يعتمد ذ لك*ویکشرمنه » 
ثم قال : ورجح رواية الوقف النسائى والبيبقى وابن الصلاح 
والمنذرى وغيرهم : انظر جامع‌الترمذی بشرح ابن العرسی 
تلخیص الحبير ۱۲۹/۱ المجموع ١79/6‏ . 


(۱) فى (۱ ) مجازية 
۶ 

(۲) فى (أ) انبدون الشمير وهو نقص 

(۳) قرر فی لشن المذكور ن العسوم من صوارش الا لضاظ حقيقسة 
9 العموم فى المعانى ... فثالشها أى عالت الامور فيه 
وهو الصحيح عند ابن الحاجب ‏ أنه أيضا حقيقة فيبا. 

3 5 

لتعدد »وهو أى هذا المعنى حاصل فى المعانى > ظ 
فكما صح فى الألفاظ باعتبار شموله لمعان متعددةبحسب 





الوضع»“صح فى المعانى باعتبارشمول معنی واحد 
لمعان تعددة بالحقيیقة)» کعموم المطر والخصب ونحوها: 
ولذ لك قيل عم المطر » وعم الخصسب > وعم الناسالعدل 
والعطاء » ونحوذلك إلى اخرکلامه فى هذا المقام, 
انظره فببى شب المختصر ورقة ۲۳ , و إجع ستصفی الغزالى 
۲ وشرح المحلى مع العطار ۵۱/۱ ٠‏ 

(>) إلى هنا انتبت النسخة ( م) قال الناسخ : تمت الاجوة ولله 
الحمد والمنة وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه 
وسلم تسليما كثيرا ۱ 











)( 





( 


” المة 3 


1 ۳ ۱ 0 
ومنپا على قور ' في المقهوم "مانصه : " وهو صفة كالغتم السائمة »اوسائمة مفهوم 


(۱) هذا العنوان مذ کور فى (ب) فقط. 

۲۱( قال فى الاصل : * والمفهوم ماد ل عليه اللفظ لا في محل التطق"فان وافق حكسه 
. المنطوق فموافقة ۰۰۰ وان خالف فسخالفة » وشرطه أن لا يكون المسکوت ترك 
لخوف ونحوه ۰۰۰ وهو صفة کالخنم الساعمة ۰۰۰" محلی مع العطار ۳۲۲/۱ 

(۳) المفهوم عکس المنطوق : وهو ” ماد ل عليه اللفظ لا في محل النطق" كما عرفه 
المصنف وهو نوعان : ۱ 





57 یه ۵ 5 e‏ 
فمقهوم الموافقة هوان يكون السكوت عنه موافقا للمنطوق فى الحكم › اما 
۲ £ 
: وهو محل اتفاق بين الا صولیین . 

وأمثلته معروفة 6 ولكنهم اختلفوا : هل الموافقة مقپوم 6 او منطوق » اوقياس 

جلي ؟. ش 

فقال كثير من العلماء : منهم الحنفية وطوائف آخرون إنها مفهوم 6 والثابت 

بها كالثابت بالمنطوق» لاستناد ها إلى المعنى المفهوم من النظم لغة بطريق 
¥ 4 ¢ . 

الانتقال من الأأد نى الى الأعلى » أو من احد المتساويين إلى الآخر » فهلى 

دلالة فوق الدلالة القياسية . 

وبناء على د لك نان الثابت بالمفهوم > کالثابت بالنطوق فى كونه قطعيا . 

السياق والقرائن وهي مجازية من إطلاق الا خص على الأعم . فأطلق الشع سن 

8 ۶ 
التأفيف فى قوله تعالى ” فلا تقل لبما أف " وأريد المنع من جطة الایذ ۱* وا طلق 
١ 7 7 7 ۱‏ 

المنع من أكل مال اليتيم فى قوله تعالی "بان الذ ین یأکلون اموال الیتای ظلما 

نما يأكلون فى بطونهم نارا الآية ۰ وارید المنع من سائر وجوه إتلافه . 

وقال الشافعی وامام الحرمین والرازی ومن وافقهم ان الدلالة على الموافقسة 

7 ۳ 
قياسية » ای بطریق القیاس الا ولی او الساوی > السی بالجلي : لوجود ساثر 
اركان القياس فيها 6 من اصل 6 وفرع 6 وعلة 6 وحم » وصوبه الهنق فى 
5 ۱ 
وأما مفهوم المخالفة : وهو المراد ينص المصنف هنا : فهو ان يكون السکسوت 


عنه مخالفا للمنطوق فى الحكم إثباتا ونغيا » فيثبت للسكوت عنه نقيض حكلم = 














(CEY) 





التق په » ویسی د لیل الخطاب. 
والشبتون اشترطوا له عدة روط : ۱ 
منها : ان لايعارضه ماهوا ارجح منه من منطوق او مفهوم موافقة 
۶ مه E‏ ۰ ۰ 

كقوله تعالى : " وربائبكم اللاتی فى حجوركم " فاإن تقیید تحریم الربيية يكونبا 

فى الحجر لكون الغالب فى الربائب أن ع يكن كذلك » فلا يدل على حل الربيية 
التي ليست فى حجره عند جماهير العلماء. 
وحُالف فى ذ لك ابن حزم فى المحلى , 
ومنها : أن لايكون المنطوق ذكر لحادثة كما لو قيل بحضرة النبى صلى الله 

عليه وسلم لزيد غنم ساعمة > فقال : في الساعمة الركاة : : أذ القصد الحك م 

على تلك الحادثة لا النفى عم عداها » ومن هذا القبيل قوله تعالى * يا أيبا 
الذ ین آمنوا سای الربا أضعافا مضاعفة ” فانه رد على ماکانوا يتعاطوته 
تاش ذلك اک ال یر له من ) الشروط الى ذكرها الاأصولي 
ثم هو عند هم أنواع : وخالف يعضهم فى بعضہا 1 
۳7 
اولپا : مفهوم الصفة وهو ان یذ کر الا سم العام مقترنا بالصفة الخاصة وب 
ود لل عليه : 
والثانی : مفپوم الشرط کقوله تعالى ” وان كن ولات حمل فانفقوا عليهن حتسى 
يضعن حطهن " فیفهم منه عد م وجوب النفقة للمعتدة غير الحامل : 
والثالث : مفهوم الغاية کقوله تعالى " فلا تحل له من بعد حتى تنکح زوجسسا 
غيره ” مفهومه أنه اذ ۱ نكحت زوجا غیره تکاحا بشرطه “حلت للزوج الاول . 
ومن هذه الأنواع مفهوم الاستثنا* » ومقهوم الحصر » ومقهوم العدد » على 
خلاف فيه » 

1 ۱ E 
- واما مفهوم اللقب- وارن قال به بعض‌العلما* س فالراجح انه ليس من المفاهيم‎ 








(TEA) 


الغئم لا مجرد السائمة على الأظهر انتهی ". 

قيل ما الفرق بين الغتم السائمة وساعمة ۱۲ 'الغثم ؟ فقلت هذا مكان 0 ) 

فأقول : یحتمل أن يقال لافرق بينهما : والفنم موصوف والسائة رن ۲ : 
الموضعين : إلا انه فی الثانی قد م من تأخر فصا رتا ساف الغنم » والی هذا 
يرشد کلام البیشاوی في شهاجه : ۱ 

ویحتمل أن یفرق بینهما : فیقال إنهما مشترکان في ان لكل شهما مفهوم صفةء 
لکن المفپوم من هذا ی : : وهذا هو التحقیق عندی : 

فأقول : المراد بالصفة عند الارن ٠°‏ * تقیید لفظ مشترك المعنی بلفظ آخر 


2 فى شی * قال فى سلم الوصول :(إن الشافعية والحنفية لم یختلفوا على ماهو 
الحق فى ان مفهوم اللقب ليس بحجة وانما الخلاف بينهم فى فهوم الصفسة 
والشرط ونحو ذلك » كما تقد مت الارشارة اليه . 
انظر فى هذه المعانی : شرح العضد ۲ ۷ الستصفى ۱۹۰/۲ : 
البرهان ۸/۱ , المحلى لابن حزم ۲۹/۹ ه»شرح المختصر ورقة ۲۹ » 
تشنیف السامع ورقة م > » التقریر والتحییر ۰۱۲۰/۱ شرح الکوکب المنیسنر 
۳ ارشاد الفحول ص ۲٩‏ (» سلم الوصول ۲/ ۲۰۵ 

ر ) قد روی اللفظان : وهما : فى الفنم الساثة زكاة » وفي‌سائمة الفنم زكاةء 
فى الحد یث ۰ والمعنی ثابت في حد يث البخاری "فى صد قة الغنم فی‌سائتپسا 
إذا كانت اربعين إلى عشرین ومائة شاة " انظر کتاب الزكاة باب صدقة الغتسم 
۱ ۲۰۳ من صحيح البخارى بحاشية السندی ٠‏ 

(؟) فى (ب) قلت هذا مكان غويص : وهو تصحيف. 

(۳ ).فى (ب) من الموضعين . () فى (ب) فصار. 

٠ (‏ ) وعند المتكلمين الصفة هی المعنى القائم بالذات » وفي اصطلاح النحاة هي 
التابع المشتق . 
وقوله : لیس‌بشرط ولا استثنا* ولا غاية " وجه استثنائها لاحتیاجها لآلة 

بخلاف غیرها. 


قال العطار : ” والحق انه لا حاجة بل لاصحة لاستتناتهاالان كلا ضها انما 


یحصل بالته » فهو لفظ مقید لا خر ولپذا قال إمام الحرمین لو عبر معبر عن 

















(€4) 


۳ ١ 


یفعل التحوى . 
63 ۶ 
وهذا ' وارن د ل عليه تشیل جميعهم " بمطل الفنوظلم " مع ان التقييد فيه 


زر 
انما هوبالاضافة (” افقط 6 وقد جعلوه صفة “فهو أوضح من ان يستد ل عليه پذ لك» 


= جميع المفاهيم بالصفة لكان منقد حا » لأن المعدود والمحد ود موصوفان 
بعد د هما وحد هما وكذ! سائر المقاهيم* 
وذ کر الشربيتى انه سا استثنى هذه الثلاثة لأن المفهوم ليس خارجا بالمعنى 
( المقيد » بل في الشرط من أنه يلزم من انتفاقه انتفاء المشروط » وفى الاستثناء 
من كونه إخراج محل الحكم من المنفى قبل » فى نحو ” لا عالم الا زيد " وفى 
الغاية من كونها لانتهاء ماقبلها من الحكم » ولذلك انغرد ت كما فى العضد 
وغيره بد لاعل تخصها زيادة على د لاعل الصفة . ثم قال : وهذا لا يناف ان التقييد 
ثایت فى الكل . انظر حاشية العطار ۷۱ البرهان ۵/۱ .۰ 
)١(‏ فى (ب) مجهول . ۱ 
(۲ ) فى (ب) ولا انتفا* : وهو تصحیف. 
(۳) فى (ب) التعب . وهو تصحیف. 
(6) فى (أ) فهذا. 
(ه) قال المحلي : وجوز المصئف أن تكون الصغة "ی سائعة الختم " لفظ اشنم عل 
ونانها فى سل الخ طلم نیقی نفي الزكاة عن ساععمة غير الغتم , 
ل وان ثبت فيها بدليل آخر ٠‏ قال : وهوبعيد: 
لأنه خلاف المتياد ر إلى الأذ هان . 
ووجه تجویز المصنف لذ لك » أن الصفة هی اللفظ المقید لاخر » ولفظ الفنسم 
مقيد للسائمة باعتبار إضافتها إليه » كما أن لفظ الساعة مقيدٍ للفنم فى قولنا 
فى الغئم السائمة ركاة ” باعتبار الوصف : فالتقييد ليس قاصراً على المشتسسق 
كما فهمه بعضهم , بل كما یکون به ۰ یکون يالا ضافة ایشا 
انظر : شرح المحلى مع العطار ۰۳۲۸/۱ 

















)16۰( 


عند من عرف كلام الا صولیین . 

واذ | كان المعنى بالصفة التقييدا ۱ کان المقید فى قولنا " فى الفنم السائسة 
ركاة "رانما هو الغنم. وفى قولنا ” فى ساعمة الغئم زكاة *انما هو السائة . 

فمفهوم الا ول عد م وجوب الركاة فى الغتم المعلوفة التى لولا التقييد بالسوم 


لشملها لغظ الغ أ" 


ومشهوم الثانى : عدم وجوب الركاة فى ساعمة غير الغنم كالبقز مثلا “التى لولا تقييد 
د رن (O) ۶ ) ۳( 03 u‏ 1 
السائمة بإضافتها إلى الغنم » لشطپا لفظ السائة » واما عدم وجوب الزكاة 


(e 
فى الغنم المعلوفة بالنسبة إلى هذا التركيب الثانىفانه من باب مفهوم اة له‎ 


١ (‏ ) المراد بالتقييد التخصيص الذى هو نقص الشيوع وتقليل الا شتراك فلا يرد 
النعت لمجرد المدح او الذم او التأكيد لانها ليست للتخصيص. راجسسم 
تشر البنود ۰۱۰۲/۱ ۲ ۱ 

(۲) فى (ب) لفظ العسوم . وهو تحریف . 

(۳) انظر فى هذا : شرح الکوکب المنیر ٩۸/۳‏ ۰ تشنیف السامع ورقة )٩‏ ۰ 

> ) كلمة ( وجوب) ساقطة من (أ). 

ه ) والفرق بين مفهوم اللقب ومفهوم الصفة أن الاول اذ ۱ حذ ف ننه اللقب بطل 
الكلام وا ختل ء وذلك ان اللقب كما يعرفونه هو الاسم الجامد الشامل للعلم 
الشخصی واسم الجنس » نحو "على زید حج " وفی النعم زكاة » فباء سقاطسه 
یختل الکلام لعد م صحة قولك لإ على ۰۰.۰ حج ) ( وفی ۰۰۰ زکا ) ۰ 
يخلاف مفهوم الصفة فانه |ذ| حذ فت الصفة لم يختل الکلام بل بيقى سليماء 
كما ان مفپوم الصفة هو رأس المفا هیم عند الجمپور بخلاف اللقب. 
قال الغزالى : واللقب لا مفهوم له بالاتفاق » عند كل محصل . إن قوله 
"لا تبيعوا البر بالبر ”لم يدل على نفي الربا عن غير الأشياء الستة بالا تفساق 
ولو دل لا نحسم باب القياس” ۰ والاصناف الستة هي المذ كورة فى قوله صلى 
الله عليه وسلم ” الذ هب بالذ هب » والغضة بالغضة » والبر بالبر » والشعير 
بالشعير » والتمر بالتمر » والطح بالطح ثلا بمثل؟ يدا بيد فسن زاد 

















) ۲ ۵۱ ( 


, .ا ى (۱) ما یا - > 
كما ان عد م وجوب الركاة فى البقر بالنسبة إلى قولنا فى الغتم الساعمة زكاة من باب 
مغهوم اللقب »وانما قلت إن عد م الوجوب فى هذ ين الموضعين من باب مفهوم اللقب/ 
لان المقيد في المثال الأول وهو الغتم لم يشمل غير الفتم » کالبقر شلا » فلم يخرج 
۲ 
بالصفة » التى لو أسقطت لم يختل! الکلام , والمقيد في الثال الثانی : وهو 
۶ 
الساة لم يشمل الغنم المعلوفة » فلم تخرج المعلوفة بالصفة » اعني اضافة الساعسة 


۲ ۳ زر 5 
إلى الغنم بالصفة ' التی لو اسقطت لم يهنا( ؟ اكلام »> فغير الفنم فى الثال الاول» 


و 
وغير السائة في المثال الثانى سکوت عنهما » ويؤيد ذلك أن آبا یذ" ألم يفم 


= او استزاد فقد اربى الآخذ والمعطى فيه سواء * رواه البخاری فى كتاب البيوع 
فى آبواب متفرقة منه . ۱ 
فمفهوم اللقب هنا يدل على عد م ثبوت الربا فى غير هذه الاصناف الستة وهو 
خلاف ما اتفق عليه جماهير العلماء . انظر الستصفی ۰۱۹/۲ الاحكام 
للامدی ۳/ ۰۷۰ حاشية الا زمیری ۱۰۳/۲ الترياق النافع ۰1۹/۱ صحيح 
الیخاری بحاشية السندی ۰۲۰/۲ ۰۲۱/۲ 
(۱) فى (ب) البقرة . 
(۲) فى (1) لم یحتمل وهو تحریف. 
(۳۲) قوله ( بالصفة ) ساقط‌من (أ). 
(:) فى (]) لم یحتمل الکلام. 
(ه) هوالقاسم بن سلام الامام الجليل بويد » الأد يب الفقيه المحد ث صاحب 
التصانیف الكثيرة فى القراءات والفقه واللفة والشعر. 
قال المصنف حفقه على الشافعی رضى الله عنه وتناظر معه فى القر"* هل هو حيسض 
أو طهر ؟ حتی تفرقا وقد انتحل کل منپما مذ هب صاحبه » وتأثر بما آورد ه من . 
الحجج والشواهد . 1 
قال التاج : قلت : وین صحت هذه الحكاية ففيها دلالة على عظمة ابى ميد 
فلم ييلغنا عن احد انه ناظر الشافعي ثم رجع الشافعي إلى مذ هبه . 
قال : والمناظرة فى هذه السألة جرت على قضية اللغة لا على قواعد مام 


(همود/رب) 


المذهب » ولذلك ناظر صاحب المذ هب نفسه » ولو كان مخرجا عی‌قاعد تسه - 














(5ه؟) 


من قول النبى صلى الله عليه وسلم ( مطل الغنى ی" إل أن مطل غير الغنی لي را 





۱( 


(۲( 


لما ناظره ۰) 
وذكر النووى ان ابا جید روی عن ابی زيد الأنصارى » وابى عبيدة , والأصمعى 

والکسائی » والغرا*» وغيرهم. وروی الناس من كتبه المصنفة بضعة وعشرين 

كتابا : قال وكتبه مستحسنة وطلابه فى كل بلدگوالرواة عنه ثقات مشهورون » توفى 
رحمه الله سنة () ۲ ۲ ) وعمره ۱۷ سنةء 

انظر ترجمته فى : تهذ یب الاسما؟"۲ / ۰۲۰۷ طبقات الحفاظ للذ هبی ۲ / ۱۷ 
طبقات الشافعية ۲ / ۵۲ ۰۱ 

مطل الغنى » من إضافة الصد ر إلى فاعله عند الجمهورء والمعتی انه يحرم 

على الغنى القاد ران يمطل بالدين بعد استحقاقه , بخلاف الهاجز. 

والحد یث رواه البخاری : وشله ايضاً فى البخاری قوله صلى الله عليه وسلم * لا 

الواجد يحل عقوبته وعرضه " ۱ 

قال سفیان :۱ عرضه یقول مطلني » وعقوبته الحبس : ) 

وليه بفتح اللام مطله : اي‌مدافعته والتعلل فى اد ا* الحق الذى عليه . 

قال الفتوحي :روهذ ا الحد يث عام یشمل کل واحد » سواء الاب وغيره » ولكن 

منطوق الحد يث قد خص بمفهوم الموافقة فى قوله تعالی " فلا تقل لهما أف * » 

فمقهومه أنه لايؤذ یما بحبس ولا غيره » فلذ لك لايحبس الوالد بدين ولد ه 

قال : بل ولا له مطالبته على الصحيح من المذ هب وعليه أكثر العلما*. ) 

وذ كر الاسنوىعن الغزالي جواز حبس الوالد بد ين ولده وتبعه المحلى فى شرح 

جمع الجوامع » والصحيح خلافه عند الشافعية كما قد عرفته فى باب التخصيسص 
۳ 

انظر : شرح الکوکب المنیر ۳/ ۰۳٩۷‏ نهاية السول ۲/ ۰۳۸۱ حاشية' 
العطار ۲ / ۰۳۲ التقریر والتحبیر ۱/ ۰۱۱۰ مختصر سنن ابی د اود ۲۳/۵ 
صحیح الیخاری بحاشية السندی ۰۵۸/۲۰۳۷۲ 

قال فى البرهان :* صار إلى إلقول بالمفهوم أكة العربية شهم ايوجيدة معسر 

ابن المثنى وهو إمام غير مد افع » ولئن ساغ الا حتجاج بقول أعرابى جلف من 

الاقحاح » فالا حتجاج بقول ايى عبيدة أولى ٠‏ وقد قال فى قوله صلی الله عليه 

وسلم * مطل الغنى ظلم " يدل على أنه لا ملام على المقتر . . * 

















(tor) 


بظلم :لا أن غير المطل ليسيظلم : ولا أن الفنى الذى ليل بماطل » ليس 


يظالم : 
أ* فى الشنم السائمة ركاة . منطوقا ۳ ومقهوم صفة , 


0 ۳ 
۱ تقرر ذلك عم ان لتولنا 
n ۹ n‏ ۲ تا ..ل؟) . 
ومفهوم لقب » وان لقولنا ( فی‌سائة الغنم ركاة ) منطوقا » ومفهوم صفة » ومفهوم 
ا (o)‏ 
لقب » فمنطوقهما 
الصفة فيهما مختلف : 


۹( ۳ : ۱ : 
واحد : /2وهو وجوب الزكاة فى السائمة من الهنم » ومفهسوم 


u ۶ "1‏ ۳ ۱ ۱ 
7ه 
ساعمة غير الغنم ومفهوم اللقب فیپما مختلف ایضا فان مفهوم الأول عد م الوجوب فى 
غير الغتم .. ش 
7 
ومفهوم الثانی عد م الوجوب فى غير السائمة إلا ان مفهوم اللقب لاغرضلنا فى 





- والمصنف ذكر هنا أنه " أبُوجيد ” يلف ظالمصفر من غیرها؛فی آخره . يعنى القاسم 

ابن سلام كما ذکره الاکثر. ۱ 
قال التفتا زاني : " والقول ماقال‌الامام ”. 
قلت : وأبوصيدة هو شيخ ابی جيد كما ذکر النیوی : وقد توفی‌سنة (۲۱۰)» 
وكان من كبار اة اللفة » ولذلك قال المصنف فى شرح المختصر :* وکلاهسا 
من أئعة اللغة * فلا معنی للتحریر فى ذلك . ومن القافلین بالفهوم ایا 
الا مام الشافعى رحمه الله تعالی وهو حجة فى اللفة عند الأكثر. 
وقد احتج بقوله الااصمعي وصحح عليه د واوين الهذ ليين . 
انظر فى هذا كلام النووى فى المجموع ۰۱۰/۱ البرهان ۵0/۱ تهذ یسب 
الاسماء ۰۲۱۰/۲ شرح المختصر ورقة ۰۱۷۰ حاشية السعد على شرح 
العضد ۲/ ۱۷۵ كتاب الام ١/ع.‏ 

(۱) فى (ب) الا ان : وهو خطأ من تحريف الناسخ . 

۱ كلمة ( لیس ) ساقطة من (ب).‎ ) ۲(٠ 

(۳) فى (ب) ان قولنا (> ) كلمة "صفة ” ساقطة من (ب) 

(ه) فى (ب) فمنطوقها. 

(1) من هنا إلى آخر جواب هذا السؤال محذ وف من (۰)1 

















) ۰ ۵۶ ( 


0 1 ١ 


إلى الصفتين أعينا بالمثالين . 


(۱) قد عرفتان مفهوم اللقب غير حجة عند الجمپور » وفائدة اللقبإنما هو 
تصحيح الکلام واستقامته إن الكلام بد ونه غير مفيد . وذكر الفتوحى انه حجة 
عند أحمد والدقاق وآخرين . 
قال المصنق : تقييد الحکم أو الخبر بالاسم علما كان او اسم جنس شل 
قولك قام زید » او قام الناس‌لایدل على نفی الحکم عما عداه خلافا للد قساق 
وبعش الحنابلة . ۱ 
قال : وقد سفه عما الا صول الد قاق ومن قال بمقالته » وقالوا هذا خسروج 
عن حکم اللسان > وانسلال عن مفاوضات الکلام » فإن من قال رایت زیسدا 
لم یقتش ذلك انه لم يرغيره قطعا . ۱ 
قال إمام الحرمين : وعندى ان البالغة فى الرد عليه سرف. 
ثم قال : وفىكتاب الاستاذ ايى اسحاق فىاصول الفقه أن شيخه الدقاق‌هذ! 
اد عی فى بعض مجالس النظر يبغداد صحة ماقاله من مفهوم اللقب, فألسزم 
فى وجوب الصلاة : نفي‌غیرها من الواجبات.فإن الباری تعالى أوجب الصلاة 
فهل له دليل يدل على نغي وجوب الزكاة والصومیفیرهما : قال فبان له 
غلطه وتوقف فيه . 
وذ کر الا سنوی معنی هذه القصة وان الدقاق فى ذلك المجلس آلزم الكفر 
إذا قال محمد رسول الله » لنفی رسالة عیسی وغيره من ساثر الرسل » ثم ذ کسر 
توقعه عند ثد ۰ 
وحجة الد قاق ومن وافقه أن التخصيص با لا لقاب ظاهر فى نفی ماعد | المنصوص 
عليه كما هو الحال فى الصفة . والجمهور على الفرق بينهما . 
قال القرافى : والفرق بين مفهوم اللقب وبين غيره من المفهومات ان غيره من 
المفهومات نحو مفهوم الصفة وفیرها فيه رائحة التعلیل » فان الصفة والشرط 
يشعران بالتعليل ویلزم من عدم العلة عدم المعلول » فيلزم عدم الد 
فى صورة السکوت عنه وذ لك هو المفهوء‌واللشب لیس کذ لك ".۰ ۱ 
انر شرع تنقیح الفصول ص ۰۲۷ البرهان ۱/ ۰ ماج ۳۹۹۸ ۰ 

شرح الكوكب المنير ۳/ ۰۵۰٩‏ 














( t0) 


وبهذا التحقیق يظهر لك آن المنفي فى قولنا ” الفنم السائمة فيها ركاة* موللا 
الركاة عن الغنم غير السائمة » لا عن غير السوائم مطلقا » لان غير سوائم الفنم لم 
يد خل في اللفظ هنا : فکیف ینفی ؟ فاون مورد الکلام الغتم » والمنفی في قولتنا 
" اة الغنم " الوجوب فى سائعمة غير الفنم » ولیس هذا الترد د فى البحث هو 


۲ ۳ 
الخلاف الذد ی حکیناه عل ( اثر هذا الكلام, حيث قلنا " وهل المنغي غير سائ ا 


۶ 
او غیر مطلق السواثم قولان " انتپی » 


و ۲ ای ... )©( و۶ 5 ۰( ) ۱ 
لان القولین متفقان على آن المنغى غير السائمه لکن هل هي سائسة 





. فى (ب) وهي الركاة‎ )١( 

(۲ ) فى جميع النسخ ” وعلى اثر * بالواو » والصواب حذ فها . 

(۳) فى (ب) عن لاعمسها : وهو تحريف. 

(؟) فى (ب) "ان" بدون اللام : وهو نقص . 

(ه) قال الزركشى :”لاخلاف أن المنفيغيز السائة » لكن اختلفوا هل هي غير 
ساعمة الغنم أو غير ساعية كل شى *. فاذ ! قلشأ فى الغتم الساعمة زكاة هليد ل 
على نفي الركاة عن المعلوفة مطلقا في سائر الا جناس‌سوا* كانت معلوفة الفنسم 
او الابل » او البقر » اويختص النفي يذلك الجنس » وهی معلوفة الفتم فقسط 
وهذ! الخلاف حکاه الشیخ ایوحامد الاسفراینی فی‌کتابه ” الاصول” والامام فى 
المحصول عن اصحابنا وصححا الثانی  .*‏ 
قال الشوکانی : وهو الصواب. 

- ووجهه أن المفهوم نقيض المنطوق » والمنطوق ساعمة الفنم دون غیرها . 
ویا ل الفتوحى إلى الا ول وقال : إن مفهومه لازكاة فى معلوفة كل حیوان » قال : 
وهو ظاهر کلام الا مام أحمد رضي الله عنه واختاره ابن عقيل ٠‏ 
انظر شرح الكوكب المنير ۳/ ٠٠٠١‏ تشنیف السامع ورقة .م, إرشااد 
الفحول ص ۰۱۷٩‏ شرح المختصر ورقة ۰۲۷۳ نهاية السول ۰۲۰۸/۲ 
(1) فى (ب) لکن لهي : وهو تحريف. 














(<7) 


۰ > 525 ۳ ۱ 8 
الفنم او سائة كل شى * ؟ هذا موضع القولين : ولعله مخصوص بصورة " فى الغنسم 
الساعمة ”. 
اما صورة "سائة الغنم ” فقد قلنا إن المنفي فيها ساعمة غير الفنم . فالنفي 
سرائعة » لاغير سائمة » والمنفى هناك غير سائمة على العموم او غير سائمة على الخصوص 
فيه قولاان : ۱ 
۶ 
واذ | فپمت ما القیته لك من التحقیق ظهر لك الخلل فى كلام البیضاوی صاحب 
+ (١)نىن.‏ 
(۲) 
الغنى ظلم ”2 ووجه الخلل أن المتبادر من هذا الحدیت ان مطل غير الفنى 
۱ 1 1 7 (۳) 0 . 
. 3 
فى الغنم التى ليست بسائمة التى قصد البيضاوى إثيات فهمه من قول القائل ”فى 
1 
ساعمة الفنم ركاة " وانما نظير هذا المفهوم ان الغنى الذی لیس‌بما طل ليس بظالم. 
۰ 5 ۲ (؟) 5 0 
في صنيعه ان عند هم سائة الفنم مقد م على متأخر » ' واصله الغنم السائمة » وانپسسم 


(ه) 
لايغرقون بين العبارتين . 





٠. 3 ۰ -‏ 5 
(۱) وتعليقالحكم بابحدى صفتى الذ ات ای بصفة من صفاتها يد ل على نفى الحكم عن 


الذات عند انتفا* تلك الصفة كقوله صلى الله عليه وسلم ” فى سائمة الغنم زكاة. 


فان الفنم اسم ذ ات ولها صفتان*السوم » والعلف » وقد علق الوجوب على 
إحدى صفتيها وهي السوم فيد ل ذ لك على عد م الوجوب فى المعلوفة . كذا قرره 
في نهاية السول ۲۰۸/۲ الابهاج ۳۷۰/۱ 

(۲ ) انظركلام البيضاوى فى المنهاج بشرح الاسنوى ٠١5/5‏ وما بعدها. 


ت 


۳۱ وهو ایض فهم الشافعی کما تقد م. انظر الام ؟/؟. 


(> ) فى (ب) تأمر : وهو تحريف ونقص 
(ه ). وعد م التغرقة بين العبارتين ذكره الفتوحی عن ابن العراقی حيث قال : * والحق 











) ۰۵۷۲ ( 


۲ 
ومنها على قولنا 1 ”إن الحد والمحد ود غير متراد فين */ | التراد ف 
۱ ۱ (۳) ْ 1 


ع 
غير المحكوم علي 


فقلت هذا أولا ينيغى / أن یخص‌به ابن ن الحاجب فانه قال . العبارتي ا ن: رودرب) 
فيد عى عليه المناقضة فى کلامه . ۱ 

لا أنا فل أذ المنطة ی لم ارم ز الط( ۲ أن نا 

وأما نا فلم أذ كر كلام المنطقیین » لانى لم ار » ذكر عم المنطق فى سد 





= عندى انه لافرق بینهما فا فان قولنا ( سائمة الغنم ) من إضافة الصفة إلى 
موصوفها “فهى فى المعنى كالعيارة الاأخرى » والغنم موصوفة » والسائة صفة على 
كل حال . وقد عم انه لیس‌المراد بالصفة هنا التعت » ولهذا كلوه 
بالحديث المذكور : (مطل الغنى ظلموالتقیید فيه بالاإضافة . لکنه‌فی معنى 
الصفة » فان المراد به المطل الكاعن من الغنىلا من الغقير . ) 
قال الفتوحی :«وشله أصحابنا تارة بالعبارة الأولى » وتارة بالعبارة الثاني ة 
وظاهر کلامہم ان الحكم فيهما واحد .) انظر شرح الكوكب المنیر ۳/ 9۸ . 

(۱) قال فی‌الاصل :” المترادف واقع خلافا لشعلب وابن فارس مطلقا وللامام فى 
الاسماء الشرعية والحد والمحد ود)ونحو حسن بسن غير متراد فين على الاصح ” 
انظره بشرح المحلى مع العطار ۳۷۹/۱ وما يعدها. 

(۲ ) فى (ب) غير مراد ف» ۱ 

(۳) فى (ب) الرهات . وهو تحريف. | () فى (ب) غين المحكوم عليه . 

وه) بن الحاچب لم يذ کر الا العبارة ال ولی فقط وهی ان الحد والمحد ود غير 

متراد فين » أما عبارة المنطقيين فلم يذكرها لا فى المنتهى ولا فى المختصر 
إلا أن يكون ذكرها فى | حد كتبه الا خرى فلتنظر. انظر منتبی الوصول ص 1 ۱ 
شرح العضد على المختصر ۰9۳1/۱ 

(1) فى (ب) ”أما *بدون الواو. 

(۷) ذکر المصنف رأيه فى حكم الا شتغال بالمنطق فى شرح المختصر وأورد فسوی 
ابن الصلاح القائل بتحريم الاشتغال به : وائه مد خل للشر والفلسفة» وليس 
تعلیمه وتعلمه مما ایا حه الشارع » ولا استباحه احد من الصحابة والتابعين 
وساعر من یقتدی به من اعلام الاأمة والسلف الصالحین فقد يرأ الله الجميع من - 











( CoA) 


د )۱( 





معرفة ذلك وطهرهم من اد ناسه وأوضاره . 

وذكر آن استعمال الاصطلاحات المنطقية فى مباحث الا حكام الشرعية سن 
المنكرات المشينة إن ليس بالا حكام الشرعية افتقار إلى المنطق . قالوما يزعسه 
المنطقی للنطق من امر الحد والبرهان فقعاقسم قد أغنى الله عنبا كل 
صحیح الذ هن » إلى آخر کلامه رحمه الله . ۱ 
ثم عقب التاج على کلام ابن الصلاح .هذا بقوله : " ماذ کره ابن الصلاح لایخلو 
عن الا فا ط والمبا لشة » فارن احد ألم يدع افتقار الشريعة إلى المنطق » بل 
قصاری المنطق عصة الاذ هان عن الفلط وهو حاصل عند کل ذی ذهن بمقدار 
م أوتى من الفهم . ثم قال : فان قلت ماذا تفتون فى المنطق ؟ قلت تحن 
نذ هب فيه إلى ما افتی‌به شيخ السلمين وامام الائة الذى خضعت له الرقاب» 
وهو أبي تغمده الله برحته حيث قال" وقد سكل عن ذلك : ينيغى أن يقدم 
على الا شتغال به الا شتفال بالقرآن والسنة والفقه حتى يرسخ فىالذهن 
تعظيم الشريعة المحمدية تمام الرسوخ » فاذ! تم ذلك وعلم المر* من نفسه 
صحة الذ هن حيث لا تروج عليه الشبهة “وألفى شیخا ناصحا حسن العقيدة» 
جاز له والحالة هذه الا شتغال بالمنطق : وانتفع به . إلى أن قال : وفصل 
القول فيه انه كالسيف يجاهد به شخص فى سبيل الله ۰ ويقطع به آخر الطریق. 
انظر شرح المختصر ورقة ٩‏ . فتاوى ابن الصلاح /١‏ ١٠(5ء‏ فتاوى السبكى 
۲ معيد النعم ص .ره ۱ 

لعله ‏ " وأبدلت به عم الکلام :”لان الباء انما تد خل على المتروك كما قد 
مربك سایقا فى بحث الحقيقة : إلا أن يكون المراد به الاستعسال العرفسی 
فارنه يجوز. 

وعلم الكلام هو السی بأصول الدين عند المتكلمين : وهو عم يبحث فيه عسن 
ذات الله تعالى وم يجب له ويمتنع من الصفات وأحوال الممكنات » والب دا 
والمعاد » ولحو ذلك . ۱ 5 ۱ 
واا قيل لهذا النوع من العلم * الكلام ”لان أول خلاف وقع » كان فى كلام 
الله تعالى أمخلوق هو أم لا ؟ فتكلم الناس فيه » فسمى هذا العلم ” عم الكلام” - 




















) ۰٩ ( 


ي 3 دس . ۳ ن العراد 3-3 هناك فى المنطق الذ اتیات 


76 ))0 
فى تحصيله لكان مستلزما نفس ٠‏ المحكوم عليه » ولا يقال إنهما مترادفان » لان 








= !با لما فيه من المناظرة على البدع » وهی كلام صرف » وليست براجعة إلى عسل 
وارما لاان سیب وضعه والخوض فيه هو تنا زعهم فى إثبات الكلام النفسي ۰ 
انظر قى هذا : مقدءة ابن خلد ون ص .ره »وما بعدها, تهذيبالاسماء 
واللفات ۰۱۱۹/۳ إحيا* علوم الدين ۱/ ۰۲۲ تشنيف المسامع ورقة ۰۲۹۳ 

(۱) فى (أ) وثانيها. (۲) فى (أ) لایناقض 

(۳). فى (أ) وذلك آن . ۱ 

> ) وهو السنی بالحد التام أو الحقیقی » وهو المشتمل على جميع الذ اتیسات» 
کالحیوان النا طق للانسان “فان لم يشتمل على جميعها فهو الناقص » ویسصی 
رسميا كما لو قيل الخمر مائع يقذف بالزيد , وأا اللفظى فاته ما أ أنبأ | منانشسی؛ 
بلفظ أظهر مرادف » كقولهم العقار الخمر ونحوه . 
راجع الآيات البینات ٩/۱‏ ه» بیان المختصر ص ‏ ۲ . 

(ه ) فى (ب) آعني الجنس القریب والفصل القریب. 

(1) فى (ب) المصدر : وهو تصحیف. 

(۷) فى (ب) الرهان. 

(۸) قال القرافي :"عة لايقام ليها برهان » ولا يطلب طیها دليل . . وعد 
مها الحد ود » ثم ذكر از ن الحد غير المحدود ! ن اريد به اللفظ » وعينه 
يان اريد به المعنى " , انظر شرح تنقیح الفصول ص > ۰ 

٩(‏ ) ووجه کون الحد والمحد ود غير متراد فين أن الحد التام » وهو ما اشتسل 
على جميع ذ اتیات المركبكيد ل على اجزا* المحد ود » بأوضاع تعد دة فدلالته 
عليها تفصيلية . 
والمحد ود يدل عليها يوضع واحد فدلالته إجمالية » فهما وان دلا على 
معنى واحدكلا يد لان عليه من جهة واحدة » لان مايه التفصيل غير مابهالا جمال » 
وأما الناقص فارن مفهوههالجزء الساوى للمحد ود ؛ لاتمام ماهية السلحفذ ود - 














(1۶؟) . 


التراد ف فيه لفظان دالان على معنى واحد » وليس المعنی فى ذ لك واحدا بل ها 
شيئان استلزم احد هما الآخر » وتوصل إليهما بطريقين . 

والتحقيق أن ثم معانى تلقى عليها ألفاظ فتختلف بالنسية إلى ألفاظها اغلاق 
العظروفا ' أبظرفه . فإن ألقيت الألفاظ من جبة واحدة فهو الترادف » وان ألقيت 
من جهات مختلفة فى الذات فليست متراد فة » وان القيت من جهات لم یلزم سن 
اختلافها اختلاف الذات » بل اختلاف صفاتها > فهذا موضع نظر وأناة ٠‏ والأصح 
عند ی انها .غير متراد فة . 

مثال الأول قمح وحنطة » مراد بهما شى * واحد لايختلف فى نفسه ولا فى صفة 


من صفاته » بل لانفهم عند ,اطلاق القمح شيا غير مانفريك عند إطلاق البر. 





= فلا ترادف ایضا لعدم اتحادهما. 

وما الحد اللفظی فلا خلاف فى كونه مع المحد ود متراد فين . كما ذکره فى 
التقرير والتحبير ۱/ ۰۱۷۱ وانظر ایضا تيسير التحرير ۰۱۷۷/۱ تشنیف 
السامع ورقة ٩‏ . 

( ۱) الالفاظ التعد دة : بالاضافة إلى السمیات المتعد دة على أربعة منازل : وهی 
المتراد فة والمتباينة » والمتوا طتة والمشتركة . فالمتراد فة هى الالفاظ المختلغة 
والصیع المتواردة على سى وا حد؛ بحيث يتناوله أحد هما من حيث يتناوفله 
الا خر من غير فرق»کاللیث والاسد . والمتباينة هي الاسامي المختلفة للمعاتنى 
المختلغة کالسو اد والبياض » والاسد؛ والمفتاح 'والسماء والا رض ونحو ذلك . 
والمتوا طتة هي التي تطلق على اشياء متفايرة بالعد د غولکنها متفقة فى المعنی 
الذى وضع الاسم عليها كاسم الرجل : فانه یطلق على زيد وعمروء وبكر وخالد » 
واسم الجسم يطلق على السماء والارش‌والانسان وغير ذلك لاشتراك هذه 
الاعيان فى معنی الجسمية التى وضع الاسم بارزاعها . 
واا المشتركة فهی الأسامي التى تنطلق على سميات مختلفة لا تشترك فى الحد 
والحغيقة البتة » كالعين للعضو الباصر وللذ هب » وللموضع الذى یتفجر 
منه الماء وهي العین الغوارة » ونحو ذ لك . انظر الستصفى ۰۳۱/۱ 

















(11ع) 


١ 
ومثال التانی قاعم وضارب لذ ات واحدة » الذات واحدة والفهول من قا‎ 


با(" "و (FT).‏ 


وذ اته تختلف باختلافهما اختلافا 0 


ومثال الثالث : ی أ وعقار > فان الخمر یتباد ر إلى سما ع ۲ الفظه مخامسرة 
العقل » والعقار معاقرة السدن ای ملا زمته » او معاقرة العقل » ومعاقرته غير 
مخامرة › لان المخامرة تغطيه » والمعاة ر ۲ قد لا تفعل دك افپنا أقول : یظپسر 
عد م التراد ف مع اتحاد الذات فى الا قسام الثلاعة ' ؛ بل ريما اشترط /[الا تاد 


۸ 
فى الذ ات والا ختلاف » ولیس ن لك تناما آفالحد والمحد ود أن لم يتحدا فى 


الذ ات کذ ب الحد » ولم يكن أ ۲ 4 2( وان اتحث ا ''أصدقء وهو الحد » 
ولیس هو المحد ود » لا ختلاف الجهة » ونظیر هذا من کلام التحاة اتحاد الخبر 
بالبتد فلا با" من وقوه والا لم يكن خبرا ولا ينبغي ان یکون هو هو من / کل ((1/12) 
وجه والا الم يكن كلام ابیت ( ۱۹ فان قولك زید زيد ”اذا لم یقصد بزید الثانی 


ON)‏ گا 
معنی زائد على الا ول” لفظ يهمل . 





(۱) فى (ب) فالمفهوم (۲) فى ( أ) فالقائم والضارب. 

(۳) فى (ب) وصفه (> ) فى (ب) وئسبا . وهو تحریف. 

(5) فى (ب) کلمة (خمر) ساقطة. . (1) لعله “عند سماع لفظه". 

(7) الخمرسمیت عقاراً لانها تعاقر العقل » ومعاقرة الخمر إدمان شربپا . وفى 
الحديث لايد خل الجنة معاقر خمر. راجع اللسان ن مادة عقر 6/ ۵۱ 


(جر» مابين بن تون ساف من رب ( ۹( فى (أ) ولم يكن , واحدا وهو خطأ 
(:۱) فى (ب) "وان اتحد "بالافراد ۰ (۱۱) فى (ب) ” ولابد” بالواو. 


(۱۲) حذ ف هنا من ( أ)بة بقية الجواب كاملا ٠‏ وهو يقارب عشر صفحات. 
(۱۴) فى (ب) ” معنی زید على الا ول" والصواب ما أثبتناه . 














(C1۲) 


۳۱ ۲ ١ 
١ وتحرير ذلك! ' ان الخبر إما مفرد »أو جطة . والمفرب 3 جا مد ,اوشتق(,‎ 


i 8 . 


( 


١ ۳‏ (5) 0 .2 ی یر fu.‏ (ه) 
اسد , إذ! أريد شجاع , فهدا وزيد سواء, فان قلت فكيف ا خبر بأحدهما 





)١(‏ کثیرا مایذ کر الصنف رحمه الله فى هذا الکتاب مباحث نحوية بحته كما تراه 

هنا » وکما فعل فى سبحث ” لو " وفی تفریقه بين اسم الجنس وطمه» وفى غير 
ذلك من المواضع ۰ وذلك لما لاضول الفقه من الارتباط الشديد بألفاظ 
الكلام ومعانيه على حد سوا*» فكان الاصوليون شد يدى الاعتناء بألفاظ اللغة 
والنحو. ۱ 
قال فى المرهان : ” وأما الفاظ الكلام فلا يد من الاعتناء بها فاإن الشريعة 
عربية ولن يستكمل المر* خلال الاستقلال بالنظر فى الشرع مالم يكن ريان 
فى النحو واللغة ٠‏ 
ثم قال : ولقد اعتنى الأصوليون فى فنهم بسا اففله أكمة العربية » واشت د 
اعتناؤهم بذ کر ما اجتمع فيه إغفال ائة اللسان » وظهور مقصد الشرع » وهذا 
كالكلام على الا وامر » والنواهي » والعموم » والخصوص » وقضايا الاستثناء, 
وما يتصل بهذه الابواب. 
ولا یذ كرون ماينصه أهل اللسان إلا على قد ر الحاجة الماسة التى لاعد ولعنها . 
انظر البرهان ۰۱۱۹/۱ 

(۲ ) فى (ب) اما المفرد . ۱ 

(۳) فى (ب) اما جامد أو مبني : وصححناه من التصریح ۰۱۰/۱ وش يح 
السهيل ۲۵/۱ ۰۲ 

( > ) هذا هو الشپور عند جمپور البصریین » فان آرید به التشبیه على (ضسار 
الکاف » او أنه نفسالاسد مبالغة » فلا یتحمل ضمير البتد! عند هم» وذ هب 
الكسائى من الكوفيين والرمانی من البصریین » ومن وافقهما الی ان الجامد قد 
يتحمل ضمير البتدأ مطلقا سواء اول بمشتق أم لا ؟ قال فى شرح التسہيل 
وهو دعوی لا د لیل عليها . انظر شرح التسهيل ۰۲۲۷/۱ شرح التصریح 
۰۱1۰/۱ 

(5) فى (ب) فكيف أقرب ۰ وهو تحریف. 











(CIT) ۱ 


عن الأخر ؟ قلت لاتحاد هما » فان قلت فان! اتحدا فأی فاعدة عرفناها الخبر؟ 
قلت تنزيل الكلي على الجزتي » فان هذا اسم (شارة يطلق على مشار إليه » سوه 
زيد وغيره » فلما حعلناه على زيد“جاءت الفاتدةاوالشتق! ' أيتحمل! " "الضیر سا 
لم يرفع الظاهر نحو زيد قاتم. ٠‏ 

وسبب تحطه الضمير أن مفهوم قائم غير مفهوم زيد » فرد نا الضمير الى الاتحاد , 
وتنزيل الكلي على الجزئي 

وأما الجملة فاإن كانت نفس المبتدأ » وقد عرفت مانعنى بقولنا * نفس البتد آه 
فلا تحتاج لرابط نحو ” هو الله ای ء۲" اذاقدر هو هن لا الشأن / وان 


3 
على معنی البتد أ » الدی هو سل يله 


کانت غيره » فلايد من احتوائ ° 





(۱) المشتق هو ما | شعر بمعتی الفعل الموافق له فى المادة » بالنظر إلى القیاس 
الاستعمالى » كقاعم فإنه دال على معنى قام» بخلاف الجامد فائه لا یش‌صر 
بمعنی الفعل الموافق له فى المادة كزيد فانه لايد ل على معنى الزيادة شلا 
راجع شرح التصریح ۰۱۱۰/۱ 

(۲ ) فى (ب) فيعمل : وهو تحريف. 

(؟) سورة الاخلاصآية )١(‏ فقوله (هو) مبتدأ » و" الله أحد” جطة خبره» 
وهي عينه فى المعتی » لانها مفسرة له والمفسر عين المفسر : أي الشأن الله 
أحد . 
قال فى التصريح ۰" أما إذا قدر” هو ” ضمير السول عنه فخبره مفرد » وهو 
( الله ) و(أحد ) خمر بعد خير أو بد ل» ومن أمثلة وقوع الخبر جملة هي 
نفس البتد فى المعتی > ماجا* فى ذ كر الا عتد ال * أحق ماقال العبد 
- وکلنا لك عبد - لامانع لما اعطیت ولا معطي لما منعت ولا ینفع ذا الجد منك 
الجد * فأحق ماقال العبد مبتدأ » وخبره لامانع لما اعطیت مع مابنعدهء, 
ولا ضمير فيه . 0 
وقوله “ وكلنا لك عبد ” معترش‌بين المبتدأ وخبره . انظر التصریح ۱/ ۰۱۱۳ 

( ) فى (ب) الثانی : وهو تحريف. ۱ 

(ه) فى (ب) من اخواتها : وهو تصحیف. 

(1) فى (ب) موقوله : وهو تحریف. ولعل الانسب ” الذى هي صوقة له" كمسا 





(۷۰۱/ب) 











(CTE) 


e )1(‏ 4 
وذ لك بأن تشتمل على اسم بمعناه 7 وهو اما ضمیره مذ كورا نحو زيد قائم ابوه 


0 3 ۱ )۲( 4 
او مقدرا » نحو السمن منوان بدرهمء ای مثه : 


۲ . د (TY,‏ 
واا اشارة إليه نحو ولباس التقوى ذلك خير اد ۱ قد ر ذلك سعدا لتنا 
ور زان مر رد 


۷ 
بلفظه ومعناه نحو ” الحاقة ما الات ۲۷۲۱۶ 





- ذكره فى شرح التصريح (/ 46 (. والصتف ذگر » باعتبار أن الجملة * خبر ۶ 
والتأنيث باعتبار أن الخبر ” جلة *, 

(۱) فى (ب) " وهو إما ضمير غيره” وهو تحريف » وصححناه من التصريح ۰۱1/۱ 
(۲) موان تثنية منا ء کعصا » کیال » او ميزان, ویقال منیان » كما في القاسوس 
”نو ۲۸۹ وهو مبتدأ ثان سوغه الوصف المقد ر - ای كائئان منه . 

(؟) الاعراف آية (۲۰ )۰ 

( > ) فلباس ميتدأ والتقوی مضاف إليها » وذ لك مبتدأ ثانى » وخير خبره » وهو 
وخبره خبر الا ول » والرابط‌بینهما الا شارة الى المبتدأ . 
فإن قد ر صفة للباس‌باعتباره معرفة بالا ضافة فة الى التقوی كان من قبیل الا خبار 
بالمفرد لا بالجطة , 

(ه) ای غير الضمیر والاشارة » وهو اعادة المبتدأ بمعناه, كما فى قوله تعالسسی 
* والذ ين یسکون بالکتاب وأقاموا الصلاة انا لا نضیع اجر الصلحین *, 
فالذ ین‌متد | » وجطةایسکون بالکتاباصلة الذين » وجطة ( واقاسوا 
الصلاة ) معاطوفة على الصلة » وجطة * انا لاتضیع اجر المصلحين” خبر 
البتدأ » والليط بينهما إعادة البتد | بمعناه فار ن الصلحين‌هم الذين 
يسكون بالكتاب فى المعنی» ورد بأن الرا بط العموم . لأن 
اعم من المذ كورين . آو ضمير محذ وف اى متهم . | ولخي معد وف ولج 
قبله دليله والتقدير : مأجورون . قاله فى المفنی ۲/ ۰۱۰۷ وانظر شح 

التصریح ۱۹۱۵/۱ 

رد الاعراف » اية (۰)۱۷۰. ۱ ۱ 

(۷) سورة الحاقة » آية((۲۸ ) قال فى المغنى الثالث من روابط الجطة إعادة 
البتد | بلفظه وأكثر وقوع ذلك فى مقام التهویل » والتفخیم » نحو الحاقة - 

















) ۲ 1۵( 


و / (۱ 0 
او على اسم اعم منه تحو ( زید ) نعم الرجل » وما اجمع قول ابن مالك فى التسهيل : 
“ الخبر مفرد“وجملة » والمفرد مشتق“وغيره » وكلاهما مغاير للمتد ا لفظاً تعمد 


به معنى » وتحد به لفظا دال على الشهرة » وعدم التغيا , ومفاير له مطلقاء, 
دال على التساوى حقيقة أو مجازا , أو قاعم مقا ' أمضاف أو مشعر بلزوم حال 
طحق ؟ "المین بالمعنى » والمعنى بالعين . انتپی ۲5۱.۶ 

فهذه سبعة اف 1۱۷ ) 

الأول : مفایر للبتدأ لفظا متحد به معنی » شاله في‌الجامد ”هذا زین * 


وفى ال 4 س“ " زيد قاعم * 


۷ 
“وان * ۲۱ المتحد به لفظا فلا بد من دلالة اللفظ على معنی زاعد » وذ له 
۾ 0 1 5 1 (A)‏ 





= ما الحاقة , واصحاب اليمين » ما اصحاب اليمين . وقول الشاعر . 
لا أرى الموت يسبق الموت شى* نغصالموت ذا الغنی والفقیسرا 
ثم ذكر روابط الجطة وأوصلها إلى عشرة : وقالإن المطرد من هذه الروابط 
انما هو الضمير ليسغير » وأما ماعداه ففيه مافيه : 
انظر المغنى ۲ ۰۱۰۷ شرح التصريح ۱/ ۰۱1۱۵ 
(۱) كلمة ( زيد ) غير موجودة » وذكرها أنس بكما فى التصریح (/ ۱1۰ فزيد 
بعد أ “ ونعم الرجل* خبره » والرایط‌بینهما العموم الذی في‌الرجسل 


الشامل لزيد : 
(۲ ) فى (ب) وعدم الغير . (۳) فى (ب) مقام المضاف. 
(6) فى (ب) بالحق وهو تحریف (ه ) انظر شرح التسپیل ۰۲۲۵/۱ 


(1) انظرکلام ابن عقيل عليها فى شرح التسهيل ۲۲۵/۱ وما بعد ها . 

(۷) كلمة ( وأما ) ساقطة : واثباتبا هو الا نسب للسياق بدليل د خول الفاء 
على الخبر » قال ابن مالك : ” تد خل الغا* على خبر المبتدأ وجوبا بعد ”اء 
نحو اما زيد فمنطلق . انظر کلام ابن عقيل عليه فى شرح التسهيل ۱/ ۳ ۰.۲ 

ر ) استشهد به على عد م مغايرة الخبر للبتدأ » للدلالة على الشهرة المعهودة 


5 و + 
المستقرة فى النفس ای انا المشهور يكمال القفصاحة ووفور البلاغة 3 وشعری هو = 


5 
اقسام 


الخبر 








( ۲ »م 


ای شعرى على مانلت في النفوس من حسنه ۰ ومنه : 

خلیلی خلیلی د ون 5 وربا الان امرؤ قولا ' آفظن خليلا (۳) 
أى خلیلی من لا شك فى صحة خلته :.»ولا يتغير فى حضوره ولا غييته » ولیس خليلى 
من ان خلته » للين كلامه » وأخذه بالقلوب » إذا لم يوافق الظن ما فى نفس 
الا مر. ۱ ۱ 

فهذا البيت وهو خليلي : مثال للت وشعری " أشعرى ال للجامد مسن 
المعانى لفظا ومعنى » فلا بد هناك من حامل على هذا يعيد! ' الی‌ضرب سن 
الا تحاد » والا لم يكن خبراً » وذ لك هو التساوى في الحكم » والتساوى فى الحكم 
ضربان » حقيقة كقوله تعالى ” وأزوا جه امپاتپم 276 إلى وأزواج النبی صلی الله عليه 


وسلم في التحريم والا حترام مثل أمباتهم : كذ! قال النحاة , 





= المعروف بالا عجاز فى حسن النظم والبراعة“وتمام البيت قوله : 
لله د رې ما أجن صد ری ۱ 
وبعد البيت قوله : ش 
تنام عينى وفؤادى يسرى ٠‏ معالعفاريتبأرضٍ قفر 
ومن‌شعره ایزا فى معرض الفخر قوله : 
اني وکل شاعر من البشیر .۰.۰ شیطانه انش وشیطانی ذکسر 
فما رآني‌شاعر إلا استتسر ۰ .. فعل نجوم اللیل عاينٌ القمر 
انظر الشعر والشعرا* ص ۰۰ » شرح التسپیل ۰۲۲۹/۱ الکشاف ‏ )۲> 
(۱) فى (ب) "رب ”وهو نقص . 
(۲) فى (ب) لولا لظن ۰ وهو تحریف. 
(۳) البيت ذکره فى شرح التسهيل ۰۲۲۰/۱ ولا یعرف قائله . 
( ) فى (ب) ال المشتق . (ه ) فى (ب) وشعری وشعرى ۰ 
(1) فى (ب) بعید ۰ وهو تصحيف. 


(۷) الاحزاب » آية (1). 











(1Y) 


$ 
وأنا أقول : ازواجه نفس أسهاتهم ات الشرعية » فأزواجه حقيقة لغوية 
فى نسائه صلى الله عليه وسلم قد سماهم ۶ الشرع مہات الو ٠‏ فهو كقولك 





() الانسب ( قد سماهن ) ولعل التذكير نظرا للشخص. 

(؟) قال النووی :*آزواجه صلی الله عليه وسلم أسهات المؤضين سوا* من توفيت تحته 
ومن توفى عنها » وذلك فى تحريم نکاحهن » ووجوب احترا مهن » وطاعتپن 
وتحريم عقوقهن » لا فى النظر والخلوة » وتحريم بناتهن وأخواتهن فلا يقال 
بناتهن اخوات المؤنين » ولا أباؤهن وأمهاتهن اجد اد وجدات المؤشين ۰ 
وكان من حكمة الله تعالىان خص نبيه عليه الصلاة والسلام من د ون المؤشين 
آن يجمع فى عصمته اکثر من اربع نساء فى آن واحد ۰ وقد قبش‌صلی الله علیه‌وسلم 
عن تسع نسوة : هن عائشة » وحفصة » وصفية » وميمونة » وزينب » وجويرية 
وأم حببية » وسودة » وام سلمة. 
قال ابن حجر :روالذی تحصل من كلام اهل العلم فى الحكمة فى استکشساره 
عليه السلام من ن النسا* عشرة 3 اوجه احد ها ٠‏ تكثير عشيرته من جهة نساکسه 
فيزد اد اعوانه على من يحاربه . 
ثانيها : الاطلاع على محاسن ن أخلاقه البا طنة > فقد تزوج ام حبيية وأبوها 
إن ذاك يعاديه » وصفية بعد قتل ابیها وعسها وزوجها » فلو لم يكن أكسل 
الخلق فى خلقه لنفرن منه . بل الذى وقع أنه كا ن أحب اليهن من جینسم 
أهلهن . 1 
ثالشها : خرق العادة له فى كثرة الجماع حتی أنه كان يطوف على نسائه التسع 
فى ليلة واحدة » مع التقليل من المأكول والمشروب » وكثرة الصيام والوصالء 
وقد آمر من لم يقد ر على مؤن النكاح بالصيام » واشار إلى ان كثرته تکسسر 
الشهوة . فانخرقت هذه العادة فى حقه صلى الله عليه وسلم : إلى آخر تلك 
الوجوه العشرة التى ذكرها صاحب الفتح . 
وذ كر العطار عن المصنف فى كتابه ترشيح التوشيح فيما نقله عن والده قول.ه 
أيضاً : إن من أعظم الحكمة فى ذلك أن الله تعالى أراد نقل بواطن الشريعة 
وظواهرها وما يستحى منه ومالا يستحى » وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم = 














)>1۸( 


العلاة الى عم (۱) 


والضرب الثانی : وهو المجاز » هو القسم الرایع للخیر » وهو المفایر الدال 


على التساوی مجازا » کقول الشاعر : 
1 ۰ 9 ۱ (۲) 
ومجاشع قصب هوت أجوافها .. لوينفخون من الخؤورة طاروا 
(TN . 0‏ (؟) 
مثلهم لخوؤرتهم ای ضعفهم » بالقصب الضعیف القوی العارع . 





٠ 1‏ 00 
- أشد الناس حيا* فجعل الله له نسوة ينقلن من الشرع مايرينه من افعااله 


ويسمعنه من أقواله التى قد يستحى من الافصاح بها بحضرة الرجال » فیکتسل 
نقل الشريعة . وكثر عدد النساء » لتكثير الناقلين لهذا النوع . 
وشین عرف غالب سائل الغسل؟ والحيض والعدة“ونحوها ‏ وایضا فقد نقلن 
مالم يكن ينقله غيرهن مما رأينه فى منامه وحالة خلوته من الایات البينات 
الدالة على نبوته » ومن جده واجتهاده فى العبادات ومن امور يشهد كل 
دی لب بأنها لاتكون الا لنبي » وما كان يشاهد ها غيرهن»فحل بذ لك خير 
عطیم *, - 
انظر : تپذ یب الاسما* واللغات ۱/ ۱ ۰ فتح الباری٩‏ ۰۱۳۸/۱ تلخیسص 
الحبیر ۳/ ۰۱۳۷ عطار ۰۰۸/۲ 
(۱) الصلاة فى اللغة عبارة عن الد عا* بخیر : قال الشاعر : 
تقول بنتي وقد قت مرتحلا يارب جنب ابی‌الاوصاب والوجصا 
عليك خل‌الذی‌صلیت فاختعضي . نوما فاإن لجنب‌المر* مضطجعا 
قال الصنف : ولما كانت الصلاة بالمعنی اللغوی جز" منها بالمعنی الشرعی 
لا شتمال ذاث الا رکان على الد عا*» كان إطلاقها على المعتی الشری من باب ٠‏ 
تسمية الشی * باسم بحضه وهو مجاز لغوی » اشتهر وصار بالا شتهار حقیقة 
شرعية . انظر الابباج ۰۲۷۷/۱ لسان العرب مادة ( صلا ) ۰.1/۱ 
(۲ ) البیت غیر معروف قائله » وقد ذ کره صاحب التسپیل ۰۲۲۹/۱ 
والخوو رة الضعف ء يقال خار الرجل إذا ضعف وانکسر. انظر اللسان 


( خور ) ٤‏ / ۲۲۱۱ ۰ 
(۳) فى (ب) القول . وهو تحریف . 
(> ) فى (۱) الغارغ . 














(1689"؟) 


)١( )١1( 


القاعم مقام المضاف كقوله تعالى " ولكن البر من آمن * 
۰ الى ذو أدرجاتء الشعلر” ابلسزوم 
حال يلحق العين بالمعنى : نحو زيد صوم » يجعله نفس الصوم صالفة » وزل مسن 
قال المعنى فوصوم : ان ذا الصوم يصدق بصوم يوم » والعرب لاتقول * زيد صوم ” 


ی 
ای بر من آمن » اذ ليس 


من آمن عين البر » وقوله " هم د رجات 


صوم " فمذ هب سبيويه مایقوله من أن ذلك على سبيل البالغة » نحو العین معنسى» 


٠ 5 3‏ © ۰ 4 0 
ومذ هب المبرد ائه على حد ف مضاف » ومذ هب الكوفيين انه معد ول / عن أصلهء (الارب) 


والمجاز عند سيبويه فى زيد » وعند المبرد مجاز حذف » وعند الکوفیین فى صوم. 


(7) ۱ 
المشعر بلزوم حال یلحق المعنى بالعين » نحو تهاره صاعم » ولیله قاء ۰ 
)٩( ۳ ۱ 5 (A)‏ ۶ 
رحمه الله : 


5 "۹ ۱ و ۱۰ 
اما النهار ففي قيد وسلسلة .. والليل فى جوف منحوت من الساج 





(۱) أى والقائم مقام المضاف » وهو القسم الخاس من الاقسام السبعة. 

(؟) البقرة آية ۰۱۷۷ 

(؟) آل عمران » اية ۰۱٩۳‏ 

(6) فى (ب) أى ذو د زجات‌بالافراد : وهو خطأ . 

(ه) المشعر : هو الساد سس من الاقسام. 

(1) قال فى شرح التسهيل :" ولايصح أن يكون التقد ير * ذ و صوم” لان هذا يصدق 
على من صام ولو يوما “وناك إنما يصداق على المد من . انظر الشرح المذكور 
۰۲۲۱ 

(۷) ای والشعر : وهذا هو القسم السابع من الاقسام التى ذکرها ابن مالك . 

(۸ ) يريد ون المبالغة فى ذلك كما قالوا شعر شاعر وليل لاعل »انظر اللسان ۱۳۳/۳ 

۱ .)1۷( آية‎  سنوی‎ ) ٩۱ 

(۱۰) انظر کتاب سییویه ۱/ ۰۱۱ والبیت لم يعرف قائله . 
وهو يصف سجينا يقيد بالنهار ويغل فى سلسلة » ویوضع باللیل فىميبدطن د 














۲۷۰ 


وهذ ! القسم وإن کثره ابن مالك وجود فيه » فیحصره ثلاثة أقسام : 
قسم الخبر هو المبتدأ نحو زید أخوك » 
تم ينزل منزلته من جهة المعنى » نحو زيد حاتم جوان !(۱) 
وقسم واقما " موقع ماهو الول > وهو الظرف والجار والمجرور » نحو زيد أماسك, 
وزيد فى الد ار والا قسام التى ذكرها ابن مالك كلها ترجع إلى القسمين الاولين : 
والحاصل أن الخبر نفس المبتدأ أو محمول عليه » راجع إليه وهو قطعا غيره, 


۱ , 
والعامل فيه غير العا سل افيه /. 





= محبس منحوت ( أى محفور ) من الساج : وهو شجر من شجر الهند . 
وذكره المبرد فى الكامل ۲۲۸/۳ ونسبه لرجل من أهل البحرين من اللصوص 
)١(‏ جاد الرجل بماله يجود جودا بالضم فهو جوادا أى سخي : فيقال جواد 
للذ کر والأنثى بغير هاء والجمع أجواد . قال الشاعر : 
أرى الناس خلان الجواد ولا أرى .. بخيلا له فى العا لین خليل 
انظر اللسان ( جود ۱۳۰/۳ )۰ ۱ 


(۲) فى (ب) رابع ۰ وهو تحريف. 
(۳) الى هنا حذف من ( أ) وبداية السقوط من قوله » فان قولك ( زيد زيد 
اذا لم يقصد» إلى آخره ) ٠‏ 














(Y۱) 


۱ :۶ 
وشها على قولنا ) وان ۱ ثلين لا یجتمعان کالضد ين بخلاف الخلافيين : المثلان 
٠ ۶‏ 1 ۰ ۱ لا يجتمعان 
اما النقيضان فلا يجتمعان ولا يرتفعان إلى آخره”. كالضدين : 


۲ 
“ قيل هدا التق( ليس يحاصر * لخروج المتساويين » والمتضايقين » والعد م 


مہ 0200707 


۳( 


والملكة ىه وتحوها. 





)۱( 


(۲) 
(؟) 


قال في الأصل : * الاضح آن وجود الشى* عينه ۰۰ وان ن المعدوم ليس 
بشى *. ۰ وار ن المثلين لا يجتمعان کالضدد ين ۰۰" انظره,شرح المحلى صسع 
العطار ۲/ ١٠ء‏ ومایعد ها. 

مابین القوسین فى (ب) هكذا : " لیس هذا القسم يحاصر”. 

المعلومات كلها أربعة اقسام نقیضان ۱ وهما اللذ ان لا يجتمعان ولا یرتفعان 


: کوجود زید وعد مه » 


وخلافان : وهما اللذ ان لايمتنع اجتماعهما » كالحركة واللون . 

وضدان : وهما اللذان لایجتمعان » ویکن ارتفاعبما » مع الا ختلاف فى 

الحقيقة کالسواد والبياض 

وشلان : وهما اللذ ان لایجتمعان ويمكن ارتفاعهما » مع التساوی فى الحقيقة 

كالبياض والبياض. 

قال القرافي :ووحصر المعلومات كلها فى هذه الاريعة الاقسام حق » لايخرج 

منها شی * إلا ماتوحد الله تعالىبه » فإنه ليس ضدا لشى * ولا نقيضا ولاشلا . 

ولاخلافا .لتعذر الرفع » قال » وهذا حكم عام فى ذاته تعالى وصفاته العلى » 

لتعد ر رفعها بسيب وجوب وجود ها” 

ويمثل للعد م والملكة بالاأمرين يكون احد هما وجود يا والا خر عد ميا > كالبصر 

والعبی فى من يكون قايلاً لها . 

والمتضايفان هما اللذان يلزم من ثبوت أحد هما تبوت الأخر » كالاب وة 
والبنوة » والمتساويان هما اللذان يلزم من وجود كل واحد منهما وجود 

الااخر » ومن عد مه عد م كالانسان » والضاحك بالقوة » فلا إنسان الا وهو 

ضاحك بالقوة . ولا ضاحك بالقوة الا وهو انسان . 

ونمنی‌بالقوة کونه قابلا له » وان لم یقع » ویقابله الضاحك بالفعل وهو 

الماشر للضحك : "انظر للمزید من المعلوما ت کتاب المواقف ص (۸ »)۸ » 


شرح تنقیح الفصول ص ٩۷‏ وما بعد ها . 











(CYT) 


* کذ | سألنى بعضهم وهو خبط وخلط. 


١ 3‏ . 
وأقول : اعلم أن لمشایخنا تقسيما وللحکا* تقسيما! ٤۳‏ وهذا السائل خط 


3 (؟) و 1 
التقسيمين ؛ وركب منهما سؤاله » وأنا جريت على طريق اهل السنة » والتقسيم على 
(؟) 
يصطلحهم » وهو حاصر . 
۰ () 


على طريق الحکما* » وبهما يتبين لك سداد الکلام ! 
فأقول هذا تقسيم المعلوم عند علمائنا » ولا أقول الشى* فاجعل مورد التقسيم 
المعلوم » ليشمل (/ المعد وم والموجود » ولو قلت الشیلا ختص بالموجون على قول 


3 1 
اسا ۸۱) 
3 ۰ ۵ ۰ ۲ 1 ال ۱ (Y۷)‏ 
0 


۸ ۹ , ۱ 
والتانی الموجود وهو اب واحد او کثیر » وهذه عبارة المتكلمين » وون‌ششست 


۶ : : 
قل إما واجب او سکن » وهذه عبارة الحكماء » ومن تبعهم من المتأخرین فى التعبیر 
1 
لا فى الاعتقاد من اهل السنة / 





(۱) مابين القوسين ساقط من (أ). 

(۲) فى (ب) القسمين. 0 

(۳) فلا يرد عليه المتساويات » والمتضايفان والعدم والملكة كما ذكره الساقل 
لان هذا تقسيم الحكماء. 


(> ) فى (ب) وسألحقك . وهو تحريف. 

(ه) فى (ب) ومهما ثبت لك سداد الكلام » وهو تحريف, 

(1) مابين المعقوفين ساقط من (1) » وانظر المواقف ص ٩۳‏ . 
(۷) كلمة ( وهو ) ساقطة من (أ) 

(۸) فى (ب) ” الثانى ” بدون الواو. 

(9) كلمة ( وهو ) ساقطة من (أ). 





(الارب) 








(CYT) 


۱ ۱ 
بوجه من الوجوه سبحانه وتعالی ۰ ۱ 
الثانی : الكثير 2 وان شعت قل الممكن 0 ورن شفت قل الائنان » وهو ثلائنة 
4 
أقسام » الخلان » والضدان» والخلافان : فهذ! تقسيم حاصر على رأى اتنا 
لكاي (N u‏ و هر ل CO‏ 
چارعن انكارالاحوال ونحن قاطعون بنفيها نصا في جمع الجوامع . 
الى 1 
ونفيها هو المأثور عن ابى الحسن الاشعرى » واضطرب إمام الحرمين » ثم استقسر 
رأيه على ماذكر فی كتابه السسعی ” بالمدارك * حيث قال مانصه :* اخترنا فى الشا ل 


البنى على اساليب الكلام » القطع بإثيات الا حوال » ونحن الآن تقطع بنفيها .انتهی ” 


)١(‏ إلى هذا المكان تمت نسخة (ب) والله أعلم. قال الناسخ » وكان الغراغ من 
كتابته يوم السبت المبارك ثامن عشر من شهر شعبان المعظم من شهور سنسة 
١ 8‏ ١ه‏ من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة وام التسليم. إلى 
آخر الد بياجة ٠‏ : 

(۲) عن هنا بمعنى ( على ). 

(۳) انظر معنى الاأحوال والكلام عليها نفيا وإثباتا فى كتاب الا رشاد لامام الحرمين 
ص ٩۲‏ » والمواقف ص ۵۷ ۰ 

(») حيث قال :" والاصح أنه لاحال , ای لا واسطة بين الموجود والمعدوم خلافا 
للقاضي وارمام الحرمين ۰ انظره بشرح المحلى مع العطار ۰1۹۸/۲ 

(ه) کتاب الشامل فى العقاعد لخصه الامام فى كتاب الارشاد . 
قال ابن خلد ون : وقد اتخذه الناسإماما لعقائد هم . 
وفى كتاب الا رشاد يد لل الا مام على إثبات الا حوال ویرد على منكريها . 
ولكنه قد رجع عن ذ لك فی‌کتابه المدارك وقطع بنفيها كما ذكر المصنف» فيعتير 
منه آخر الاأمرين, وهو الذي استقر عليه , لكون المذ هب المرجوع عنه لايعد 
مذ هب ومن هذا القبيل مانقل عنه رحمه الله أنه كان يؤول الصفات‌ثم رجع 
عن التأويل وحرمه ونقل إجماع السلف عليه » كما نقل عنه الزركشى فى الرسالة 
النظامية أنه قال ۽ 
والذ ی نرتضیه مذ هبا وند ین الله تعالی‌به عقد ا اتباع سلف الا مة 











(CY) 


١ 
فإن قلت هل الاثنان غيرا !ا‎ 
قلت أما عند الحکما* فنعم : وأا مشايخنا قاطية فقالوا : الغيران موجودان‎ 


٠ ١ 2 8‏ ۱ 
يجوز انفكاك أحد هما عن الا خر فى حيز او عد م > فخرجت الاعدام » اذ لاتمايز 


فيها » والأحوال » إن لايثبتها المحققون من ائتنا , ومالا ينفك كالصفة سع 


الموصوف 0 والجزء مع الكل 0 فانه لا هو ولا غیره ۰ 
95 م 1 2 0 1 





قاصرون أن الخلاف لفظي 0 ولم يفهموا د عوی ۳ 6 ۳ مراد هم لا هو ب 
1 
المفهوم » ولا غيره يحسب الهوية ٠‏ ثم لذلك سر يقصر عن کشفه هذا المجبب !أ 


= فالأولى الاتباع وترك الابتداع . والدليل السمعي القاطع فى ذلك » إجماع 
الصحابة رضي الله عنهم فانهم د رجوا على ترك التعرض لمعانيها » مع الهم 
كانوا لايألون جهداً فى ضبط قواعد الملة » والتواصي يحفظها , وتعلييم 
الناس مايحتا جون إليه منها . 
فلوكان تأويل هذه الظواهر سوفا أو محبويا لأوشك آن يكون اعتمامهم يها 
فوق اهتمامهم بغروع الشزيعة”. 
فان | اتصرم عصرهم وصر التابعين بعد هم على الإضراب عن التأويل كان ذلك 
قا طعا ١‏ بأته الواجب التبم *, 
انظر تشنیق المسامع ورقة ۷ ۰ », مقدامة أبن خلد ون ص :1 » الارش اد 
ص ۲ ٩‏ وما بعدها. 
١ (‏ ) انظر الكلام على هذه السألة فى المواقف ص . ر . 
(۲ ) وف المواقف : فانه إثبات للواسطة وهو مما استبعده الجمهور. انظره ص ۱ ۰ 
(۳) والمعنی آنها لا هو بحسب المفهوم الذ هنى ولا غيره بحسب الوجود الخارجى 
فان مفهوم الصفات غير مفهوم الذات » الا انها لا تفایرها باعتبار ظهورها 
فى الکاتنات. کذا ذكره فى المواقف ص ‏ ر وانظر الفقه الأكبر لابی حنيفة ص ۲) 
(> ) قال اما الحرمین :” قسم شیخنا رضي الله عنه » اسما* الرب سبحانه وتعالی 
, 
ثلاثة أقسام : 














( CYo) 





(۱) 


7 
ر + " من اسماته مانقول إنه هو هو »› وهو ماد لت التسمية على وجول 


والرازق ونحو ذلك , ومن اسمائه مالا يقال إنه هو ولايقال انه غيره » وهو كل 


أ ماد لت التسمية به على صفة صفة قديمة كالعالم والقادر ونحوهما ٠انظركقتلاب‏ 


الارشاد ص ۱۳۷ ۰ 

الفلاسفة جمع فلسفی ثسبة إلى الفلسفة . 

والفلسفة كما ذكرها الغزالى فى الإحياء ليست علما برأسها بل هي أبعة 
۳ ۱ . 

آحدها : الهندسة والحساب ٠‏ 

الثانى المنطق » الثالث الالهیات » الرایع الطبيعيات. 

قال :اما الپندسة والحساب فپما هیاحان ولا ینم عنهما إلا من یخاف عليه 
أن يتجاوز با إلى علوم مذ مومة » فان أكثر السارسین لهما قد خرجسوا 
منهما إلى البدع : فيصان الضعیف عنهما كما يصان العصبى عن شاطىء النهر 
خيفة عليه من الوقوع فى النهر. ١‏ 

وأما النطق : فهو بحث عن وجه الدليل وشروطه » ووجه الحد وشروطه 
وهما د اخلان فى عم الكلام. 


وأما الالپیات » فهو البحث عن ذ ات الله سبحانه وتعالی وصفاته وهو داخل 


فى الكلام ایضا “والفلاسفة لم ينغرد وا فيها بنمط آخر من العلم » بل انفرد وا 
بمذ اهب بعضپا کفر ویعضهپا بد ع . 

وأما الطبيعيات فبعضها مخالف للشرع والد ين والحق فهو جهل وليس بعلم 
وبعضها بحث عن صفات الا جسام » وخواصها » وكيفية استحالتها وتغيرها. 
وهو شبيه بنظر الأطباء » إلا أن الطبيب ينظر فى بدن الانسان على الخصوص 
من حيث يمرض ويصح“فكان له فضل من هذه الناحية » لأنه محتاج إليه . 
وهم ينظرون فى جميع الجسام من حيث تتغير وتتحرك » وذلك لاحاجة إليه 
فكانت علومهم فى الطبيعيات لا حاجة اليها :]هذا كلامه رحمه الله . 

واول ماجلبت هذه الغلسفات عن طريق الیونانیین » وانتشرت فى العلسوم 





الفلاسفة 
للوا حد 
یتضمن‌کفرا 











)۷ ۱ 


الحقيقي وهو الرب تعالی لأنهم لم یجعلوا فى الاضام واحدا" » بل( ' أوحدة, 
فحوموا على أن ربهم وحدة لا واحداً و لك کفر وضلال » ربعم أهؤلاء المتأخرون 
الذ ین مزجوا الحكمة بعلسم الکلام » وضيعوا الاذ هان , وأوجیوا تطرت سوه 
الظن . الى أهل الستة . ۱ ۱ 

وأول من د خل فى هذا النوع » لكن لا على هذا الوجه الامام فخر الد يسن 
رحمه الله » فارنه وان جمع من كلام أهل السنة والحکما* » الا أنه آفرد لكلمصئفات: 


فصنف على طريقة أهل السنة والجماعة الأربعين والخسين » وعلى طريق الحكساء 


۳ 5 
المطالب العا والمحصل ونحوهما « ثم جا؟ بعده أقوام من متأ خری العچم 


د الاسلامية عن طريق مثل هؤلاء المنخد عين بها من علما* الاسلام. وقد 
بد أت تتسرب إلى د يار الاسلام منذ عهد ابى جعفر المنصور (ت ٠١۸‏ ) . 
قال ابن خلد ون : ثم لما جاء المأمون بعد ذلك وکانت له فى العلم رغسة 
انبعث لهذه العلوم وأوفد الرسل على ملوك الروم فى استخراج علوم 
الیونانیین » وانتساخها بالخط العربى » وبعث المترجمين لذ لك » فأومي 
منها واستوعب وعكف عليها النظار من أهل الاسلام » وحذ قوا فى فنونباء 
وأربوا على من تقد مهم في هذه العلوم. وكان من أكابرهم فى ذلك ابُونصر 
الفارابى » وابوطی‌بن سيناء بالمشرق » والقاضی ابن رشد » والوزير ابویکر 
الصاعغ بالا ند لس » إلى آخرين بلفوا الغاية فى هذه العلوم. ثم قال :وود خل 
على اهل الملة من هذه العلوم وأهلها داخلة » واستهوت الكثير من‌التساس 
بما جنحوا إليها وقلد وا أراءها , والذتب فى ذلك لمن اريكبه » ولوشاء 


الله مافعلوه ,)انظر احیا* علوم الدين 255/١‏ مقدمة ابن خلد ون ص۸۱؟ 

)١(‏ وقد عرفوا الوحدة بكون الشی* لا ينقسم إلى امور تشارکه فى الحقيقة » والکشسرة 
يعكسها . انظر المواقف ص ٩‏ ۰۷ 

(؟) كلمة ( وتبعهم ) ساقطة والسياق يتطلبها. 

(۳) اسمه “ المطالب العالية من العلم الارلپی " وهو السسی فى لسان اليونانيين 
" بأثولوجيا " وفى لسان السلمین " الفلسفة الاسلامية “وهو کتاب مطبوع 
محقق فى تسعة اجزا*, 











(CYY) 


3 ۱ 0 
اتباع النصير المخد ول الطوسرا وشيعته « والله لايد رون مذ هب الا شی رى 


ولا يغرقون بين أقوال اهل السنة » ثم هم فرق » فرقة قالوا نحن أشاعرة » وقصارى 
(۱) هو تصیر الدین محمد بن محمد بن الحسن الطوسی » حكيم رياضي فلكى »> 
ولد فى طوس وقيل فى ضواحى ” قم ” سنة ( ۰۹۷ ) وعلت منزلته عند هولاكلو 
فكان يطيعه فيما يشير به عليه“ويمده بالأموال » له من التصانیف : أساس 
الا قتباس فى المنطق » قواعد العقائد » حواشي على كليات القانون وفيردها 
توفی ببفد اد سنة (۲ 1۷ه) ۰ 
وكان هذا النصير الطوسی من غلاة الشيعة كما ذکره العطار » وقد أجسع 
المؤرخون أنه كان من أكابر الشيعة ورؤساعهم » وقد ذكر فى كتابه التجريد فضي 
محث الا مامة منة » مناقب علي“ وطعن فى بقية الائمة رضوان الله عليهم أجمعين 
- على ماهي عقيدة الرافضة والشيعة . وقد تصدى شراح ذلك الكتاب لرد ها 
والجواب عنها » جزاهم الله عن الدين خيرا . 
قال العطار :” وکنت رأيت فى بعض حواشي ذلك الكتاب نقلا عن شارحه أکسل 
الد ين أن النصير مات قبل إتمامه فأكمله ابن المطهر الحلي ووضع فيه تدك 
المطاعن » وقد كان من غلاة الشيعة , وهواعتذار حسن لو تم. ومع ذلك 
فإن المؤرخين كلهم مجمعون على ان الطوسى من أكابر رؤسا* الشيعة . 
ثم قال*: وقد رأيت فى كثير من التواريخ أن النصیر حين ألف التجريد » أهداه 
للمعتصم الخليفة العباسي فلم یحتفل به وألقاه فى الد جلة» فلما قد م هولاكو 
إلى يقد اد لحرب الخليفة صحبه النصير وأغراه على قتل الخليفة . 
وقال المصنف فى الطبقات عند ذكره واقعة التتار المشكومة التی حدثت سنة 
2ه والتی قتل فيها حوالى مليونين من السلمين على يد هؤلا * الكفار الپسج 
السمين بالتتار » واهلك فيها الحرث والتسل والتراث » وفعل بديار 
الاسلام کل قبيح وعار. ۱ ۱ 
قال : ولما آمر هولا كو بقتل الخليفة » قيل له ,ان هذا لو اهریق دمه تظلم 
الد نیا » قال التاجافقام الشیطان المبين الحکیم نصير الد ين الطوسی وقال 
يقتل ولا يراق دمه : وكان النصير من أشد الناس على السلمین » فقیل!ن‌الخليفة 
غم فى بساط » وقيل رفسوه حتی مات .)م وبقي هذ | النصير مع هولاكو بعد ذلك س2 














(CYA) 


أمرهم صحاعف السمرتند ی[ ۱ اوجرا" النصير الطوسى , أقلها شرا طوالع 


البيضاوو/ ! 531 تجرید الطوسي فانه عند نا من ارد آ الکتب وأضرها على السلمیسن 


مع کونه فى نفسه مختصرا لا طائل فيه . 

وأما صحائف السمرقند ی فحسنه مستثقل العبارة » وسيئة أكثر من حسنة , وأسا 
طوالع البیشاوی فنصنفه إمام عالم صالح د ين» أشعرى العقيدة ,رالا أنه أكثر فيه 
من الجريان على قواعد الحکما* » من حيث لا ید ری غاعلة ° ذلك > مع علمه ود ینه » 
ولكن كثر عليه كلام ولتك فصده عن كثير من كلام أهل السنة > ثم هو مع ذلك خير 


ی اه ره ل ف 2 ان 
هؤلا * » فهذه فرقة » حاصل امرها انها اتبعت طريقة ابی‌نصر الفاراؤبى 


= مدة » مع مزید الرفعة وطو الشأن حتی هلك اله الله وأخزاه . ویضیسف 

السیوطی فیقول : إن هذا النصیر كان رأس الفلاسفة وخاصة التتار . انظر 
الطبقات ‏ / ۰۲۷۱ تاريخ الخلفاء ص ۳ » حاشية العطار ۰/۲ ۱؛معجم 
المولفین ۱ ۱/ ۰۲۰۷ 

ر و ) کتاب الصحائف للسمرقند ی فى عم الکلام على نمط المواقف والمقاصد ۰ قال 
العطار : وهو جلیل القد ر ۰۰۰۳/۲ 

( ۲ ) اسمه تجرید العقاعد , ویعرف بتجرید الکلام , كما ذكره فى الاعلام ۰۳۰/۷ 

( ۲ ) اسه * طوالع الأنوار من مطالع الا نظار" صنقه القاضي البیضاوی فى عم الکلام» 
وقصد من تصنیف هذا الکتاب اثبات الصانم وصفاته وما یتعلق بهما »بالیراهین ` 
العقلية المتالفة من مقد مات نأخوذة من الممکنات بالنظر فيها » فجا* مصنفه 
هذا شاملا للمنطق والحكمة والتوحید كما ذکره صاحب کتاب * القاضى 
البیضاوی واثره فى اصول الفقه * ص ۰۰ ۲ . ۱ 

( > ) قال ابن خلد ون :ولقد اختلطت الامور عند هؤلا * المتأخرین فیما كتبوه 
والتیست عند هم سائل الکلام بسائل الفلسفة بحيث لا يتميز اعد الفنیسسن 
من الااخر » ولا یحصل عليه طالبه من كتبهم كما فعله البیضاوی فى الطوالع 
ومن جا* بعده من علماء العجم في جميع تاليغهم .) انظر مقد ءة ابن خلد ون 
ص 11 ۰ 

(۰) هو ابونصز محمد بن طرخان الفارابی ترکی الاصل ستعرب » ویلقب بالمعلم - 

















(19؟) 


۱1 


وابن سينا* وهلم جرا“ الى هذا النصیر المغذ ول » وغیرهم من الفلاسفة التي 





)۱( 


الثانی لشرحه مؤلفات ارسطو المعلم الأول : وکان حکیما ریاضیا طبييا عارفا 
باللغات التركية والغارسية واليونانية والسريانية . من تصانيفه : أراء امل 
المد ينة الغاضلة » والمد خل إلى علم المنطق » وغیرهما انظر ترجمته فى معجسم 
المؤلفين ۰۱۲/۱۱ الاعلام ¥/. 

قال المصنف : ورأعي فيمن أعرض عن الكتاب والسنة واشتفل بمقالات ابن سيناء 
ومن نحا تحوه ۰۰ آن يضرب بالسياط ويطاف به فى الاسواق » وينادى عليه 
هذا جزاء من ترك الكتاب والسنة واشتغل بأبا طیل المبتد عين . ثم قال : 

اوما يستحى من يتخذ اقوال ابن ن سينا* وتعظيمه شعارا > من الله تعالى 


اد ۱ قرأ قوله تعالی ” ایحسب الارنسان أن لن نجمع عظامه بلى قاد رین 


على آن نسوی بنانه ", 

ويذ کر إنكار ابن سینا* لحشر الااجساد وجمع العظام”.؟ 

قلت : وانکار این سينا * المذ كور رده العطار وقال انه لم ينكر الحشر 
الجسماني بل نقلوا عنه أنه اخبته فى كتاب الشفاء . قال : " ورأيته أنا " مم‌طسورا 
فيه ولولا مخافة التطویل لنقلته ”. 


کان شيطانا من شيا طين ای + ان حيران فى كثير من آمره ينشد کنیا + : 
بان كنت اد ری فعلى بدنه ٠‏ من كثرة التخليط اني من أنه 

وذ کر الغزالي ان مجموع ماغلط فيه ابن سینا* والفارابي ومن نحا نحوهم من 

الفلاسفة يرجع إلى عشرين اصلا" يجب تكفيرهم فى ثلاث منها » وتبد يعدهم في 

سبعة عشر : 

قال : ولابطال مذ هيهم في هذه السائل العشرين صنفنا كتاب ” التهافت * 

ثم قال : والساعل الثلاث التى خالفوا فيا كافة الاسلامیین » ووصمهم العلماء 

بسببها بالكفر الصراح 

قولهم إن الا جساد لاتحشر » وائما المثاب والمعاقب هيالا رواح المجردة 

وقولهم إن الله تعالى يعلم الكليات د ون الجزئيات . 

قال الغزالی وهذا كفر صراح » بل الحق أنه لا يعزب عنه مثقال ذرة فى 

السماوات ولا فى الأرض . والثالثة قولهم بقدم العالم وأزليته ۰ فهذه الساكل 

الثلاث التی ذ کروها لم يذ هب احد من السلمین إلى شی * منها 








(هم؟) 


نشأت فى هذه الام 6 واشتفلوا بأبا طيلهم وجهالا تهم وسموها الحكمة الاسلامية ٤‏ 


0 
ولقبوا انیم حكماء الاسلام ۰ وهم احق بان یسوا سفهاء جهلاء من أن یسوا 


حکما* 


۱( 


۳۹ 


ولذ لك نعتهم المصلف بقوله : ” إنهم أعد ا* انبياء الله ورسله عليهم الصسلاة 
والسلام“والمحرفون لكلم الشريعة عن مواضعه . 
عكقوا على د راسة هذه الترهات وسموها الحكمة وججّلوا من عرى عنها . 
قال : ولا تكاد تجد آحدا منهم يحفظ قرآنا ولا حديثا عن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم. ولعسر الله إن هولا * لا ضر على عوام السلمين من اليهود 
والنصاری » لانهم يلبسون لباس السلمین ويد عون انهم من علمائهم » فيقتدى 
العامي بهم , وهم لا یعتقد ون شيئا من دين الاسلام بل یهد مون قواعده 
وينقضون عراه عروة عروة ٠‏ 

وا ات نتسبوا إلى الاسلام إلا لصون د ماعهم لا سل 

تون المناكر فى نشاط ويأتون الصلاة وهم كسالى 

فالحذ ر الحذ ر منهم » فلقد حصل ضرر عظيم على السلمين من جرائه سم 
لاحياهم الله ولا بياهم .) انظر فى هذا المعنى » معيد النعم ويد التقم 
ص ۷۷ - ۸۰ ۰ المنقذ من الضلال ص ووء حاشية العطار ۲/ ۱۷۳ المنثور 
للزرکشی ۳/ ۸۷ ۰ فتاوی ابن الصلاح ۰۲۰۹/۱ 
قال المصنف رحمه الله : " واعلم أن ¿ الکشاف کتاب عظیم فى بابه ۱ وصنفه ام 
فنه » إلا انه رجل بتدع متجاهر بید عته » یضع كثيراً من قد ر النیوة »ویسی 
ادیه على اهل الستة والجماة . 
والواجب کشط مافي‌کتابه الکشاف من ذلك كله : ولقد كان الشيخ الاسام 
يقرؤه فلما انتپی الى الکلام على قوله تصالی فى سورة التکویر “ إنه لقول رسولكريم” . 
ية أعرش نه صفحا وكتب ورقة حسنة سماها “سيب الاتكفاف عن إقراء الكشاف» 
وقال فيها : “قد رأيت كلام على قوله تعالى " عفا الله عتك لم آذ نت لهم “ 
وكلامه فى سورة التحريموغير ذلك من الأماكن التى أساء أدبه فيا على خير 
خلق الله تعالى سید نا وسول الله صلی الله عليه وسلم فأعرضت عن اقرا* كتابه 
حیا* من النبى صلى الله عليه وسلم » مع مافى كتايه من الغوائد والنكت البد يعمة 
قال التاج : فانظر کلام الشيخ الامام الذى برز فى جميع العلوم. 








)؟لم١(‎ 


۱ (١ 
الزمخشرى ! ومنهم فرقة رقيت غير هذه الغرقة 6 وقالت لا بد من ضم علم الحد يث‎ 
۲ 
إلى التفسير » فكان قصاراها مشارق الأنوار » للصاغانوا أ فان ترفعت فالی مصابیسح‎ 





 -‏ واجمعالموافق والمخالف على أنه بحر البحار معقولا ومنقولا فى حق هذا 

الكتاب الذ ی اتخذت الأعاجم قرأته ديدنها . والقول عند نا فيه. أنه 

لاينبفي ان یسح بالنظر فيه الا لمن صار على شهاج الستة لاتزحزحه شبهات 
القد رية . انظر معید الثعم ص ۰( . 

)١(‏ هو ایوالقاسم محمود بن عمربن محمد الخوارزمي جار الله الزمخشری من 
اکابر الحنفية : كان إمام صره بلا مدافع : فهو نحوی » فقيه » اظ ر 
بياني » متكلم » اديب » شاعر » مفسر » له مشاركة فى كثير من العلوم: وکان 
معتزلى المعتقد : له التصانیف الذائعة » ومن تصائيفه الكشاف فى التفسير 
والغائق فى غريب الحديث » وأساس البلاغة فى اللغة » والمفصل فى النحو> 
وشرح ابيات سييويه » وشقائق النعمان » وغير ذ لك . 
ولد رحمه الله سنة ( 21۷ ) وتوفی‌سنة ( ٥۳۸‏ ) ومن قوله فى مد ح تفسیره : 

إن التفاسير في الد نیا بلا عدد وليسفيها لعمري مثل(کشاني» 

إن كنت ترجو الهدى فالزءقراءته فالجپل كالداء والكشاف كالشافي 
وكان يقول عن نفسه رحمه الله : 

غنى من الاد اب لكنني !ذا نظرت فنا فيالكفغيرالأناسل 
انظر ترجمته فى الغوائد البهية ص ۲۰۹ معجم المژلفین ۲ ۰۱۸/۱ 

(۲) هو محمد بن إسحاق بن جعفر آبوکر الضاغانی البغد ادى : 
قال الخطیب كان أحد الاگبات المتقنين مع صلابة فى الد ين واشتهار بالسنة 
واتساع فى الرواية » وكان يشبه يحى بن معين في وقته » وحدث عنه الجماعة 
سوى البخارى . 
قال الد ارقطنى هو ثقة وفوق الثقة . توفى رحمه الله سنة (۲۷۰) 
انظر ترجمته فى : تاریخ بغداد ۰۲۰/۱ طبقات الحفاظ للذ هبى ؟/ ۲۳۱ 














(TAY) 


البغوي » فإن رامت بلوغ الغاية فى الحد يث على زعمها اشتغلت بجامع الأول 
لابن الأ( 

وان ضمت إليه كتابا من كتب علوم الحد يث“فحينئذ ينادى من هذا شأنه محدث 
المحد ثین*ویخا ری العصر » وما يناسب هذه الالفاظ الكاذية » فان من ذكرناء 
لایعد محدثا بهذا القد ر واإن حفظ هذه الکتب عن ظهر قلب » فضلاً عن مجسسرد 
النظر فى آلفاظها ولفتها ۲۱.۶ ) 

انب المحدث من عرف السانيد ٠‏ والعلل » واستا* الرجال » والعالى, 





(۱ هو ابوالسعادات مجد الد ین المبارك محمد ين محمد بن عبد الكريهيس م 
الشيياني الشافعی المعروف بابن الا ثیر عالم آد يب ناثر مشارك فى تفسير 
القراان والنحو واللغة والحد يث والفقه وغير ذلك . من تصانیفه :* جاسع 
الا صول فیاحاد يث الرسول * عدة مجلد ات جمع فيه بين البخاری وسلسم 
والموطأ وستن ابى د اود والنسائى والترمذى » وعطه على حروف المعج سم 
وله ایض : الانصاف فى الجمع بين الكشف والكشاف " تغسيرى الثعلبى 
والزمخشری " وله البد يع فى شرح الفصول لابن الد هان فى النحو : وله فير 
ذلك من الکتب ۰ توفی رحمه الله سنة (۲۰) ۰ 
انظر ترجمته فى معجم المولفین ۰۱۷/۸ معجم الادیا؟ ۰۸۰/۱۷ 

(؟) قال فى معید النعم عند کلامه على هذه الفرقة :ووما ذاك الا لجبلبا 
بالحد يث » والا فلو حفظ من ذکرناه هذه الکتب عن ظهر قلب وضم الیپا 
من الحتون شلیبا لم يكن محدثا ولا يصير بذلك محدتا حتى يلج الجمل في 
سم الخياط .)انظر الكتاب المذ كور ص ۲ . 

(؟) السائيد : المراد بها الکتب الحد يثية التى صنفها مؤلفوها على سائيد 
اسماء الصحابة , بمعنى انهم جمعوا أحاد یٹ کل صحابى على حدة كسد 
الامام أحمد وغيره . 
والمصئف ذ کر هذا النص فى معيد النعم بلفظ ط ( الاسائيد ) :لا السائيند: 
ولعله المراد هنا : وحرف من قبل الناسخ والاسانید جمع سند وهى سلسلة 
الرجال الموصلة إلى المتن . 
والمقصود بمعرفة الاسانید د راسة سلسلة رجال الاسناد بالرجوع إلى ترجمة 





من هو 
المحدث؟ 








(TAT) 


والنازل » وحفظ مع ذلك من متون الا حاد يث جطة سستكثرة وسمم الكتب الستة وسند 
الارماء أ جد تن البيبة الطبرانی ! ٠‏ وم إلى هذا الة 
لاوما م آحمد بن حنبل » وستن لبیپقی » ومعجم الطبرانى > وضم إلى هد لقدر 
و 
الف جز من الا جزا* الحديثية . هذا أول د رجاته . فإذا سم ماذکرناه » وکتب 

۱ 0 8 . (۲( 

3 

والجرح والت‌عد یل » كان فى اول د رجات من یحق له اسم المحدث 6 ثم يزيد الله 
من شاء ماشا* ۰ ومنهم فرقة جمعت من المعقول والمتقول مان کرناه ثم تزفعت وقالسست 


۳ 





5 
لاسيما اذا عنعنوا . ۱ 
۶ ۶ ۶ 2 
ومن الا طلا ع على اقوال ائمة الجرح والتعد یل فى ان فلانا مثلا سمع من فلان 
لاتيد و لكل ناظراویسعرفة الصحاية والتابعین لیتمیز المرسل من الموصول » 
والموقوف من المقطوع » إلى غير ذلك من الد راسة الد قيقة البنية على العلسم 
بأصول الجرح والتعد یل*ومعرفة الرواة التی تند رج تحتها علوم كثيرة . كسا 


. 1 
هي مذ كورة فى كتب التخاريج واصول الحديث. راجع اصول التخريج ودراسة . 


الاسائيد لمحمود الطحان ص »)١‏ ص 1 ۰۱۵ 

(۱) هو ابوالقاسم سلیمان بن احمد بن ايوب الطبراني » محدث حافظ منمؤلفاته 
المعاجم الثلاثة » الكبيرأوالا وط والصغيرءود لاعل النبوة » وكتاب الاوائسل 
وغير ذلك من المصنفات » توفى رحمه الله سنة (.+"). انظر ترجمته في 
معجم المولفین > / ۲۰۳ ۰ 

(۲) الطباق هي تراجم الشیوخ طبقة بعد طبقة وعصرا بعد عصر إلى زمان کاتبپبا 
کطبقا ت الحفاظ للذ هبی وغیره . 

(؟) الحاوی الصفیر لعبد الغفار القزوینی المتوفی‌سنة ( ٦1٠١‏ ) وکان القزوینی 
رحمه الله احد الاأتة الالام : له اليد الطولی فى الفقه والحساب وحسسسن 
الا ختصار . انظر ترجمته فى الطبقات ‏ / ۰۲۷۷ 





)1/۸۳۲( 











(24؟) 


f ۰ 0‏ 
والكتاب المذكور حسن اعجوبة فى بابه , الا ان المرء لايصير به فقيها ولو بلسخ 
۱ 7 
عنان السما؟ » وهذ ه الغرقة تضيع فى تفكيك الفاظه وقهم معانیه زمانا 0 لو صرفته إلى 
حفظ تصوص الشافعی .۰ وکلام الا اصحاب لحصلت على جانب عظیم من الفقه » ولكقكن 


)١١ ۰‏ ۱ 
التوفیق بيد الله. 





(۱) زاد فى معید النعم على هذه الفرق فرقة اخری فقال : " وشهم طائفة صحيحة 
العقائد حسنة المعرفة للفروع إلا انها لم تراح الله حق الرعاية » فكان علسبا 
وبالا عطيها فى الحقيقة ثم انشد قول الشیخ أبى إسحاق رحب الله : ۱ 
علمت ما حلل المولی وحرمه فاعل بعلبك ران العلم للعسل 4 
انظر الکتاب المذ كور ص 1۷ ۰ 











) 1۸۵ ( 


> نيم : ۹ ا‎ Ms 
ومنها على قولنا فى القياس فى حكم الاصل :"ومن شرطه ثبوته بغير القياس‎ 


۲( 


قال السائل : قد قلتم بعد ذلك بنحو سطر واحد » " وغير فرع أإذاالم 
تظهر للوسط فاعدة“وقيل مطلقا ” قال" فقد علم اشتراط كونه غير فرع من اشع راط 





)١(١ 


( ۲( 


قال فى الاصل : ” الثانی حکم الاصل . ومن شرطه ثبوته بفير القیاس » قيل 
والا جماع » وكونه غير متعبد فيه بالقطع . . . وغير فرع اذ | لم يظهر للوسط 
فائدة ۰ وقيل مطلقا » وأن لايعدل عن سنن القياس ۰ .” انظره ,شرح المحلى 
مع العطار ۲۵٩/۲‏ وما يعدها. 

قد نبه الزركشى على قول المصنف ( وغير فرع ) » بأنه ينبغى تأمل هذا الشرط 
مع قوله قبله * ثبوته يغير القياس ” لاأنه اذا كان الحكم فى الاضل ثابتا 
بالقياس » فهو فع لاأصل آخر » ولهذ ا اورده ابن الحاجب يهذه الصغة 
والبيضاوى بالصيغة الأولى » ولم يجمع واحد منهما بينهما . 

وكان الزركشى قد تعرش لشرح هذا الشرط فقال : 

” الرابع أن يكون حكم الاصل غير فرع عن اصل آخر » خلافا للحتابلة »> 
وبعش المعتزلة » ثم إن الاضولیین اطلقوا الشرط » وقال الصف هو 
مخصوص عند ی بما اد | لم يظهر للوسط فاعدة البتة : کقیاس السفر جل على 


سح » والتفاح علىالمر » أما إذا ظهرت له فائدة » فلا يمتنع دی" 


ن يقاس فرع على فرع » وقولهم إن كل فرع مقيس عليه فرع » فالعلة فيه اما 
متحدة فيكون حشواً » اولا فيفسد > نقول عليه بين الا مرین واسطة» وهى 
أن يكون حكم الغرع المقيس عليه الذى هو وسط » اظهر وأولى > بحيث لو 
قيس الغرع الا ول الذى هو فرع الفرع » على الاصل الا ول » لاستنكر فى پاد ئ 
الرأى جدا » بخلاف ما إذا جعل متد رجا . 
مثاله ان ن يقال : التغاح ربوى. قياسا على الزبيب › والزبيب ربوی قياسا على 
التمر » والتمر ربوى قياسا على الأرز » والارز ربوی قياسا على البر » اذا قصد 
بقياس التفاح على الزیب‌الوصف الجامع بينهما » وهو الطعم » ويقياس 
الزبيب على التمر الطهم مع الكيل » وبالتمر على الارز الطعم والكيل مع القوت 
وبالأرز على البر الطعم والكيل والقوت الغالب. 
ولو قيس ابتد!* » التفاح على البر لم يسلم من مانع يمنعه , علية:الطعصسمء 
فجمع بين الزبيب والتمر به > مع الكيل » ثم أخذ يسقط الكيل والقوت عن 





حك الال 











( A71) 


ثبوته بغير القياس ,[/ فما الغائدة لهذا ؟ قلنا لايلزم من اشتراط كونه غير فرع 

وهو ماذ کرنا ثانیا اشترا ط ثبوته بغير القياس ()' وهو مان كرئاه ولا : لأنه قد 

يثبت بالقیاس ولا یکون فرعا للقیاس المراد ثبوت الحکم فيه » ولٍن كان فرعا لأصل 

آخر» وکذ لك : لایلزم من کونه غير فرع » آن لايكون ثابتا بالقیاس » لجواز آن یکون 

ثابتا بالقیاس » ولکنه لیس فرعا فى هذا القیاس الذی يراد به اثبات الحکم فييه/ر. (1/۸) 
قال الناسخ : هذا آخر ما انتهى إليه تعلیق المولف متع الله بعلومه : الى 

شهر شعبان سنة سبع وستین وسبعمائة . 
ووافق الفراغ من تعلیقه فى ستهل شهر رجب الفرد من شهور سنة احسدی 

وتسعین وثمانماعة ... والحمد لله وحده » وصلی الله على سيدنا محمد وآاله 


(۲) 
وصحبه وسلم تسلیما کثیرا . 





= الاعتبار » لیثبت له دعوی أن العلة الطعم فقط. وهذا الكلام الذى ذكره 
الزرکشی عن المصنف اورده المصنف فى شرح المختصر. وشل له بعدة اشلسة 
المذكور واحد منها » وسماه التد رج فى القياس » وجعله من قسم الأد ون 
وقال عنه : انه مكان د قيق جد لایفپمه الا الإجامعون بين دقاعق الفقه 
وحقائق الاصول . انظره فى الشرح المذ كور ورقة ‏ / ۲۹ (ومایعد هاء 
تشنیف السام ورقة ۰۲۰۷ 
(۱) مابين المعقوفین ساقط من (1) وهی آخر نسخة من النسخ التی‌بین ايدينا 
وقد اثبتناه من تشتيف السام ولابد منه لیستقیم الکلام. 
وذ کر الا عتراض مع جوایه الثنارح المحلی يتصرف ثم قال"ولا یخنی أن هذا 
الكلا م المشتمل على التکرا ر لايد فع الاعتراض ۰ انظر ذلك ۲۵۹/۲ مع حاشية 
العطار . 
(۲) وهنا ینتمی‌بنا المطاف مع هذا التعلیق المفيد » والشرح البارك على 
مشکلات جمع الجوامع » لارمام وقته » ود رة زمانه » شيخ العصر ابی نصرء 
تاج الد ين ابن السبكى تفمده الله بواسع رحمته وغفرانه » واسکنه الغرد وس 
الأعلى بفضله وامتنانه . إنه جواد كريم وهو حسبنا ونعم الوكيل . . - 








(CAY) 


© © © © © و و و ه هو ه و 1ه 








= هذ اوانی ات على من ينظر فى عملى هذ ا ان یستر عثاری وزللی » وان يسلدد 
بسداد فضله خللي» ويصلح ما طفی به القلم » وزاغ‌عنه البصر » وقصرعشه 
. الفهم » وغفل عنه الخاطر » فالارنسان محل النسیان » وان أول ناس أو لالناس . 
والله الستعان » وطیه التكلان»فيما نأى ونذ ر .وأختم کلای هنا بقولالحریری رحمما لله : 
وارن تجد عيبا فسد الخللا فجل‌من لا عیب فيه ولا ۰ 
اللهم اجعل على خالصا لوجهك الکریم وانفعنی‌به فى الدارین ۰۰ امین 














(AA) 


جد ول فى ترتيب أسكلة منع الموانع على موارد ها 
فى 
جسع الجوامسم 


موضع السئوال‌فی مكانه فى جمع 


مجموعالمتون 


افتتاحه الكتا ب بجفلة فعلية » 1 ۳۰۷ ۱۰۱ 
تعريفه أصول الفقه » ۱ ۱۰ 
تعريفه الفقه . 1٥‏ ۱۰ 
عد متقد يمه حد الفقه وحد الا صل‌علی حد أصول الفقه > ۱۹ 
تعریفه الحکم الشرعی ٠‏ ۳۱۷ ۱۰ 
نفيه الحكم قبل الشرع . o‏ ۱۰ 
منعه تکلیف الغافل والملجأ والمکره ۲۸ ۱۰۲ 
قوله بترادف الغرض والواجب , ش ۸ .۱۰ 
تعریفه المانع ۳۲ ۱۰۳ 
تعریفه للصحة . ۲۰۱ ۱۰۳ 
تعریفه للا جزا" . ۲5۸ ۱۰۳ 
تعريفه الاد ا* والقضاء » o۲‏ ۱۰۳ 
تعریفه الاعاد ة » ۳۳۱ ۱۰.۲۳ 
قوله فى الد ليل الظم "وا ختلف ائمتنا هل العلم 

عقیبه مکتسب؟ » ۳۹۰ ۱۰ 
قوله" الا د راك بلا حکم تصور “ ۳۳۳ ۱۰4 
قوله القبیح المنهى عنه ولو بالعموم قد خل خلاف 

الا ولی ۱ 2 ۱۰ 
نفیه التکلیف بالمند وب والمیاح ۸ ۵ ۱ ه. ١‏ 
تعريفه فرض الكفاية ۰ 1 ۱ 8ه ۱ ۱۰ 
قوله مطلق الامر لایتناول المکروه , ۱۰۳ ۱۰ 


قوله بخطاب الکفار با لفروع ‏ 2 ۲ ۱۰۷ 














)0 


؟) الكتاب الاول فى الكتاب ومباحث الاقوال : منع الأوائعح ‏ جمع الجوامع 


الصفحة الصفحة 
تعریفه القرآن » 1 ۱۰۹ 
قوله : القراات السبع متواترة * ۳۷۰ ۱۰-۹ 
قوله دلالةاللفظ على معناه ا لى آخره ۵ ۱۱۰ 
قوله فى المفهوم وهو صفة کالغنم الساتمسة أو » 
سائمة الفنم . ْ 61 ۱۱۰ 
قوله فى المفهوم وشرطه أن لايكون السکوت 
ترك لخوف ونحوه © ۳۹۲ ١٠‏ 
قوله اللفظ موضوع للمعنی الخارجی لاالذ هنی ۳۳۱ ۱ 
تعریفه اسسم الجتس وعلمه © ۳۳۷ ۱۱۳ 
تعریفه الاشتقا ق » ۲۸ ۲ ۱۱۳ 
قوله فى الاشتقاق. ( ولابدمن تغيير) ©<( ۱۱۳ 
قوله فى وقوع کل من الننواد فين مكان الا خر پان لم 
يكن تعبد بلفظه " ۱ ۰۷ ۱۱ 
قوله ,ان الحد والمحد ود غير متراد فين ۱ ۷ ۱۱ 
تعریفه الحقیقه* ۳۳۰ 11° 
قوله اللفظ محمول على عرف المخاطب آبدا 6 01 
كلامه على حرف ( لو) © ١18 Y۲‏ 
تعریفه للامر » ۳۹۸ ۱۲۰ 
تعریفه للنهپی > ۲۸ ۱۳۳ 
قوله ومطلق نهى التحریم م © ۱۰۳ ۱۳۳ 
تعریفه للعام ۰ ۱۱ ۱۲ 
قوله فى العام(والصحیح د خول الناد رة وغیر 
المقصوده تحته. ‏ ۱ ۳۱ ۱۲ 
قوله النكرة فى سياق النفی للعموم ۱۰۹ ۱۲ 
تعریفه للتخصیص > ۱۱۱ ۱۳۹ 
قوله فى التخصيص والقابل له حكم ثبت طتعد د ۱۱ ۱۳1 


قوله فى الاستثنا* من متکلم واحد وقیل مطلقا ۱۱۳ ۱۳۷ 











۰۹۰ 


منع الموانح جمع الجوامع 
قوله فى التخصيص بالمنقصل » وبفعله صلى الله علیه»الصفحة الصفحة 


وسلم وتظریره فى الاصح ` ١١9022035202020 ۹Y‏ 
قوله تا خیر البیان عن وقت الفعل غير واقع ۱1 ۱۳۲ 
قوله ونسخ الانشا* ولو كان بلفظ القضا* أوالخبر ۳۰۱ ۱۳۳ 
قوله وقول الراوی هذا ناسخ لا الناسخ ۵ ۰ ۳ ۱۳ 


الکتاب الثانی فى السنة 





قوله فى التقریر وسکوته صلی الله عليه وسلم‌بلاسیب ۲ ۲۸۸ ۱۳۵ 
قوله ومد لول الخبر الحكم بالنسبه"لاشبوتها » ۲۱ ۱۳۷ 
قوله ومورد الصدق والکذ ب النسبة التی تضمنپا ۱ 

لیس غیر . ۱۱۹ ۱۳۷ 
قوله ومن ثم قال مالك وبعض اصحابنا ,الى آخره ۱۹ ۱۳۷ 


تعریفه الصحابى . ۱۷ ۱ 
الکتاب الثالك فى الا جماع 
تعريفهلل جماع 1۲ ۱ 


الكتاب الرابع فى القياس 


تعریفه القیاس “ ۱:۳ ۱۶۸ 
قوله فى حکم‌الاصل و من شرطه ثبوته بغير القیاس * >۸٥‏ ۱۹ 
قوله وتشبل المعارضة فيه بقتضی نمش أوضد 

لا خلاف الحکم . ۳۱1 ۱۰۰ 
قوله وان لاتکون الستنبطة' معارضه بمعارض 

مناف > ۵ ۳۰۱ ۲ ۵ ۱ 
قوله والمعارض هنا وصف صالح للعلية ۳۳۳ ۱9۲ 
قوله وثالثها إن صرح بالفرق » Yo‏ ۱5 


فەقد ره الخ › ۱1 ۱۰۳ 
کلا مه على قوادح العلة - ۳۳ ۱۸ 











۹) 


منع الموائع ‏ جع الجوايع 


الكتاب الخامس فى الاستدلال الصفحة الصفحة 
قوله : قول الصحابی على صحابی غير حجة » ۳۹۰ ۱۸ 
الکتاب السا دسفي التعادلوالتراجيح ٠‏ 
عدوله عن لفظ ( الظن ) ,الى لفظر التوهم ) ۱۰۱ ۱1۹ 
قوله وان العمل بالتعارضین‌و لو من‌وجه آولی ۳۰۷ NY.‏ 


الکتاب السابع فى الا جتباد 
عدم اشتراطه العد الة فى المجتهد مع اشتراطها 
فى المفتى ۱۰۳ ۱۷ 
قوله المصيب فى العقليات واحده 2 1۲ ۱۷ 


قوله : القرآن كلامه على الحقیقه لا المجاز مهل 0 4لا 
قوله فى السعادة والشقاوة " ثم لایتبد لان" ۱1 ۱۷۹ 
قوله وابو بكر مازال معين الرضا - ۱۷۹ ۱۷۹ 
قوله وکرامات الاولیاء حق ٠‏ ۱ ۱ 5 
قوله ولا نكفر أحدا من أهل القبلة ٠‏ ۱۸۳ ۱۸۰ 
قوله الاصح أن الاسم السمی ٠‏ ۱۹۳ ۱۸۱ 
قوله الاصح أن المر* یقول أنا مو*من ران شا*الله ۰ . . 7 ۱۸۱ 
قوله .ان المشار إليه بأنا الپیکل المخصوص ٠‏ ۲۰ ۱۸۱ 
قوله وان المثلين لا يجتمعان كالضدين 1A۲ ¥۱ ٠‏ 
قوله وما تصوره العقل راما واجب اومسنح او معکن ۰ ۰ ۲۱۳ ۱۸۳ 
الخاتمسة 





قوله واحتیاج استغفارناالی استغفار لایوجب ترك 
قوله وحد يث النفس مالم تتکلم او تعمل والپم 


مغفوران ۰ ۰۸ ۲ ۱ > ۱۸ 











تین 


© 


١ ۱‏ رس ارک إت اک ریه 
؟- رس ار ادیش ادشریزم 
1 مارا 
3 - سس الال لته ولو والدغويهة 
3 ۔ رس الا ت الشم رة 
1 برس الطوا دن ولرد 
۷ اكاب الوارر ة ی ادس 
4 ررس الس 
4 ررس الصاد رو اطراجع 
. ورس الوصوعات 
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فهرس الايات الكري نة 


سورة البقسرة 
فأتوا بسورة من مظه 
هو الذى خلق لكممافى الأرض جميعا 
أتستبد لون الذی‌هو أد نى بالذى هو خير 
وإذ أخذنا ميثاق بنى إسرائيل لا تعبد ون الا الله 
يود أ حد هم لو يعمر 
ومن يتبدل الكفر بالايمان فقدضل سواء السبيل 
وقالوا لنيد خل الجنة الا من كان هود اأونصارى 
ولكن البر من آمن 
ولكم فى القصاص حياة 
ففديةمن صيام أوصدقة أو نسك 
فلا رفث ولافسوق ولاجدال فى الحج 
ومن الناس من يشرى نفسه ابتفا؛مرضاة الله 
ومن يرتد د منكم عن د ينه فيمت وهو كافر 
فاوء لفك حبطت أعمالهم 
ولأمة مو*منة خيرمن مشركة ولو أعجبتكم 
قل هو أذى فاعتزلوا النسا* فى المحيض ولا تقربوهن 
والمطلقات یتربصن بأنفسپن ثلاثة قرو" 
فلا تحل له من بعد حتی تنکح زوجا غیره 


والوالد ات یرضعن أولاد هن 





زو 
اب 
1 ف 


1۹ 
1۱ 
AY 


۹" 


۳۳۰ 


YY 


T1 


> ٩ 


۳۳ 


۳۹ 


AY 


1۲¥ 


Y 
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الا 5 





ولو شا* الله مأاقتتل الذین من بعد هم من بعد 
ماجاتهم البینات ولکن اختلفوا فمنهم من آمن ومنهم من 
کفر ولو شا* الله ما اقتتلوا ولکن الله‌یفعل مایرید 
فیپت الذی کفر 
لایکلف الله نفسا إلا وسعپا 
سورة آل عمران 
قل أو*نبككم 
ولله على الناس حج البيت 
ولتکن منکم أمة یدعون إلى الخیر 
اذ همت طائفتان منکم أن تفشلا 
يا أيها الذین آمنوا لا تأكلوا الربا أضعافا مضاعفة 
فبما رحمة من الله لنت لهم 
هم د رجات عند الله 
أنى لا أضيع عمل عامل منكم من ذکر أو أنثى 
سورة اس 


ولیخشی الذين لو تركوا من خلفهم ذ ريه 
ضعافا خافوا عليهم 

إن الذين يأكلون أموال الیتامی ظلما 

,الا آن‌تکون تجارة عن تراض منكم 

ألم تر إلى الذين يزكون أنفسهم 

أم يحسد ون الناس على ما آتاهم الله من فضله 


فلا وربك لا یو*منون حتی يحكموك فيما شجر بينهم 


و 
ای 
ی 


۳۹ 


۹ 


o 


رقم الصفحة 


8م 


۷۳۷ 


۳ ه‎ ٩ 
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3-4 


لایس 
ياليتنى كنت معهم فأفوز فوزا عظیما 
فما لهوثلا * القوم لایکاد ون یفقبون حديثا 
ولو كان من عند غيرالله لوجد وا فیه‌ا ختلافا کثیرا 
إن تکونوا تأ مون فانهم یألمون كما تألمون 
ومن يشاقق الرسول من بعد ماتبين له الپدی 
ويتبع غير سبيل المو*منين 


ولو على أنفسكم 


اليوم أكملت لكم د ينكم 

يسألونك ماذا أحل لهم 

ومن يكفسر بالإيمان فقد حبط عمله 

إذا قمتم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم 

ولا يجرمنكم شنآن قوم على ألا تعد لوا 

ياقوم اذ کروا نعماللمعليكمإذ جعل فيكم أنبياء 

من أجل ذ لككتبنا على بنى إسرائيل 

والسارق و السارقة فاقطعوا أيديهما 

ولو شاء الله لجعلكم أ مة واحدة ولكن ليبلوكم 
ولو كانوا يومنون بالله والنبى وما أنزل إليه 
مااتخذ وهمأولياء ولكن كثيرا منهم فاسقون 
لايو"اخذ كمالله باللغو فى آیمانکم ولكن يو" خذكم 
بماعقدتم | لايمان فكفارته اطعام عشرة مساكين 
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۸ ۲ 


١ o 


همه ۱ 


۳۲ 


۳۸ 


1:۸ 


م١‎ 


۸۹ 


8م 


۹۹ 


۳ ۵ ۸ 


۳۷۳۸ 


۳ 


۳1 


۱۳۸ 


> ۲۲ 


۱ ۵ 


۳۹ 


۳۹ 
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الا رقم‌الاية 
از 3 ۶ ۳7 ۱ 
فمن لميجد فصیام ثلا ثة أيام 8م 
أحل لكم صيد البحر وطعامه 25 
قل لايستوى الخبيث والطيب ١‏ 


کتب على نفسه الرحمة ۱ ١‏ 
مافرطنا فى الکتاب من شي ۳۸ 
الذین آمنوا ولم یلیسوا ,ایمانبم بظلم آولعكلبم ۸۲ 
الا من‌وهم‌مپتد ون ۸ 
ولو أننا نزلنا الیپم الملائكة وکلمپم الموتی ۱۱۱ 
وحشونا عليهمكل شی “قبلا ماکانوا لیو*منو! . ۱۱ 
وتمت كلمة ويك صدقا وعد لا ۱1 
قل *آلذ کرین ۱۳ 
أو لحم خغزير ° 
واذ | قلتم فاعد لوا ولو كان ذا قربی ۱۰۲ 
ان تقولوا إنما أنزل الکتاب على طائفتين من قبلنا ۱91 


سوورة الاعسراف 





ولباس التقوى ذلك خير ۳1۹ 
قل من حرم زينة الله التی أخرج لعباده والطیبات من‌الرزق ۳۲ 


ولو أن اهل القری آمنوا واتقوا لفتحناعلیهم برکات ۹1 
من السما*و الا رفولکن کذ بوافاً خذ ناهم‌پماکانوایکسبون  ٩‏ 





رقم الصفحة 


۲ ٩ 
۲۹ 
۳ ۵ ٩ 
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> 
۳۷ 


YAY 
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لاه 
والذ ین يسكون بالکتاب 
ولو شتنا لرفعناه بها ولکنه أخلدإلى الارض 
خذ العفو وأمر بالسعرف واغرش عن الجاهلین 


سورة الانشغال 


ولوك هم المو“منون حقا 

وما رميت إذ رميت ولكن الله رمى 

قل للذ ین‌کفروا إن ينتهوا يغفر لهمماقد سلف 
ولو تواعدتم لا ختلفتم فى المیعاد ' 

ولو أراكهم كثيرا لفشلتم ولتنازعتم فى الامر 

لو أنفقت مافى الارض جميعا ماألفت بين قلوبهم 


8 





سسورة التو 
فاقتلوا المشركين حیسث وجد تموهم 

وإن أحد من المشرکین استجارك فا جره 
حتی يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون 


عفا الله عتك لم أذنت لهم ۱ 


فلولا نفر من کل فرقة منهمطائفة ليتفقهوا فى الد ين 


ولو أرادوا الخروج لاعدوا له عدة 


إن تستغفر لهم سبعین‌مرة فلن يغفر الله لهم 


رقم الا ية 
۱۷۰ 
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۳۸ 
<۲ 
<۳ 


1۳ 


۳۹ 
27 


< 


. رقم الصفحة 


215 


۸۹ 


۳۳۳ 


۹۳ 


T€ 


A۸۹ 


CA ۰ 


۳۹۸ 


۹1 














٩۷ ( 


الايلة 20 رقم‌الاية ‏ رقم‌الصفحة 


سوورة يونس 


1۸ ۳۸ أميقولون افتراه قلیاًتوابسورة مظه‎ ٠ 
۳۸۰ ۱ *الان وقد کنتم به تستع‌جلون‎ 
۲۷ 0۹ قل أرأيتم ما أنزل الله لكم من رزق‎ 
14 1۷ والنهار مبصرا‎ 
۲1۱ ۷۱ فأ جمعوا أمركم‎ 


سورة هود 


أميقولون افتراه ۱۳ 1۸ 
قل فأ توا بعشر سور مثله‌مفتریات ۱۳ 1۸ 
لاعاصم | ليوم من أمر الله إلامن رحم ۳< ۲۸۸ 
إنه ليس من أهلك إنه عمل غير صالح 1< ۱۱۷ 
مانفقه كثير آمما تقول 1۱ ۱۷ 
ان فى ذلك لاية لمن خاف عذ اب الا خرة ۱۰۲ ۱۷ 
فمنهم شقي وسعيد ۵ ۰ ۱ ۲ ۱ 
فا ما الذین شقوا ففی النار ۱۰1 ۱۹۷ 
liy‏ الذ ین سعد وا ففی الجنة ۸ وذ ۱۲۱۷ 


وما أنت بمومن لنا ولو كنا صادقین ۱ 7 7 

ماتعبد ون من د ونه الا أسماء سمیتموها ¢ ۱۹۷ 
أنا أونبئكم بتأويله فأرسلون ‏ مع . ۲۳۳ 
وما أكثر النارولو حرصت بمو منين ۱۰۳ ۱۱۸ 


یمحو الله مایشا* ویثبت وعنده أم الکتاب ۳۹ ۱3 
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الايلبة 
سوورة ابراههمم 

كتاب أنزلناه إليكلتخرج الناس من! لظلمات إلى النور 
سورة الحجر 

,اتا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون 
سورة النسمل 

أين شرکائی الذين كنتم تشاقون فيهم 

وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس مانزل ,الیپم 

ولو يو*اخذ الله الناس بظلمهمماترك عليهامن دابة 


وقمالاية 


۳۷ 
£ 


T41 


الذ ین کقروا وصد وا عن سبیل اللوزد ناهمعذ ابافوق العذ اب ۸۸ 


تبیانا لکل‌شی؛ 
ولو شا* الله لجعلکم أمة وا حدة 
ولاتتخذوا أيعانكم د خلا بینکم 
وجاد لهم بالتى هی أحسن 
سورة الإسراء 
وما كنا معذ بين حتی نبعث رسولا 
وقضى ربك آلاتعبد وا إلا إياه 
فلا تقل لپما أف 
وان من شى* إلا يسبح بحمده ولكن لا تفقهون تسبيحهم 
إذ ال ذقناك ضعف الحياة وضعف الممات 
ویس لونك عن الروح 


قل لكن! جتمعت الارنس والجن على أن يأتوا بمثل 
هذا القرآن لايأتون بمثله 


۸۹ 
۳ 
۹ 


۱۰ 


۳۳ 
۳۳ 
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رقم لصفحة 


۳۸ 
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الاية 

سورة الكبمف 
وتحسبهم أيقاظا وهم رقود 
ولاتقولن لشى* إنى فاعل ذلك غد االا أنيشاء الله 
أقتلت نفسا زكية بغير نفس 


وأما الغلامفكان أبواه مو"منين فخشينا أن يرهقهما 


وما فعلته عن أمرى 
سس ورة مريم 
ألمتر أنا أرسلنا الشیاطین‌علی الکافرین توازمم زا 
سورة ‏ طلة 
إنغى معكما أسمع وأرى . 
ولا صلبنکم فى جذ وع النخل 
سسورة الاتبياء 
لو كان فيهما آلپة إلا الله لفسدتا 
وحرامعلى قرية أهلكناها 
ومن يرد فيه بالحاد بظلم نذقه من عذاب أليم 
وليطوفوا بالبيت العتبق 


سورة المومنون 





قد أفلح المو'متون 





وقم الا ية 
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الا ب 3 
سوورة التور 
الزانية و الزاني فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة 


لهم عذاب ألیم 
سلووة الشعراة 
فلو آن لنا كرة فنكون من الموءمنين 
سوورة النشسل 
وأوتيت من كل شبی* 





وقالت امرأة فرعون 
سورة لقان 





إن الشرك لظلم عظيم 
ولو أن مافي الأرض من شجرة أقلام 
سس ورة السجدة 
ولو شنا لاتینا كل نفس هد اها 
جزا* بما کانوا یعطون 
لعلهم يرجعون 





النبی أولى بالموءمنين من أتفسهم 


١ 31‏ 
وأزواجه أمهاتهنم 





وقم‌الا ية 
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الاي م2 

سورة فار 

ولو یواخذ الله! لناس بما کسبوا 

ماترك على ظهرها من د ابة 
سورة سس 

اليوم نختم على آفواههم وتکلمنا أيد يهم 

قل یحییپا الذی أنشأها اول مرة 

إنما أمره اذا آراد شيعا ان یقول له كن فیکون 
سوورة الزمر 

الله خالق کل شى ° 

ولکن حقت کلمة العذ اب‌علی الکافرین 
سورة فصلسست 

وقالوا لجلود هم لم شپدتم علینا ؟ ‏ 
سسورة _الشسوری 

لیس کمثله شبی * وهوالسمیع البصیر 

إلا وحیا أ و من وراء حجاب‌آویرسل رسولا 
سورة الزخيف 

أفتضرب عنكم الذكر صفحا أن كنتم قوما مسرفین 
سوورة الجائية 

نا كنا نستنسخ ما كنتم تعملون 
سوورة الاحقاف 


رقم الا ية 
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رقم الصفحة 
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الاي .ةة 
تد مر کل شبى * 
س وة الفقح 


لتد خلن المسجد الحرام إنشاء الله أمنين 
سورة الذاريات 
سورة النجم 
وما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحی‌یوحی 
۱ و 1 
سورة الرحمن 
تبارك اسم ربك 
كتب الله لأغلبن أناورسلى 
أولعك كتب فى قلوبهم الا یمان 
سوورة الحشر 


كي لايكوندولة بين الأغنيا" منكم 
سورة الممتحنة 


يا أيها النبى إذا جاءك المو*منات يبايعنك 


رقم لاية 
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لیظهره على الد ين کله‌ولو کره المشركون 
سورةالجمه ةة 


لكن رجعنا الی المد ينة 
لیخرجن الاعز منها الأذل 


واللائی یئسن من المحيض من نسا تكم 


هم 


وأولات الا حمال أجلپن ان يضعن حملهن 


سورة القلم 
ودوا لو تد هن فيد هنون 
عتل بعد ذلك زنیم 

سورة الحاقة 
الحاقة ما الحاقة 

سورة نوح 
رب لاتذ ر علی الارض من الكافرين ديارا 


إنك ان تذ رهم يضلوا عباد ك 


سورة الجسن 


إلا من ارتض من رسول 


رقم‌الا ية 


۳1 


۳۷ 


۳۷ 
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لاه 
سورة القيامة 
أن لن نجمع عظامة 
سور التكوير 
انه لقول رسول كريم 
۱ سور المطففون 
وفی ذلك فلیتنافس المتنافسون 
سورة الا علسی 
سبحا سم ربك الاعلی 
سورة البينة 
لميكن المذين كفروامن أهل الكتاب والمشركين 
سورة الکوشسر 
وزع 
أن شا نك هو الا بتر 
سسورة السد 
وامرأته حمالةالحطب 
سورة الارح رصن 


رقم الا ية 
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فهرس الا حاديث الشريفة 





أولا : الا حاد يث التى وردت فى النص : 


أتى رسول الله‌صلی الله علیه‌وسلم بصیی من صبيان الا نصا رلیصلسی علیه 
اتقوا النار ولو بشق تمرة 

إذا اجتهد الحاكم فأصاب فله أجران 

إذا التقى السلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول فى النار 
إعملوا فكل ميسر لماخلق له a.‏ 

آفرضکم زيد 

لأن يهدى الله بك رجلا واحدا خير لك من حمرالنعم 

إلتعس ولو خاتما من حدید ۱ 

أما الصبیان فان كنت أنت الخضر تعلم‌المومن من الکافر فاقتلهم 
إن أ حدکم ليعمل بعمل أهل الچنة 

أن كان ابن عمتك يارسول الله ؟ 

إن الشقى من شقي فى بطن أمه 

إن الله تجاوز لامتی عما حد ثت به أنفسها 

إنما جعل الامام ليوءتم به 

أو لم ولو بشاة ٠‏ 

إنها لولم تكن ربيبتى فى حجرى ماحلت لی 

بايعت رسول الله صلى الله عليه وسلم وبقيت له بقية 


حكمى على الواحد حكمى على الجماعة 


رب ذاك عبدك يريد أنيعمل سيكة 
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روى عن‌علی‌رضی الله عنه آته‌صلی‌ست ركعات فی کل ركعة ست سجد ات 
سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن البحر فقال طهور ماژه حلال 
الطواف بالبيت صلاة 

الغلام الذى قتله‌الخضر طبعه الله يوم طبعه كافرا 

فرغ ربكممن العباد فريق فى الجنه وفريق فى السعير 

فرغ الله إلى كل عبد من خمس 
فى سائمة الغنم زكاة 

كل مما يليك 

لو كنت متخذا خليلا لاتخذت أبا بكر خليلا 

لو يعطى الناس بدعواهم لا دعی‌رجال د ما* قوم وأموالهم 
اللهم إنكنت كتبت على شقوة أو ذنبافا محه 

اللهم خشع لك سمعى وبصرى 

مطل الغنى ظلم 

لاسبق الا فى نصل أو خف أو حافر 

يعمل احدکم بعمل اهل الجنة فيما يبدو للناس 

يمحو الله مایشا* ويثبت الا الشقاوة والسعادة والموت 


ثانيا : الاحاديث التی وردت فى التحقيق : 


إذ ١‏ بلغ الماء قلتين لميحمل خبثا 

إذا جلس بين شعبپا الاربع ثم جبدها فقد وجب الغسل 
إذادخل أحدكم المسجد فلايجلس حتى يصلى رکعتین ‏ 
أسلمت على ماسلف لك من الخير 

اعوذ بكلمات الله التامات من شر ما خلق. 

أفأتصدق بثلث مالي ؟ . 

ألا أ خبرکم بخیر الشهود ۱ 

أمرت أن أقاتل الناس حتی يشهدوا أن لا إله إلا الله 

إن خیارالناس أحسنهم قضاء 





اتکم تختصمون لد ی 
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انی لارجو أن أ کون أتقاكم لله 
ان لكل نمی حواريا وحوارى الزبير 
ن اللهآمنی أن اقرأ عليك " لمیکن الذين كفروا " 
اما اهاب د بغ فقد طهر 
أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل 
أينا لم يظلم نفسه يارسول الله ؟ 
تجزيك ولاتجزى أحدا بعدك ٠‏ 
تقطع اليد فى ربع د ينار فصاعدا 
خذوا عنى منأسككم 
خلق الماء طهورا لا ينجسه شبى* 
رفع عن أمتى الخطأ والنسيان 
السلام علیکم دار قوم مو*منین 
الشيخ والشيخة إذا زنیا فارجموهما البتة 
صلوا كما رأ يتمونى اصلی 
الطعام بالطعاء مثلا بمثل 
فانه يبعث يوم القيامة ملبيا 
فضل عائشة على النساء كفضل الغريد على سائر الطعام 
قال ‏ قد فعلت ۱ 
كان عمله صلى الله عليه وسلم د يمة 
الکباقر الإشراك بالله وعقوق الوالدين 
كيف بك ياسراقة اذا لبست سوارى كسرى؟ 
لعل الله أن يصلح به بين فكتينمن ١‏ لمسلمين 
منأحدث فى أمرنا هذا ماليس منه فهو رد 
من بدل د ينه فاقتلوه 
من دعی إلى وايمة فلیجب 
من رای منکم منكرا فلیغیره بيده 
من صلى صلاتنا واستقبل قبلتنا 
من فرق بين جارية وولد ها فرق الله بينه وبين حبته يومالقيامه 
من كذ ب على متعمد | فليتبوأ مقعده من النار 
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الناس تبع لقريش 

نعمتان مغبوث فیپما کثیر من | لناس 

نهى صلی الله عليه وسلم‌عن المخابوة 

وإنما لكل امری* مانوی 

هلا اخذتم |هابها قد بختموه 

هل على غیرها ؟ قال لا الا أن تطوع 
لاصلاة الا بفاتحة | لكتاب © 

لاصلاة لجار المسجد إلا فى السجد 
لاضيام لمن لم یجمع الصیام من اللیل 

. لاضرر ولا ضرار 

لاعسد وی 

لا نكاح ,الا بشهود 

لانكاح إلا بولي 

لايتحدث الناس ان محمدا يقتل أصحابه 
لايرث الكافر المسلم 

لا يورد ممرض على مصح 

یسروا ولا تعسروا ۱ 
يقال للنصاری من کنتم تعبد ون من دون الله ؟ 
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اسر قالسه 

" أراك کالفروج یصیح مع الديكة " عاعشة رضی الله عنها 
قالته عاعشة لابی‌سلمه عند منازعته 

لابن عباسرفی احدی المسائل 


"جریر يوسف هذه الأمة" ' ۱ عمرين الخطاب وضی الله 
١‏ عن دة 


الرجال بالحق فاعرف اليق ن علىينابى طالب 

ا“ | رضی الله عنه 

"ذ اك على ماقضينا وهذ اعلى مانقضى" عمرين الخطابرضى الله 
عا سس 

" كان اسلام‌عمر فتحا وکانت هجرته ابن مسسعود رضی الله 

نصرا وكانت إمأمته رحمد*" عنته 

كل يو*خذ من‌قوله ويترك الا صاحب ٠‏ 

" القير صلى! للەعليهوسل " الامام مالكرحمه‌الله 

" لما أسلمم عمر كان الاسلام كالرجل . حذيفة ابن اليمان 

المقبل لايزداد الا قربا فلما قتل' رضى الله عن 

عمر كان الاسلام‌کالرجل المد بر لا يزد اد ۱ 

الا بعدا" ' ۱ ۱ 

"نعم العبد صهيب لو لميخف الله عمرين الخطاب 

لم یعصه " ۱ ۱ رضى الله عنه 


" من كان يعبد محمد افإن محمد آقدمات  "‏ ابو بكر رضى اللهعنه ' 


ومن كا نيعبد الله‌فان | لله حى لا يموت * 
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فهرس المسائل الفقهية والنحوية واللغوية 





صعوبة الفقه‌ومکانته 
أهل الغترة لايعذ بون 
هل الاصل فى الاشياء التحريم او الاباحة 
الاكثر على أن الاصل‌فی المنافع الحل وفى المضار التحريم 
تعريف الاكراه وشووط تحققه 
التصرفات القوليه المحمول عليها بالاكراه بغير حق باطلة 
الكفارة ثلاثة أنواع أ 
الاكراه يسقط أثرالتصرف إلا فى خمسة مواضع 
الاكراه نوعان ملجى* وغير ملجى * 
الاكراه الملجى* يمنع فا 
ضابط تحقق الاکراه 
لاتکلیف على الغافل والملجأ والمكره وما لايطاق 
مايبيحه الاكراه وما لایبیحه 
السكره على أحد شیئین هل يكون مكرها أو مختارا ؟ 
القصاص يجب على المكره والمستكره لاشتراکهما فى القتل 
السببوالمباشرةإذ | اجتمعا فلهماأحوال 
شارب الخمر تعتريه ثلاشة أحوال 
الامر والنهی لا یتوارد ان على شی* واحدمن جهة وا حدة 
الطریق المفضى الى السکر قد يكون مباحا وقد یکون محظورا 
السکران المتعدی يكلف تغليظا عليه 
الفرق بين المكروه وخلاف الاولى 
الاد لة النقلية من حيث القطع والظن على أربعة انواع 
من جحد مجمعا عليه فله أحوال 
در ما ) فى لغةالعرب عدة استعمالات 
التكليف يختص بالواجب والحرام فقط 
الكلام على فرض الكفاية 
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فرض الكفاية لایجب على الكل 

الكافر مخاطب بالفروع كما هو مخاطب یأصل الإيمان 
القرآن مشتمل على جميع الا حكام 

المراد بالاعجاز فى القرأن 

الحقيقة ثلاثة آنواع . ۱ 

الحرف فى اللغة یتناول الاسماء والحروف والافعال 
القاعدة فى ( لو ) 
الاقوال فى افادة ر لو ) الامتناع 

الکلا م على الصلاة فی‌الد ار المغصوبة 

الاوقات‌المکروهة والکلام على الصلاة فيها 

النكرة المنفية هل تعم بالوضع أو باللزوم ۲ 

اللفظ محمول على عرف المخاطب أبدا 

قولهم " لاغیر" ليس بلحن لأنه سموع 0 , 

الکافر المرتد تلزمه | لصلاة فى الحال واذا اسلم لزمه قضاء 
مافات فى الردة ۱ 
معنى الظن‌والشك والوهم 

من نسب النبی صلی الله عليه وسلم!لی هوی فهو کافر 
الکلام على الاجتهاد والافتاه 

ماهي العد الة ؟ ۱ 

تخصیص لفظ القد يم بالا ول لایوثر عن السلف 
العزم‌مو*اخذ به ٠‏ ۱ 

الحسد قسمات ٠‏ 

الهم بالسيئة مرفوع إلا فى حرممكة 

الأقوال فى ملك البيع زمن الخيار 

الإجزاء شديد الالتباس بالصحة 

الاجماع فى اللغة يطلق باعتبارين 

لاتحل القراءة بالشاذ . 


1١ ۲ 
۱ 
۱:۸ 
۱۰۳ 
۱ ۵ ؟‎ 


۱ ۵ ٩ 


۲۰۹ 
۲11 
؟ ۵ ۲ 
۲۰۹ 
۳۱ 
۳۷۱ 
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الکلام على القراءات السبع ٠‏ 

القراءة ثلاثة أ نواع متوترة وصحيحة وشاذة 

الانبیا* معصومون من كل ذنب . 

د رجات إنكار المنكر ٠‏ 

القيافة معتبرة فى التسب 

متى يستحب سجود الشكر؟ 

العقل آین‌محله القلب أم الدساغ ؟ _ 

يجوز بيع المشاع من جملة معلومة المقد ار كالدار والارض ونحوهما 
لايجوز أن يفرق بين جاريةوولدها ‏ 0 

العبد هل يلحق بالحر أو بالمال ؟ 

اليمين الغموس لاكفارة فيها 

هل يجرى الربا فى غير النقد ين ؟ 

السنة مع القرآن تأتى على ثلاثة أ وجه 

تعریف الطابقة ۱ 

الکلام على تقلید الشافعی 

المذ اهب الاريعة ايها افضل ؟ 

هل فرض الكفاية آفضل ام فرض العین ؟ 

فرض الکفایةیتعلق بالكل 

لا ينقض الاجتپاد باجتپاد اخر 

لله تعالی فى كل واقعة حكممعين ‏ 

الركاز هو دفينالجاهلية وفيه الخمس إذا بلغ النصاب 

لا ينفذ حكمالحاكم ! لا اذا کاناهلا للحكم 

المقصود بقتال الكفار إنما هو الهداية 

السائل الفقهية القطعية قسمان 

تجوز المسابقة على الخيل والابل ومافى معناهمابلا خلاف 
هل ید خل المخاطب تحت قوله وخطابه؟ ‏ ۱ 
الحكمة فى جمعه صلی الله عليه وسلم اکثرمن آربع تسا*فی‌عصته 
فى أن واحد ۱ 

كفرت الفلاسفة فى ثلاث: ساكل 
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(o1۳) 


فپرس الا بيات الشعرية الواردة فى النص 


قافية الب ۰۱ : 


۰ 


ولو تلقتقی أصد اونا بعد موتنا 
ولو أن لیلی الا خيلية سلمت 


لسلمت نسلیم البشاشة أوزقا 
وأغبط من لیلی‌بمالا آنا اله 


قافيه ال لحيم : 


أما النهار ففى قيد وسلسلة ٠‏ . 


قافية الدال : 


فلو کان‌مولای امراء هو غسيره 
ولكن مولاى آمرو* هو خانقى 
قافية الراء ١‏ 

انا ابو النجم وشعرى شعری 
ومجاشع قصب هوت آجوافبا 


قافيةالسين : 


مافى وقوفك ساعة من باس 


0" 
> . ومن د ون رمسیتامن الا رض سبسب 


. . لصوستصد یلیلی يهش ويطرب 


تنكب عنى رمت أن يتنكبا 
بهالنفس یوما كان للكره أذ هبا 


على ود ونی جندل وصفا كح 
إليها صدىمن جانب القیرصاقح 
ألا کل ماقرت به‌العين صالح 


والليل فى جوف متحوت من الساج 


ولكن حمد الناس ليس بمخلد 


. . لفرج كربى أولا نظرنى فدى 
. على الشكر والتسأل أوانامفتدى 


۶ 
. لله د رى ما اجن صد ری 


. لوينفخون من | لخو ورة طاروا 


YY 
YY 


۹۳ 
۹۳ 


VY 


YY 
۷۷ 


۶ ٩ 


۱ 


4١ 
4١ 


> ۵ 


CTA 


1۲ 














قافية الط اء : 





من ذا الذى ما ساقسط 
محمد اليادى الذى 
وذاك فرد تادر 


قافية العين 
رأين فتى لاصيد وحش يبمه 


ولكن أرباب الخاض پشفپم 
أخذنا بأفاق السماء عليكمو 


اقافية الللام : 


ولکنما اسعى لمجد مو#شل 
خليلى خليلى دون ريب وربما 
قأفيه الميم : 


) ۵۱ > ( 


عليه جبریل فیط ¢“ 
اعذر فيه بالفلط < 


. . فلو صافحت‌انسا لصافحنه معا ۲ و 
.. ذا افتقووه واحدا أو مشيعنا ۰ 


. لنا قمراها والنجوم الطوالع ‏ ۱۱ 


کفانی ولمأطلب قلیل من المال  ٩۱‏ 
وقد يدرك المجد الموءثل أمثالى »»ء 


الان امرو* قولا فظن خلیلا ۰11 





على قد ر أهل العزم تأتی العزائم 
لا يلفك الراجوك إلا مطیسرا 
بطل كأن ثيابه فى سرج ةة 


قافية النسون : 


لو كنت من ماز لم تستبح إبلى . 


لكن قومى وان كانوا ذوى عدد 


5 7 
أ أ الخير الذی أنا ابتغيه 


وتأتی على قد ر الکرام المکارم 
خلق الکرام ولو تکون عدیما 


۸ 
Y۸ 


يجذى نعال السبت ليس بتوأم ۲۲٣‏ 


۹ 


لیسوا من الشر فی‌شبی* وان هانا » 


أريد الخير أيهما يلين 
أم الشر الذى هو يبتغينى 


۳۸ ۰ 


6 6 
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فبرس الفرق والطواف الواردة فى النص 


الطاففة صفحة 
أهل الستة والجماعة ۱۷۹ 
أهل القيلة ۱ ۱۸۳ 
المحد ثون ۳۰۳ 
المفسرون ۳۰ 
الققپا* ۳۰ 
الا صولیون . . ۱۱۹ 
البیانسون ‏ ۱۱۹ 
المتكلمون ۱ ۱ ۳۰۳ 
أهل الظاهر ۱ 
أهل البدع والاهواء ۱۸۱ 
الخطابية ۱ ۱ کل 
الفلاسفة ۱۹۱ 
الشيعة YY‏ 
الحكماء CA‏ 
الکرامية ۱۹ 
المجسمة أ ۱ ۱۸۹ 
المنطقیون ۷ > 
الخلا فیون ۳۰۳ 
المخطتة 1۹ 
المصوبة ۱ ۱۹ 
الا شاعرة : ۱۰۹ 
المعتزلة ۱۱ 
الحشوية ۱1۱ 
الحرورية :© ۱۷۳ 
الخوارج ۱ ۱۹ 
السلف والخلف . ۱1 


أهل الفترة ۱ ۹ 
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فپرس الكتب الواردة فى النص 


اسم الكتاب 
جمع الجوامع 

الا بپاج 

منپاج البیضاوی 

شرح المختصر " رفع الحاجب" 

مختصر ابن الحا جب 

الوجیز للفزالی 

البسیط 

کتاب سیبویه 

کشف القناع عن " لو" للامتنام 

القواعد الکبری لابن عبد السلام 

النواد ر الهمد انية 

التقریب‌والا رشاد فى ترتيب طرق الا جتهاد" للباقلانی" 
التسپیل لابن مالك ۱ ۱ 
الاشراف على غوامض الحکومات لابی سعد الهروى 
الحاوى للماوردى 

صحیح البخارى 

المحصولللإمام الرازی 

عقيدة آلقشیری 

الرسالقللامام | لشافعى 

رسالة القسیری 


مقالات الاسلامیین 

کتاب الام للامام‌الشافعی 

تهافت الفلاسفة للغزالی 

السیف المشهور فى شرح عقيدة أبى متصور 
التتمة على الابانة لابى سعد المتولى 

الابتباج فى شرح المنهاج للشيخالإمام السبكى 





۱ 

۱۷ 
۱1۷ 
۱۸۱ 

۱۸ 
۱۷ 
۱۹۱ 

۱۹۳ 
۱۹۹ 
۳۱۳ 
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الحلییات للسیکی 
المستصفی للفزالی 
التیسیر لابی عمرو الد انی 
الشافية لابن الحاجب 
اختلاف الحد یث للشافعی 
التلخیص لابن القاص 
النپاية لامام الحرمین 
الاشباه والنظاغر للمصنف 
المد ارك لامام الحرمین 
الشامل لامام الحرمین 
صحائف السمرقندی ٠‏ 
تجريد النصير الطوسى 
طوالع البيضاوى 

كشاف الزمخشرى 

مشارف الانوار للصاغانى 
مصابيح البغوى 

جامع الا صول لابن الا ثير 
الكتب السته" 

مسند الامام أحمد 

ستن البیپقی 

معجم الطبراتی 

الحاوى الصغیر 
الحاصل ٠‏ ` 

سنن أبى داود 

البسيط للواحدى 

جامع الترمذى 

تفسير أبن جرير 





۳۱۳ 
۳11 
۳۷ 
۳۷۹ 
AY 
۳۹۰ 
¥ 
۰۸ 
CYT 
ع0‎ 
Y۸ 
Y۸ 
Y۸ 
۸۰ 
۸۱ 
A۱ 
TAY 
CAY 
CAY 
CAY 
CAY 
TAY 

۱1 
۱۳1 
۱1۸ 
۱۷ 
۱۷ 











(همامه) 


التتمة لابی سعد المتولى 
التحصيل : ۱ 
شرح المحصول للاصبپانی 
شرح الرافعی على الوجیز 
فتاوی ابن الصلاح 
الطبقات‌الکبری للمصنف 
شرح التلخیص للقفال 
الروضة للنووی 

السودة لا تيمية 
مقامات الحریری 

الا ربعین والخسین للرازی 
المطالب العالية للرازی 
المصول فى علم الا صول 





۱۹۹ 
۲۱ 
۲ ٩ 
۳۰۷ 
۳۷۷ 
۳۷۷ 
۳۸۹ 
۳۹۹ 
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فبسرس الاعلام الواردة فى الصص 


أولا : المشهورون بالنسب والالقاب : 





الأمدى سيف الدينابوالحسن على بن ابى على الثعلبى 
الکیاالهراسی ایو الحسن على بن محمد بن على 

الا خفش على بن سلیمان | لنحوی 

الارموی »الامام سراج الدین ابوالثنا* محمود بن‌ابی بكر 
الاسفراینی الامام ابو اسحاق. إبراهيم بن‌مسحمد بن ,ابراهیم 
الاسفراينى الشیخ | بو حامد احمد بن محمد 

الاشعری الشيخ ابوالحسن على بن اسماعیل 

الاضبهانى ابو الحسن على بن سهل ۱ 
الاصبهانى شس الدين محمد بن محمود 

امام الحرمين عبد الملك ١‏ لجوينى 

الاوزاعى الامام عبد الرحمن بن عمرو 

الباقلانی : القاضى ابو بكر محمد بن الطبیب المالكى 
البجلى جرير بن عبد الله رضى الله عنه 

البخارى الامام ابو عبد الله محمد بناسماعيل بن المغيرة 
البزار ابو بكر البزار 

البزى ابو الحسن ۱ حمد بن محمد المقرى* 

البغوى الامام ابو محمد الحسين بن مسعود 

البیضاوی القاضى عبدالله بن عمر 

البیپقی ابو بكر احمدبن الحسين النیسابوری 

شعلب الامام ابو العباس آحمد بن یحبی الشیبانی 
الشوری الامام ابو عبد الله سفیان بن سعيد 

الجویعی آبو محمدعبد الله بن يوسف والدإمام الحرمین 
الحاکم أبو عبد الله محمد بن عبد الله النیسابوری 


الزمخشرى ابوالقاسممحمود بن عمر الخوارزمى 
السمرقند ی شمس الد ين محمد بن اشرف الحسينى 


۳۲۲ 


۲۱ 
۳۹1 
۳۹۹ 
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ر 
السوسى ابو شعيب صالح بن زياد المقرىء 
۶ : 
سيبويه ابو بشر عمروین عثمان بن قنبر النحوى 


الشاطبى الامام القاسم بن أبى القاسم خلف بناحمد الاندالسی 


الشافعی الامام ابوعبد اللهمحمد بن ١‏ دريس 
الشلوبين ابو على عمر بن محمد الازدى النحوى 
الشيرازى آبو اسحاق على بن يوسف الفیروزآبادی 
الصاغانى محمد بن إسحاق البغدادى 

الصيرفى ابو عبد الله احمد بن محمد بنسعيد البغدادى 
الطبرانى ابو القاسم سليمان بن أحمد 

الطحاوى الامام الحافظ ابو جعفر أحمد من محمد الا زد ی 
الطوسى نصير الد ين محمد بن محمد بن الحسن 
الظاهری : الامام ابو سليمان داود بن على 
العنبرى عبد الل‌ین الحسن بن الحصين البصرى 
الغزالى حجة الا سلام‌محمد بن محمد بن محمد 

الفارابى ابو نصر محمد ين طرخان 

الفرا* آبو زكريا یحی بن زياد الكوفى النحوى 

القاضى حسين بن محمد بن آ حمد الروزى 

القاضى عبد الوهاب بن على بن نصر المالكى 

القرافى شهاب الدين ابو العباس احمد بن اد ريس 
القشيرى ابوالقاسم عبد الكريم بن هوازن 

القفال ابو بکر عبد الله ین‌آحمد المروزى 

قتبل الامام ابو عمر محمد بن عبد الرحمن المقرىء 
الكرخى الامام ابو الحسن عبيدا لله بن الحسين 
الكسائى ابوالحسن على بن حمزة النحوی. 

الماتريدى الا مام ابو منصور محمد بن محمك بن محمود 
الماوردى على بن محمد بن حبيب 

المبرد ابو العباس محمد بن يزيد الازدى 


م۳ ع 
المتولی ابو سعي عبد الرحمن بن مأمون 


ه ۳۷ 
؟ ۷ 
۲۸۱ 
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ورش الا مام | لمقری* 
فالون الا مام عیسی بن ورد ات‌المقری * 
النخعی علقمه بن قيس ۱ 
النووى ابو زکریا یحمی بن شرف 
النهدى ابو عثمان عبد الرحمن 
الواحدى آبو الحسن على بن أحمد النیسابوری 


۳1 زر" 


كانيا : المشهورون بالاسماء : 


آبی بن كعب الانصارى رضى الله عنه 

الأشعث بن قيس ! لكندى رضی الله عنه 

الجا حظ ابو عثمان عمرو بن بحرالكنانى 
الحسن بن على بن ابى طالب رضى الله عنما 
الحسين بنعلى بن أبى طالب رضى الله عنهما 
حمزة بن حبيب الكوفى احد القرا* السبعة 
خلف بن هشام المقری* ۱ 

رابعة بنت‌اسماعیل العد وية . 

الربیع بن سلیمان المراد ی 

الزبیر بنالعوام القرشی رضی الله عنه 

زيد بن ثابت بن الضحاك الانصارى رضی الله عنه 
زيد بنعمرو بنتفيل القرشى 

سراقة بن مالك الكنانى رضى الله عنه 

صهيب بن سنان الرومى ر ضی الله عنه 
الضحاك بن مزاحم الهلالى 

الامام عاصم المقرى* 

عامر بن‌و ائلة اللیثی ۱ 

عز الدين عبد العزیز بن عبد السلام ا لسلمی 





۳۷ 
۳۷۳۹ 
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YY 
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۱ ۲ ۵ 
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۳۷ 
۲۸ ۵ 
۳۱ ۰ 
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عبد الله‌ین شقیق العقیلی 

عبد الله بن عون المزتی 

عطا* بن رباح القرشى 

عمرو بنابى سلمةالمخزومى 

قتاه ه" بن دعامة” بن ربيعة البصرى 
آلا مام مالك بن انس الا صبحی 
مجاهد بن جبیرالمخزومی 

محمد بن نصر آلمروزی 

محمد بن هارون ابو نشيط المروزى 
معاذ بن جبل الانصارى رضى الله عنه 
نافع بن عبد الله المد نی المقری* 
وائل بن حجر بن ربيعةالحضرمى 
یعقوب الا مام المقری* 


ثالشا : المشهووون بالكتى : 





1 أبو ( 

أبو بكر الصديق عبد الله بن ابى قحافة رضى الله عنه 
ابو ثور الامام ! براهيم بن خالد الكلبى البغدادى 
ابو جعفر بن القعقاع المقرى* 

ابو حنيفة الامام النعمان بن‌ثابت التیمی 

آبوجیان النحوى محمد بن يوسف الغرناطى 

ابو داود سليمان بن الاشعث السجستانی 


ابو ذوءيب خويلد بن خالد بن مخزوم 
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) ۵۰ ۲ ۲ ( 


آبو شامة عبد الرحمن بن اسماعیل المقد سى 

ابوعبيد القاسم بن رسلام ‏ ' 

ابو على النحوى اسماعيل بن القاسم بن هاروت البغدادى 
ابو عمروين العلاءالمقرئ* 

ابو يوسف القاضى يعقوب بنابراهيم الانصارى 

ری 

أم ال ی اة بت ب بكر الصد يق ر رضی الله عنها 


۱ ابن ) 

الشیبای 

بن ام صم مود بن ار ری دک الله عنه 

ابن جريج عبد المل كبن عبد العزيز الاموى 

ابن جريرمحمد بن جرير الطبرى 

ات حزم و محمد على ين أ حمد بن | سعيد الاندلسى 
این ی ت ابو بكر مد بن اسحاق 


ىر الله ء عنه 


أبن د قیق العيد الشيخ تق تقى الد ين محمد بن على القشيرى 
بن را هوية إسحاق بن ر أهويه ۱ راهم بن مخلد الحنظلى 
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(؟5_ه) 


ابن سريج ابو العباس أحمد بن عمر البغدادى 

ابن سيناء ایو على الحسين بن عبد الله البلخى 

ابن الصلاح ابوعمرو تقى الد ينعثمان بن عبد الرحمن الكردى 
أبن صياد عبد الله بن‌صیاد ۱ 

أبن عباس عبد اللسه بن عباس رضی الله عنهما 

ابن عبد البر ابو عمر يوسف بن عبد الله الاند لسى 
ابن عفان اميرالمو"منين عثمان بن عفان رضى الله عنه 
ابنعمر عبدالله بن‌عمر رضى الله عنهما 

ابن فارس : احمد بنفارس بن زكريا 

ابن القاض ابو العباس احبمد بنابى احمد الطبرى 
ابن كثير عكرمة بن سليمان المكى المقرى* 

ابن مالك جمال الدین‌محمد بنمالك الطائى 

ابن مسعود عبد الله بن‌مسعود رضى الله عنه 

ابن السيب سعيد بن‌المسیب القرشی 
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) ۵ ۲ ۵ ( 


فبس المصادر والمراجع 


أولا : کتب الاصول : 





الأيات البینات لا حمد بن قاسم العباد یرت ٩‏ وه) على شرح الجلال المحلی 
ل الطباعة العامرة بمصرسنة ۲۸۹ ۱ه 

الإحكام فى اصول ا لسيف الدین‌الامدی تعليق عبد الرزاق عفيفى 

الاحكام فى اصول الا حكام لابن حزم الاند لسى تحقيق محمدعا حمدعبد العزيز 
الطبعة الا ولی عام ۳۹۸ ١ه‏ طبع مطبعة الامتياز بمصر . 

إرشاد الفحول لمحمد بن على الشوكانى ( ت .5+ وزه) 
طبع دار المعرفة بيروت عام ۳۹٩‏ ١ه‏ 

بی الوفاء ا لافغانى ‏ طبع بيروت عام ۳۹۳ إه. 

اعلام الموقعین للامام | بن القیم ( ۵۰۱ ۷ه) تعلیق عبدا لرواوف سعد 
طبع دا ر الجیل - بیروت - عام ۳ ٩‏ ۳ ا هش , 

البحر المحيط لبد ر الد ین‌الزرکشی رت و ۷ه) مضور بمركز البحث العلمى 
رقم ۲٦‏ عن المكتبة الا زهريةرقم ۰ أصول فقه . 

البرهان فى اصول الفقه لا مام الحرمین ابى المعالى الجویعی رت + ۷ ه) 
تحقیق الد کتور عبد العظیم الدیب الطبعة الثانية عام . ۰ وه 





بیان المختصر " شرح مختصر ابن الحاجب" لشمس‌الد ین الاصفپانسی 
( ت ۲۹ ۷ه)- تحقیق الدکتور محمد مظهر طبع مركز 
البحث العلمی بمكة الطبعة الا ولی عام 1 . > اه . 
الملا طبع موس الرسالة بیروت ط اولی م ۰ > ه 











(oT) 


تخريج الفروع على الاصول لشپاب الدين محمدود بن‌احمد الزنجانى 
. ۶ 

( ت ۱ ه) تحقيق محمد اديب الصالح طبع بيروت عام 
A۲‏ 

الترياق النافع بايضاح وتكميل مسائل جمع الجوامع لابى بكر عبد الرحمن 
العلوى الحسنى ‏ طبع حيد ر اباد بالپند الطبعة الاولی 
عام ۳۱۷ ۱ هه . 

تشنیف السامع للزرکشی - مخطوط يمكتبة الجامعة الاسلامية بالمد ينة 

| المنورة تحت رقم ۲۷۹ آصول . فقه 

عام ۰۳ »وه الطبعة الخانية ۱ 
التجارية الکبری بعصر عام (ه۳ ١ه‏ 
محمدعلی صبیح بالا زهر سنة ۳۷۷ زه ۱ 

التمپید فى تخریج الفروع على الاصول للاسنوی ر ت۲ ۷۷ه) تحقیسق 
الد کتورمحمد حسن هيتو - طبع مو سق الرسالة بمروت الطبعة 
الثانية عام ۰.۱ ) ۱ه . ۱ 
رت ۷ ۷ه) طبع مطبعة محمد على صبیح بالا زهر سنة 
۷ | ده . 

تیسیر للتحریر لأمير باد شاه على کتاب التحریر لابن الهمام رت۱ ۸٩‏ ) 
وحاشية العطار بمطبعة | لمكتبة التجارية الکبری بمصر 
عام ,۳۵ ۱ه. 


حاشية الا زمیری على مراة الاصول الطبعة السعتمانية ۳۰.۰ ره 


حاشية البناتی علی‌شرح الجلال المحلی لجمع الجوامع طبعة د ارالفکر 


بیروت . 








) ۵ ۲۷ ( 


لا زهرية ما ۳ زه 

حاشية العطار على شرح السمحلی لجمع الجوامع طبع المكتبة التجارية 
الکبری بمصر عام ,۳۵ ۱ھ . 

الحکم | لوضعی عند الا صولییی لسعید على الحمیری طبع المكتبة 
الفيصلية بمكة ‏ الطبعة‌الاولی عام ۰۵ اه 

شرح تنقیح الفصول للامام القرافی وت ۸ ه) تحقیق طه عبد الروف 
طبع دار الفکر بالقاهرة الطيعة الاولی- ۱ 
بمصر عام ۸ ۵ ۲ ۱ هب. ۱ 
الات ار ۳ ۳ ره 

الزحيلى والد كتور نزيه حماد طبع مركز البحث انیا بمكلة 


3- 


سنة .۰.۰ اه 

شفاءالغليل للامام الغزالی تحقیق الد کتور احمد الکبیسی الطبعة 
الاولی عام . وم وه طبع رئاسة دیوان الاوقاف بالعراق . 

العدة فى اصول الفقه للقاضی ايى يعلى محمد بن الحسین الفراء 
الحنبلی رت ۸ه > ه) تحقیق الدکتورا حمد بن على المبارکي 
الطبعة الاولی بیروت عام . . > ه 

غایةالوصول شرح لب الاصول لشیخ ! لاسلام زکریا الانصاری الطبعة 
الا خيرة عام . ۳٠‏ ۱ه طبع بمطبعة الحلبی بمصر 

فصول البدائع فى اصول الشرائع للفناری ( ت ۲۲ ۸ه) طبع حيد راباد 

بالهند عام ۲۸۹ ۱ه. 

فواتح الرحموت بشرح مسام الثبوت فى اصول الفقه لعبد العلی‌بن نظام 

الد بن الانصارى مطیوع مع المستصفى طبعة بولاق عام ۲ ۳۲ ۱ه 

















) ۵ ۲۸ ( 


قواطع الا دلة لابی المظفر ابن السمعانی رت ٩۸ه)‏ مصور بمركز 
البحث العلمى رقم م ١7‏ عن مكتبة فيض الله رقم ۲۷ +أصول فقه 
كشف الاسرار عناصو ل فخر الاسلام البزد وى للامام عبد العزيز بخاری 
(ت ۷۳۰ه) طبعة دار الكتاب العربى بيروت عام 96 ١ه‏ 
كشف الاسرار على المنار للنسفى رت ۰ ۷۱ه) الطبعة الاولى عام . ۱ 
طبع دار الكتب العلمية بيروت . 
كنز الوصول إلى معرفة الاصول المشهور باصول البزدوى للامام فخر 
الاسلام البزدوى ت ۸۲ه) ذطبع دار الكتلببالعريسى 
بيروت سنة ۳۹۲ اه. 
المحصول فى علمالاصول للامام فخر الدين الرازی ( ت +.4هه) 
تحقیق الدكتور طه جابر فياض العلوانى الطبعةالاولى عام 
۹ زه طبع جامعة الامام بالرياض . 
مختصر منتهى الاصول لابى بكر عثمان بن‌عمرجمال الدين ابن الحاجب 
( ت ٠ ٩‏ ه) » نشر مكتبات الكليات الازهرية بالقاهرة شنة 
۳ ۳ ۱ ه. 
الستصفی من علم الاصول للامام الغزالی رت ه. مه) الطبعة الاولی 
عام ۳۲۲ وها طبعة بولاق بعصو . 
سلم الثبوت فى أ صول الفقه للامام محب الدین ابن عبد الشکور الطبعه 
الاولی بولاق سنة ۳۲۲ ۱ هد. 
السودة فى اصول الفقه لآل تيميةب تقد يم محمد محی الدین عبد الحمید 
طبع مطبعة المولی بالقاهرة . 
المنخول من تعلیقات الا صول للغزالی تحقیق محمد حسن هیتو طبع 
د ارالفکر بیروت . . 
الموافقات فى أصول الشريعة للامام الشاطبی ر ت ۰ ۷۹ه) تعلیسق 
الشیخ عبد الله دراز - طبع د ارالمعرفة بيروت . 











ثانيا 


) ۵ ۲ ٩ ( 


منهاج الوصول فى علم الاصول للقاضى البيضاوى (رت1۸۰ه) طبع 
مطبعة محمدعلى صبيح بالقاهرة 
ميزان الاصول فى نتائج العقول لعلاء الدين السمرقندی (توم مه ) 
تحقیق الد کتور محمد زكى عبد البر الطبعة الاولى بقطر سنة 
۰ ) اه . 
تشر البنود علی‌مراقي السعود لعبد الله بن ابراهیم | لعلوی الشنقیطی 
( ت ۱۲۳۳ه) طبع المفرب . 


يا: كتب القواعد الفقپية : 


الا شباه والنظاغر لتاج الدين السبكى ( (ت١8لاه)‏ مخطوط بم رکز 
البحث العلمی بجامعة ام القری تحت رقم ۱ و. 

الاشباه والنظائر لجلال الدین السیوطی رت ۱۱٩ه)‏ الطبعة الاولی 
عام ووم ١ه‏ طبع دار الکتب العلمية بیروت . 

حاشية ابن الشاط السماة"باد رار الشروق على أنواء الفروق" مطبوع 
باسفل الفروق » طبع بیروت . 

الفروق لشهاب الدين القرافی ( ت 6+ه) طبع بيروت . 

قواعد الا حكام فى مصالح الأنام لعزالدين ابن عبد السلام رت . ھ) . 
طبع دار الكتب العلمية بجروت . 

المنشور فى القواعد لبدر الد ین‌الزرکشی ( ت) ولاه) تحقيق 
الد كتو ر تيسير فائق نشر وزارة الا وقاف الكويتية الطبعة الاولى 
عام ۳ ۰ ؟ اشم سه طبع مواسسة الخلیج با لکویت ۰ 

















(°) 


خالشا : كتب الفقة : 
۳ الام للشافعى (ت ؟. ۲ه) الطبعة الثانية عام .. > ١ه‏ دار الفكر 
بجروت . 
- روضة الطالبین للامام النووی وت 1 1۷ ) اشراف زهیر الشاويش ‏ طبع 
۳ فتح العزیز شرح الوجیز للامام‌الراقعی رت ۲۳ ه) مطیوع بہامش 
المجموع طبع دار الفکر بيروت ۰ 
طبع دار المعرفة يبعروت ه ۱ 
المعرفة بیروت الطبعة الا ولی عام ۰1 ۱ه 
العلمية بیروت | لطبعةالا ولی عام ۲ . ) ۱ ه 
5 القیه والمتفقه للخطیب البفد ادی ( ت "> )ه) تعلیق الشیخ اسماعیل 
6.6 ه. 
- المجموع للامام النووی طبع دار الفكر بيروت . 
- المحلى لابن حزم ( ت 1و )ه) تحقيق احمد محمد شاكر طبع د ارالتراث 
القاهرة . ۱ 
- النهاية لا مام الحرمين " نهاية المطلب فى د رايةالمذ هب" مخطسوط 
بمرکز البحث العلمی تحت رقم ۲۱۲ فقه شافعى . 

















) ۰ ۳۲۱ ( 


: کتب التفسیر وعلومه : 


الاتقان فى علوم القرآن لجلال الدین السیوطی - تحقبق محمد ابی الفضل 
ایراهیم ‏ الطبعة الاولی عام ۳۷۸ وه بالقاهرة. 

تفسير القران العظيم المعروف بتفسير ابن كثير لابى الفداء اسماعيل 

الجامع لا حكام القران المعروف بتفسير القرطبى لابى عبد الله محمد 
المصرية بالقاهرة سنة ۳۸۷ ۱ه. 
الطبرى تحقيق محمود محمد شاکر » ومرا جعة أحمد محمد 
شاكر ‏ مطبعة المعارف بمصر. 

" فتح القدير الجامع بين فعی الرواية والد راية من علم التفسير لمحمد 
ابن على الشوكانى الطبعةالثانية عام + ۳۸ ج طبعةالحلبى 
یمصر ۰ 

النشر فى القراءات العشر للامام ابن الجزری ( ت ٣٣۳‏ ۸ه) تصحیسح 
محمد علی الضباع طبع دار الفکر للطباعة و النشر بالقاهره 


خاسا : کتب الحديث وعلومه )۱ 





اختلاف الحديث للا مام الشافعی تحقیق عامر احمد حیدر - طبع 
مو*سسة الكت لکتب الخقافية بیروت ۰ 
اروا* الغليل للشيخ الالبابى باشراف محمد زهير الشاويش ‏ طبع 


أصول: التخریج ودراسة الاسانيد للدكتور محمود الطحان ‏ طبعد ار 
القرآن الکریم - بيروت الطبعة الثالثة عام ۱ . ) اه . 














) ۵ ۳ ۲ ( 


تد ریب الراوی فى شرح تقريب النواوی لجلال الدین السبوطی‌تحقیق 
عبد الوهاب عبد اللطیف طبع دار الکتب الحديثه بعضر الطبع ة 
الثانية عام ۳۸۵ اها 

التفسیر والایضاح بشرح مقدمة | بن الصلاح للحافظ زين الدیسن 
العراقی (ت۰۲) طبع دار الفکر بیروت عام ۰۱ ) ۱ ه 

الجامع الصغیر فى احاديث البشیر النذیر لجلال الدین السیوطسی 
الطبعة الرابعة عام ۲ ۱۳۷ه - طبع دارا لکتب العلسسة 
بالقاهرة . 

سنن الترمذی المسمی بالجامع الصحیح لا بی عیسی محمد بن عيسى 

( ت ۹٩‏ ۲۷ه) تحقيق احمد شاكر طبع مصطفى الحلبى بمصر 
عام ۳۵٩‏ ۱ه 

صحیح البخاری بحاشية السندی طبع دار المعرفة - بیروت عام وم وه 

صحیح سلم‌یشرح النووی الطبعة الثانية ۲ وم وه طبع دار احیاه 
العراث العربی بیروت . 

فتح الباری شرح صحیح | لبخاری لابن حجر تصحیح طه عبد السروگوف 
ومصطفی محمد طبع مكتبة الکلیات الا زهرية بمصر عام ۸ ۳۹ ۱ه 

مختصر سفن ابى داوود للحافظ المنذری تحقیق محمد حامد الفقی 
طبع الریاض . 

معالم ! لستن للحطانی بتحقيق محمد حامد الفقی طبع الریاض . 

المعتیر فى تخریج احادیث المنهاج والعختصر لبد ر الدين الزرکشی 
تحقبق حمد السلفی طبع دار الارقام بالکویت الطبعة الاولی 
عام > ۰ ) اه . 


نصب الراية لا حاديث الهداية للحافظ جمال الدينال زيلعى رت (v1‏ 
نشر المكتبة الاسلامية الطبعة الثانية عام ۳۹٣‏ إه 














(or) 





الاستيعاب لابن عبدالبر طبع مطبعة النهضة بمصر تحقيق على محمد 


البجاوى 
الا صابة فى تمييز الصحابة لابن حجر طبع المطبعةالشرقية ة عام Ao‏ 
الاعلام للزرکلی الطبعة الثالثة بمدينة لیدن سنة ٩۳‏ ۱م 
البد اية والنپاية لابن كثير طبع المتوسط بيروت لبنان 
البد ر الطالع بمحاسن من يعد القرن السابع للشوكانى طبع د ارالمعرفه 
بیروت - الطبعة الاولی عام ۸ ۳۶ ۱ص 
الفضل ابراهیم طبع عیسی الحلیی عام ۳۸ اه 
عام ۰ ۷ زه 
تاريخ بغداد للخطیب البغد ادی ( ت ٦۳‏ ه) طبع المکتبه السلفية 
بالمد ينة المنورة ۰ 


تاريخ الخلفاء للسيوطى تحقيق محمد محى الد ين عبد الحميد طبع 
دار السعادة بمصر الطبعة الثانية عام ۸ ۳۷ ١ه‏ 


تذكرة الحفاظ لشمس الدين الذهبی طبع دار احياء التراث العربى 


دروب _- 
تقريب التہذ یب للحافظ ابن حجر ( ت ۸۵۲) طبع باكستان 
حلية الأولياء لابى نعيم الا ضفپانی زت. ۳ ه) طبع دار الككساب 
العربی بیروت الطبعة الرابعة عام و ۰ ) ۱ ه 
دار الجیل - بیروت . ۱ ۱ 
شجرة النور الزكية فى طبقات المالكية لمحمد حسين مخلوف ( ت ۵ ۲۵ ۱ ) 
تشر دار الکتاب العربى پجروت . 











)۵ ۳ ( 


شذ رات الذ هب فى آخبار من ذ هب لابن العماد عبد الحی الحنبلی 
( ت ۰۸۹ ۱ه) - نشر المکتب التجاری بیروت . 

طبقات الشافعية الکیری لتاج الدین السبکی تحقیق محمود الطناحی . 
عبد الفتاح حلو ‏ الطبعة الاولی عام ۳۸۳ ۱ه طبع 

مکتبة أبن تيمية بالقاهرة . 

طبقات الحفا ظ للسیوطی تحقفیق على محمدعمر الطبعة الاولسی 
بالقاهره عام ۱۳۹۳ ه ۱ 

الفتح المبین فى طبقات الا صوليينللشيخ المراغی الطبعة - الثانيسة 
عام ۽ ۳۹ ١ه‏ طبع بیروت . 

الفواعد البپية فى تراجم الحنفية لمحمدعبد الحی اللکنوی طبع دار 
المعرفة - بیروت . 

معجم البلد ان لیقوت الحموی طبع دار صاد ر بیروت . 

معجم المو#لفين لعمر رضا كحالة طبع دار احياءالتراث العربی بیروت 

معرفة القراء الکیار لشمس الد ین الذ هبی‌تحقیق بشارعواد معسروف 
شعيب الارناوءوط » صالح مهدى عباسء طبع مواسسة 
الرسالة - سوریا الطبعة الاولى عام > . )١ه‏ . 

فتاح السعادة ومصباح السيادة فى موضوعات العلوم تألیف احمد 
ابن مصطفی الشپیر بطاش ‏ کبری زاده‌(ت م+وه) طبع 
مطبعة الاستقلال الکبری . 

وفيات الاعيان وأتباء أبناءالزمان لشمس إلدين آحمد بن ابی بكر بسن 
خلكان زت ١م+ه)‏ تحقيق الدكتور احسان عباس طبع 
دار صاد ر - بيروت . 

هدية العارفين فى اسماء المولفین و آثار المصنفين للشيخ اسماعيل 
باشا البغدادی (ت ۱۳۳۹ه) نشر مکتبة المتتبی* 
بیفداد طبع استانبول عام ۱۹۵۱ 











(ه؟ه) 








ألفية ابن مالك فى النحو والصرف طبع دار الكتب المصرية بالقاهرة 
الطبعةالثالثة عام وهم وه 
2 ترتيب القاموس للطاهر احمد الزاوی الطبعة | لثانية طبعة الحلبى 
عام . ۳۹ ۱ه 
- تپذیب الاسماء واللغات للامام النووی طبع دار الکتب العلمية بیروت 
5 التسپیل لجمال الدین أبن مالك ا لطاتی رت ۲ ۷ ه) طبع مرک ز 
5 شذ ور الذ هب لجمال الدين ابن هشام الانصارى ت ۱ + ۷ه) الطبعة 
الثانية بمطبعة السعادة بمصرعام ۰ ۳۸ ۱ه. 
93 شرح التسهيل لابن عقيل ( ت ٦۹‏ ۷ه) تحقبق الدك تور محمد كامل 
بركات طبعة مركز البحث العلمى بمكة سنة ۰.۰ ١ه‏ 
الحلبى بمصر . 
0 
طبع مركز البحث العلمى بيك ١‏ لطيعة الاولى سنة ۲  .‏ ١ه‏ 
- شواهد المغنى لجلال الدينالسيوطى طبع محمد اقندى مصطفى 
بالغورية عام ۳۲۲ ١ه‏ 
۳ لسان العرب لابن منظور ( ت ۷۱۱ه) طبعة دار صاد ر بيروت . 
الکوکب الدری لجمال الدین الاسنوی تحقیق الدکتور محمد حسسن 
عواد - الطبعة الاولى دار عما ر بالا ردن ن عام ه . »© ۱ ه 

















) ۵ ۳ ۲ ( 


ثامنا: کب فى العقیدة : 


۳ الإبانة عن اصول الد يانه لا بی الحسن الاشعری (ت > ۳۲ ه) طبسع 
۱ ادارةا لطباعة المنيرية . 


- الارشاد الى قواطع الا دلة فى اصول الاعتقاد لامام‌الحرمین تحقیسق 


_ الرسالةالتد مرية لابن تيمية( تم ؟ ۷ه) تحقیق محمد بن عودةطبعة 
۱ الاسلامی بیروت الطبعة الثانية عام ۰ ع اه . 


۶ 
5 آ(یند الا کبر لا بی حنيفة ( ت. و ۱ه) طبع دار الکتب العلمية بسیروت 
الطبعة الاولی عام > ۰ ۱ه. ۱ 


المواقف فى علم الکلام لعضد الدین الایجی طبع مكتبة العتنبی*القاهره 


عبد الحمید طبع مطيعة السعادة الطبعة الثانية عام ۳۷۷ ۱ 
0 الأمالی لابی على القالی طبع دار الکتاب العربی بیووت .000 
- البیان والتبیین للجاحظ ( ت ٠ه‏ ه۲ه) طبع دار الکتب العلمية 
| پیروت. . 
- التلخيص فى علوم البلاغة لجلال الدين القزوينى بشرح البرقوقی طبع 





) ۵ ۳۷ ( 


- الحماسة لابی تمام تحقيق الد کتور عبد الله عسیلان طبع جامعة الامام 

عام ۱ ده ۱ 
و ۱ 

بمروت . ۱ 

"۳ د يوان امری* القیس طبع مطبعة الاستقامة بالقاهرة الطبعة الخامسة 

- دیوان المتنبی* بشرح البرقوقی طبع مطبعة السعادة بمصر. 

- دیوان المثقب العبدی شرح وتحقیق کامل الصیرفی طبع دار الکتسب 
العلمية . ۱ 

- شرح المعلقات لاین النحاس (ت۳۳۸ه) طبع دار الکتب العلمية 
بیروت الطبعة الا ولی عام ۵ ۰ ؟ ١ھ‏ 

۳ شرح المعلقات للقاضی الزونی طبع دار مکتبة | لحياة بیروت عام و ۳۹ ۱ 


5 الشعر والشعرا لابن قتيبة تحقبق الد کتور مفيد قمحية طبع د ارالکتب 


۳ مقامات الحریری شرح وتحقیق بوسف بقاعی طبعة دار الکتاب‌اللبنانی 
بيروت ‏ الطبعة الاولی سنة ۰۲-۱۹۸۱ ۱ه 


3 
كتباخرى: 


- إحياء علوم الدين لابی حامد الغزالى طبع دارالمعرفه بيروت عامم . > ۱ 
- الاعتصام للشاطبى طبع دار المعرفة ‏ بيروت . 
- بستان العارفين للنووى تحقيق محمد الحجار طبعة دار مصسر 


للطباعة . 


- حجة الله البالغة للشيخ ولى الله الد هلوی طبع دار التراث بالقاهره 











)۵ ۳۸ ( 





2 الرسالة القشیریه لابی القاسم القشیری تحقیق عبد الحلیم محمود 
طبع مطبعة حسان بالقاهرة . 

_ زاد المعاد فى هدی خير العباد لابن القیم تحقیق شعیب الارناو"وط 
عبد القا د ر الا رناوءوط طبع موسسة الرسالة بیروت _ الطبعة 
السابعة عام ۵ اه ۱ ۱ 

_ معیدالتعم ومبید النقم لتاج الدین السبکی تحقیق محمدعلی النجار 


طبع د ارالکتاب العربی بعصر الطبعة الاولی عام ۳۲۱۷ ۱ ه. 
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) ۰ ۳٩ ( 


فهسرس الموضومات 


الموضوع 

بداية الا سعلة 

خطية | لمصنف 

بد اية الا جوبة 

موضوع اصول الفقه 

تعریف الفقه 

المجاز المشپور يد خل فى الحد ود 

لا حكم قبل الشرم ٠‏ 

حقيقة الاكراه تنافی التكليف 

الاكراه نوعان ٠‏ 

مراتب عدم التكليف 

وجوب القصاص‌علی القاتل والا مر حالة الاكراه 
السكوان المتعدی مكلف ' 

الفرض والواجب متراد فان 

تعريف الاد ا* والقضاء 

لاتكليف فى الند ب والاباحة 

تعريف فرض الكفاية 

الكافر مكلف بالفروع 

تعريف القران 

تبد يل لفظ" الاول" بالابتدا* فى تعريف الحقيقة 
الكلام على حرف (لو ) 

مراتب المناسبة فى حرف ( لو ) 

ترجيح المصنف لعبارة المعربین فى ( لو ) 
مطلق النهى للتجريم 

النهی عن الشبی* اما آن‌یکون لامر داخل فيه أو خارج او لانم 
النكرة فى سياق النفى للعموم 


1 o 
1 o 
۱۷ 
۲ € 


۳ 
۳ 
۳1 
۳۹ 
3 ؟‎ 
A 
o۲ 
مه‎ 
8ه‎ 
TY 
1۰ 


۷۲ 
۸ 
۸۸ 











تعريف الاستثناء 
تأخير البيان عن وقت الحا جة غير واقع 
مورد الصدق والكذ ب النسبة لیسی غير 
لفظ الشارع محمول على المعنى الشرعي 
قولهم ( لاغير ) لحن ٠‏ 
الردة هل تحبط العمل فى الحال أو بشرط الموافاة ؟ 
لفظ الصحابى يشمل الذكور والاناث 
تعريف القياس 
سالك العلة 
۶ 

حقيقة التعارض بين الا د لة منفية 
القران کلام اللمعلی الحقيقة 
السعادة والشقاوة لایتبد لان 
الکرامات حق ٠‏ 
لا یکفر احد من اهل القبلة بذ نب برتگبه 
اهل البدع والاهواء 
كفرت الفلاسفة فى ثلاث مسائل 

۱ ۱ 
الاسم هل هو السمی او غیره ؟ 
الاستشنا فى الایمان فيه مذ اهب 
المشار إليه " بأنا " ماهو ؟ 
مراتب القصد خمس 
تعریف الحكم 
تعریف المانع 
تعریف الاعا دة 


۲14 
۳۷ 
۲۲ ۰ 
۳۳ 











) ۵ ۱ ( 


الموضوع 


تعريف التصور والتصد يق 
الدلالات ثلاث 

الفرق بين علم الجنس واسمه 
تعريف الا شتقاق 

تعریف الحقيقة 

تعريف العام 

تعریف المتواطی * 

الا حتمالات فى تعریف اسم الجتس 
الخبر منه صدق ومنه کذ بب 

صيغ العقود هل هی إنشاء أو اخبار؟ 
تعریف الصحة 

العبارات فى تفسیر الصحة 


تفسير الا جزاء ۲ 

الاجزاء هل يختص بالواجب أو يعم كل مطلوب؟ 
تعريف الا جماع 

القراءات السبع متواترة 


التسپیل‌فی همزة الوصل 

القراءة الشاذة کخبر الا حاد فى العمل 
القراات الثلاث متواترة 

التقریر على الفعل دلیل الجواز 

السکوت اما أن يكون لسبب أو لغیر سیب 
التخصیص بالتفصل 

یجوزنسخ الخبراذ| كان بمعنی الانشاه 
لایقبل قول الراوی هذا ناسخ لهذا 
افتتاح " جمع الجوامع" بجملة فعلية 
مشروعية سجود الشکر عند مفاجأة النعمة 


YY 
۲ Yo 
۳۳۷ 
YA 
۳۳۰ 
۳۳ 
۳۳۹ 
۳۶ ۰ 
۳۶۲ 
۲ ۵ 


۲ 1 
Y oA 
۲ ۵ ٩ 
۳۱ 
۳۲۳ ۸ 
۳۷۰ 
۳۸ ۰ 
YAS 
A 
۳۸۸ 
۳۹۰ 
۲۳۹۷ 
۳۰1 
۳۰ ۵ 
۳۰۷ 
۳۰۸ 








( ۲ ؟ ۵ ) 


الموضخوع 


الاصح آن وجود كل شبی* عينه 

الكلام على العلة المستنبظة 

المعارضة لپا معنيان 

انتفاء المعارض فى الفرع لايقدح فى العلة 
مثال النقيض 

قياس غلبة الاشباه 

مثال الضد والخلاف 

المعارض وصف صالح للعلية 

لايجوز التعليل بعلتين 

التفی فى اللغةلسه معنيان 

الاعتراضات حاصلها سبعة 

الأول الاستفسار 

الثانى فساد الوضع او الاعتبار ' 

الثالث منع حكمالاصل ٠‏ 

الرابع منع وجودا لوصف.فى الاصل أو القدح فيه 
الخامس منع التساوى بين الاصل والفرع فى العلة 
الاد سإثبات مخالفة حكم الفرع للأصل 
السابع منع المطلوب وهو القول بالموجب 
معنى القلب ۱ 

السیر والتقسیم 

طرق دفع المعارضه" 

العلة القاصرة كالمتعديةفى التعليل 
التعارض والترا جیح ۱ 

شروط مقهوم المخالفة 

العام لا یخصص بمذ هب الصحابی 
الصحابى لايقلد 

التقلید منحصر فى الاقمة الا ربعة 

الكلام على تقليد الشافعى 


1۳ 
۳۱ ۵ 
۳ ۱ 1 
۳۸ 
۳۱٩ 
° 
۳۱ 
YY 
۳۳۸ 
۳۳۰ 
YC 
۳۳۰ 
۳۳1 
TTY 
۳۳۸ 
۳۶ ۰ 
۳۱ 
۳ > ۲ 
EY 
۳ ۵ 
CY 
۳۹ 
۳۰۷ 
۳ 
۳1 
۳۸ 
۳۷۰ 
YY 








(off) 





التعبد يات لا مجال للاجتهاد فيہا 
الاقوال فى حجية قول الصحابى 
الدليل الظنى 
جزم المصنف بتعذ ر اختصار ( جمع الجوامع ) 
قول المصنف فى الاشتقاق" ولا بد من تغییر 
الألفاظ على ست مراتب 
اللفظ محمول على عرف المخاطب أبدا 
تعريف الا جتپاد 
هل المصيب واحد أو متعدد ۴ 
السائل الجزئية قسمان 
مسوغات تقد يم الحد اللقبی لا صول الفقه على حده الاضافی 
الصورة النادرة تد خل تحت العموم 
الصورة غیرالمقصودة تد خل فى العموم 
هل العبرة بالملفوظ ام بالمقصود ۴ 
العام قد يكون لفظا مجازیا 
المجاز لایختص بحال الضرورة 
العموم من عوارش الا لفاظ 
تعريف المفهوم وذکر أقسامه 
الفرق بين الغنم السائمة وسائمة الغنم 
المراد بالصفة عند الا صولیین 
الحد والمحد ود غير متراد فين 
حكم الاشتغال بالمنطق ‏ . 
تعريف علم الكلام | 
الألفاظ العتعد دة بالاضافة إلى السميات المتعد دة على أربعة 
منازل ۱ 


الكلام على الخبر 
أقسام الخبر 





۳۸۱ 
ه548 


۳۹٩ ۵ 


۱ 6 
۶ ۷ 
> 
۶ ۱ 
TTY 
{Yo 
CEY 


{fo 
€1 
TEA 
TEA 
toY 
toY 
{oA 


۰ 1 ء؟ 


> 0 




















(؟45؟ه) 


الموضوع 


المثلات لا تجتمعان کالضد ین 

تقسیم الفلاسفة للواحد یتضمن كفرا ٠‏ 
ذکر بعض فرق الفلاسفة 

من هو المحدث ؟ 

شروط حکم الا صل 


<CY1 
{Yo 
{YY 
۸ ۲ 
ممع‎ 








